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ВВЕДЕНИЕ

П оследнее десяти лети е  X X  в. стало для  России врем енем  глу
бокого переосм ы сления ф у н дам ен тальн ы х  вопросов общ ественно
го бытия. С ложный, противоречивы й процесс поиска новых путей 
дальнейш его р азв и ти я  наш его государства косн улся и проблем 
духовной ж и зни  народа, его отнош ения к религии и церкви.

Р ассм атри ваем ы й период х ар ак тер и зу ется  как  отходом от по
литики  государственного атеи зм а, так  и массовым возникновени
ем и распространением  на терри тори и  страны  разл и ч н ы х  н етр а 
диционны х религий  и рели ги озн ы х  движ ени й , больш инство из 
которы х не имело аналогов в прош лом.

П оявление новых религиозн ы х групп и дви ж ен и й  часто вос
приним ается  как  р е зу л ь тат  «тлетворного вли ян и я  Запада» . О пре
деленны й резон в этом есть: в наш и дни завоевы ваю т п оп уляр
ность приш едш ие, как  правило, с противополож ной В остоку сто
роны  эзо тер и ч ески е  у ч ен и я  и п ракти ки . Но верно и то, что в 
России кон. X IX  —  нач. X X  вв. у ж е  были хорош о известны , и 
д а ж е  модны , тео со ф и я , сп и р и ти зм , р а зл и ч н ы е  си стем ы  йоги, 
и зд авал ась  теософ ская  и о ккультн ая  ли тература . В сплеск р ел и 
гиозно-философских умонастроений российской интеллигенции 70-х —  
нач. 80-х гг. X X  в. ещ е один прим ер расп ростран ен и я  новых р ел и 
гиозны х групп *и д ви ж ен и й 1.

Н есм отря на то, что у к а за н н а я  рели ги озн ая  си ту ац и я  сущ е
ству ет  в России у ж е  более д есяти  лет, проблем а, св я зан н ая  с

1 См.: Эпштейн М. Новое сектантство. Типы религиозно-философских умо
настроений в России (1970~1980-е годы). — М., 1994.
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оценкой роли и места в общ естве ф еном ена новейш ей н етради ц и 
онной религиозности, остается  одной из наиболее слож ны х, м а
лоизученны х и дискуссионны х в отечественной ф илософ ской, р е 
лигиоведческой, исторической и ю ридической науке.

И зучение истории и деятельн ости  нетрадиционны х религий  в 
современной России акту ал ьн а  ещ е и тем, что рели ги озн ая  про
блем атика стала  сегодня частью  политической проблем атики, эл е 
ментом массовой культуры . И сторики, ю ристы , политики, ж у р 
налисты , религиозны е д еятел и  в стрем лении определить и обо
сновать новые правовы е нормы ведут  остры е дискуссии о р ел и 
гиозной свободе и свободе совести, о том в какой мере, не н ар у 
ш ая  закон, можно знаком ить с религией  в рам ках  образо вател ь
ных программ государственны х учебны х заведений.

Изучение темы нетрадиционной религиозности важно и само 
по себе, и как фактор более серьезного и внимательного отноше
ния к традиционным религиям и конфессиям, т. к. общественно- 
политическая реальность сегодняшней жизни должна побудить их 
искать мирные, допускающие полемику, формы сосуществования. 
Пока же тема нетрадиционной религиозности — предмет опреде
ленной идеологической конфронтации. После нескольких перестро
ечных лет, отмеченных эйфорией религиозного пробуждения, по
зволившей «богоискателям» выйти из подполья, легализоваться, и 
даже ненадолго стать чуть ли не кумирами (если судить по бла
гожелательному отношению к ним СМИ в кон. 1980-х — нач. 1990-х гг.), 
вновь возрождается, казалось бы, навсегда изъятый из употребле
ния стереотип «врага народа». Вслед за национал-патриотами, ра
зоблачающими «жидо-масонский заговор»1, все чаше можно встре
тить утверждения об угрозе для национальной безопасности, эко
номики и культуры страны, исходящей от всех, без исключения, 
нетрадиционных для России религий. Ярлык «плохо» часто наклеи
вается без каких-либо аргументов, без анализа причин того, что в 
них находят люди, чем обусловлен такой выбор.

Совсем недавно казалось, что ликвидация всех преград для 
проповеди религиозных ценностей будет способствовать укрепле

1 См.: Антисемитизм, ксенофобия и религиозное преследование в россий
ских регионах. 2001. ОКЗЕ: Объединение Комитетов в Защиту Евреев в 
бывшем СССР. — Б/м., 2002.
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нию отнош ений братства и любви, сглаж иванию  рели ги озн о-эт
нических конфликтов. Она, увы, не оправдалась. О бостряется бо р ь
ба за молитвенное пространство, во зрастает  неп риязнь и в р а ж 
дебность м еж ду различны м и, д аж е  родственны ми церквям и.

П роповедь религиозной исклю чительности и нетерпим ости не 
способствует прояснению  и смягчению  и без того нап ряж енной  
религиозной ситуации, у сугубляя  ее. С трана м ож ет о казаться  в 
хаосе религиозны х конф ликтов, а там  недалеко и до рел и ги о з
ны х войн, о возм ож н ости  которы х в соврем енной России у ж е  
раздаю тся  серьезны е п р ед у п р еж д ен и я1.

П ротивники преодоления слож ной религиозной ситуации в со
временной России дем ократи чески м  путем религиозного п лю ра
л изм а отстаиваю т утопию  «воссоздания С вятой Руси». Речь идет 
о возрож дении православной церковности в то тал и тар н о -тео кр а
тической форме, идеальны й образ которой ви дят  в допетровском 
прошлом. П редлагается  провести поголовное «воцерковленле» рос
сиян, руководствуясь стр атеги ей  устан овлен и я  в России после 
п ад ен и я  б ольш еви стской  в л асти  х р и сти ан ск о -тео к р ати ч еск о го  
строя, разработанной в эм играции проф ессором  А. В. К ар таш о 
вым. И сходным пунктом  его концепции я в л я е т с я  у твер ж ден и е , 
что «христиане не могут быть изм енникам и своему теократи чес- 
ки -тоталитарном у идеалу»2. П оэтому он полагает, что «С вятая Русь 
в арм атуре  новейш ей общ ественности и государственности — это 
не парадокс, а еди нственная р еал ьн ая  возм ож ность»3.

Р яд  сторонников идеи воцерковления д аж е  предлагаю т п рове
дение в ж и зн ь  своих идей как  основы российской национальной 
идеи. Н априм ер, п р ези д ен т  Российской А кадем и и  образован и я  
Н. Н икандров ф ор м у ли р у ет  российскую  национальную  идею как 
единство русского П р авослави я , государственного п атр и о ти зм а 
и народности4. И деологи антикультового д ви ж ен и я  и борцы за то 

1 Митрохин Л. Н. Религия и культура. —- М., 2000. — С. 275.
2 Карташов А. В. Воссоздание Святой Руси. — Париж, 1956 (М., 1991). — 
С. 248.
3 Там же. — С. 48.
4 См.: Никандров Н. Русское Православие и российская национальная 
идея. / /  Церковь и общество. События. Анализ. Комментарии. — 1999. — 
№ 1-2. — С. 50.
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тальное воцерковление россиян пы таю тся обосновать свои надеж ды  
на государственную  п оддерж ку  ссы лкам и на п ри м еры  протекцио
нистской  политики  государства, заин тересованн ого  в р азви ти и  
нац иональны х отраслей  производства, защ и те  внутреннего ры н
ка, укреп лен ии  собственной валю ты  и т. д.

Данное сравнение несостоятельно, ибо следование модели эко
номического протекционизм а в религиозной сф ер е  неприем лем о 
д л я  светского государства, при держ и ваю щ егося принципа свобо
ды  совести граж дан. Согласно реком ендации П арлам ентской  А с
сам блеи С овета Европы «светское государство не долж но во зл а
гать н и каки х  религиозны х о б язательств  на своих граж дан . Оно 
долж но пробуж дать у важ ен и е  ко всем признанны м  религиозны м  
общ инам и способствовать их взаим оотнош ениям  с общ еством в 
целом »1. В озрож дение практи ки  п реследован ия и тр авли  н етр а
диционны х религий  вы л и вается  в опасную  политическую  игру: 
требовани я монопольной государственной религии. Снова, по вы 
раж ени ю  академ ика Ю. А. П олякова, перепи сы вается  «наш е не
п р едсказуем ое прош лое»2.

Ослаблению напряженности, возникшей в религиозной жизни 
России как результат функционирования нетрадиционных рели
гий, выходящей далеко за рамки конфессиональных споров и 
имеющей широкий общественный, правовой и государственный 
резонанс, может помочь объективное осмысление истории воз
никновения, развития и эволюции данных религий; особенностей 
их культовой практики; последствий их деятельности как в плане 
воздействия на людей в рамках отдельных организаций, так и в 
отношении их места и роли в современном российском обществе в 
целом.

Потребность в таком осмыслении имеет и практическую сторо
ну. Формирование концепции государственно-церковных отноше
ний в России в 1990-е гг. в значительной степени было связано с 
фактором возникновения новых религий и религиозных движе
ний. Но и Закон РФ «О свободе вероисповеданий» 1990 г., предпо
лагавший установление демократического, толерантного отноше-

1 Parliam entary Assembly of the Council of Europe. Forty-Fourth O rdinary 
Session, 23-rd Sitting, Strasbourg, 2 February, 1993 (параграф 15).
2 См.: П о л я к о в  Ю. А. Наше непредсказуемое прошлое. — М., 1995.
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ния ко всем сущ ествую щ им религиям  и верованиям ; и дей ствую 
щ ий с 1997 г. Закон  Р Ф  «О свободе совести и о религиозны х объе
динениях», предполагавш ий поставить деятельность религиозны х 
новообразований под государственны й контроль и зн ачи тельн о  
ограничить их деятельность, не смогли «разреш и ть проблему кон
структивного правового регули рован и я  их деятельности  на т е р 
ритории России»1. М ожно у тв ер ж д ать , что на повестку дня в ста 
ет вопрос вы работки новой м одели государственной политики в 
сф ер е  религии, а ее ф орм ирование во многом зави си т от учета 
интересов различны х, в том числе и нетрадиционны х, религий.

Степень изученност и темы. В исследовании нетрадиционной р е 
лигиозн ости  в отечествен ной л и т е р а ту р е  мож но вы д ели ть  два 
периода: первы й охваты вает 80-е гг. X X  в.; второй н ачинается  с 
кон. 1980-х гг. и продолж ается  до настоящ его времени.

С нач . 1980-х  гг. и з в е с т н ы е  о т е ч е с т в е н н ы е  р е л и ги о в е д ы : 
JI. Н. М итрохин2, И. Р. Григулевич, П. С. Гуревич, Е. Г. Б ал агу ш - 
кин, К. П р и валов3, р ассм атр и вал и  проблем ы , связан н ы е с д ея -

2______
1 Григорьева JI. И. Религии «Нового века» и современное государство (Со
циально-философский очерк). — Красноярск., 2002. — С; 5.
2 Статьи JI. Н. Митрохина также публиковались под псевдонимом «JI. Ти
мошин».
3 Митрохин JI. Н. Религии «Нового Века». — М., 1985; Его же. Социально
психологическая природа религий «нового века» / /  Вопросы научного ате
изма. — М., 1985. — Вып. 32. — С. 46-77; Тимошин JI. США: новые «культы» 
и молодежь / /  Наука и религия. — 1982. — № 7; Его же. Фатальный исход 
«Народного храма» / /  Наука и религия. — 1982. — № 9; Его же. «Мессия 
должен быть богаче всех» / /  Наука и религия. — 1982. — № 11; Его же. Этот 
«странный мир Харе Кришна» / /  Наука и религия. — 1983. — № 1-2; Его 
же. «Моисей Берг: «пастырство флиртующей рыбки» / /  Наука и религия. — 
1983. — №  9-Ю; Григулевич И. Р. Пророки «новой истины». — М., 1983; 
Гуревич П. С. Спасет ли мессия? «Христомания» в западном мире. — М., 
1981; Его же. Возрожден ли мистицизм? Критические очерки. — М., 1984; 
Его же. Нетрадиционные религии на Западе и восточные религиозные куль
ты. — М., 1985; Его же. Нетрадиционные религии в странах Запада и их 
влияние на молодежь. — М., 1985; Его же. Современные евангельские «куль
ты» в буржуазных странах / /  Вопросы научного атеизма. — М., 1985. — 
Вып. 32; Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в капиталистических 
странах Запада и их влияние на молодежь. — М., 1980; Его же. Критика 
современных нетрадиционных религий: истоки, сущность, влияние на моло-
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тельностью  нетрадиционны х религий в зап ад н ы х  странах. П р ак 
тически  все отечественны е авторы  в то врем я усм атри вали  в этом 
явлении ещ е одно свидетельство «загнивания кап и тали сти ческо
го общ ества», подчеркивая, что социальны х корней данного я в 
лен и я  в наш ей стран е нет и быть не мож ет. Борьба ж е  властей  
стран  Зап ад а  с нетрадиционны м и религиям и  рассм атри валась  со
ветским и исследователям и  как  одна из разнови дн остей  классовой 
борьбы. Н етрадиционны е религии и религиозн ы е д ви ж ен и я  в т а 
кой трактовке вы ступ али  как  уродли вы е ф орм ы  социального про
теста м аргинальны х слоев населения.

Новый этап  в исследовании нетрадиционны х религий в отече
ственной ли тературе  начинается с кон. 80-х гг. X X  в. В 1989 г. вы 
ш ел первы й сборник серии «П ерестройка: гласность, дем ократия, 
социализм», посвящ енны й проблеме свободы совести1. В нем были 
опубликованы статьи  В. С. Пудова и Б. 3. Ф али кова2, в которых 
нетрадиционны е религии рассм атриваю тся с новых позиций: при
знан ия реального, а не декларированного п рава на свободу совести 
для всех, в том числе, для  представителей  данны х религий. А вто
ры  статей  подчеркивали , что д л я  этого необходимо вы работать 
новую модель отнош ения государства к религии и церкви.

Принятие Закона РСФСР «О свободе вероисповеданий» в 1990 г. 
и его применение изменили отношение к феномену нетрадицион
ной религиозности. Первыми обратили внимание на широкое рас
пространение в стране .нетрадиционной религиозности журнали
сты. Именно журналистские «расследования» привлекли внима
ние специалистов к нетрадиционным религиям. Изменилось от
ношение к ним и в общественном сознании. В кон. 1980-х — нач 1990-х гг. 
возрождение религиозной жизни, связанное с распространением 
нетрадиционных религий, расценивалось как свидетельство де

дежь Запада. — М., 1984; Его же. Неоориентализм: религиозно-мистические 
культы и идейные искания Запада / /  Вопросы научного атеизма. — М., 
1985. — Вып. 32; Привалов К. Секты — досье страха. — М., 1987.
1 На пути к свободе совести /Сост. и общ. ред. Фурмана Д. Е. и о. Марка 
(Смирнова). — М., 1989.
2 Пудов В. С. Кришнаиты в СССР //Н а  пути к свободе совести. — М., 
1989. — С. 468-480; Фаликов Б. 3. Неомистицизм в СССР / /  Там же. —
С. 480-492.
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м ократи зац и и  и л и б ер али зац и и  наш его общ ества. К концу ж е  
1994 г. этот процесс стал  вы зы вать опасения: в государстве и в 
общ естве начинаю т оп ределяться , оф о р м ляться  и консолидиро
ваться  группы, разли чаю щ и еся своей позицией в отнош ении р ас 
см атри ваем ы х явлений.

И сториограф ия изучаемого явлен и я  только начинает склады 
ваться. Д ля нее х арактерн о  п ереп летен и е научны х, конф ессио
нальны х, публицистических и ж у р н ал и стск и х  публикаций. Это 
вполне объяснимо, т. к. нетрадиционная религиозность д ля  России 
явление довольно новое, и по этой причине не ставш ее ещ е пред
метом пристального внимания исследователей. И мею щ иеся сейчас 
работы, посвящ енные нетрадиционным религиям  в России, можно 
раздели ть на две больш ие группы: конфессиональны е и светские.

Одной из первы х д ала  оценку происходящ ем у Р у сская  П раво
славн ая  Ц ерковь на А рхиерейском  Соборе, прош едш ем  в декабре 
1994 г. О пределение Собора «О псевдохристианских сектах, нео
язы честве  и оккультизм е» объявило новые религиозны е д в и ж е
н и я (данное определен ие у п о тр ебл яется  в научной л и тер ату р е  
к ак  тож дественн ое понятию  «нетрадиционны е религии») несов
м естим ы ми с христианством , оп ределив, что «люди, р азд ел я ю 
щ ие учен ия этих сект, а тем  более способствую щ ие их распрос
транению , отлучили себя от П равославной Ц еркви». Вместе с тем  
А рхиерейский  Собор п редостерегал  от отож дествления лож ны х 
взглядов и их носителей. Н еэтичное отнош ение к последним оце
нивалось как  несовместимое с христианским  учением.

В д ухе этого О пределен ия начинаю т работать церковны е ан- 
тисектантские центры. Один из первы х —  П равославн ы й москов
ский И нф орм ационно-консультативны й Ц ентр свящ енном учени- 
ка И риния, епископа Лионского, которы й возглавил  бы вш ий про
ф ессор —  ф илолог МГУ, граж данин  СШ А  А. Л. Дворкин. Н ападки
А. Л. Д ворки на1 на все без разбора новые религиозны е д ви ж ен и я

1 См.: Дворкин А. Л. Десять вопросов навязчивому незнакомцу. Пособие 
для тех, кто не хочет быть завербованным. — М., 1994; Его же. Церковь 
не должна иметь суждения о сектах? / /  Радонеж. — 1997. — №  1(45). — 
С. 12-13; Его же. Введение в сектоведение. — Н. Новгород, 1998; Капкан 
безграничной свободы: сборник статей о саентологии, дианетике и Р. Хаб
барде /  Под. Ред. А. Дворкина. — М., 1997; Его же. Сектоведение. Тотали
тарные секты. Опыт систематического анализа. — Н. Новгород, 2002.
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с обвинениями, носящими порой оскорбительный и уничижитель
ный оттенок, стали причиной ряда судебных исков1.

Даже в Русской Православной Церкви не все разделяют пози
ции А. Л. Дворкина и его Центра. Негативную оценку деятельнос
ти этого Центра и его главы дал протоиерей В. Федоров2. В 8-том
ном православном справочнике «Новые религиозные организации 
России деструктивного, оккультного, неоязыческого характера» 
уже в предисловии подчеркивалось, что «граждане США Миле- 
ант и Дворкин и их центры не имеют абсолютно никакого отно
шения к сбору и подготовке материалов для первого, второго и 
третьего изданий настоящего справочника, авторской работы над 
ними и их выходу в свет»3.

Противостоит новым религиозным движениям и диакон А. Ку
раев. Его многочисленные публикации жестко критикуют рас
сматриваемое явление. Но если у А. Л. Дворкина обвинения новых 
религий и религиозных движений часто носят эмоционально-ос
корбительный характер, то А. Кураев выстраивает критику дан
ного феномена, опираясь, прежде всего, на широкое и разнопла
новое теологическое обоснование еретического, антихристианс
кого и антицерковного характера новых религий и религиозных 
движений4.

Более взвешенную позицию в отношении новых религиозных 
движений занял православный богословский «Центр реабилита
ции жертв нетрадиционных религий памяти А. С. Хомякова», воз
главляемый о. Олегом Стеняевым. Он призывает к дифференциро

1 Ситников М. Новые религии и православные антикультисты выясняют 
отношения в суде / /  Церковно-общественный вестник. — 1997. — №  8. — 
30 января.
2 Федоров В. протоиерей. Новые религиозные движения: православный 
взгляд на проблему. Предисловие к русскому переводу / /  Баркер А. Но
вые религиозные движения. — СПб., 1997. — С.5-39.
3 Новые религиозные организации России деструктивного, оккультного, нео
языческого характера. Справочник. — Белгород, 1997. — Т. 2. — Ч. 1. — С. 7.
4 Кураев А. Все ли равно как верить? Сборник статей по сравнительному 
богословию. — М., 1994; Его же. Миссионеры на школьном пороге. — 
М., 1995; Его же. Секты в России: проблема для общества / /  Русский 
Вестник. — 1995. — № 23-25; Его же. Сатанизм для интеллигенции. (О 
Рерихах и Православии). — М., 1997. — Т. 1-2.



ванному подходу в оценке конкретны х новы х религиозны х д ви 
ж ен и й 1. К роме того, он идет на прям ой кон такт и вступает в от
кры ты й диалог с п редстави телям и  нетрадиционны х религий2. О д
нако и его оценка рассм атриваем ого явл ен и я  отр аж ает , в целом, 
негативную  позицию  П равославной Ц еркви  по данному вопросу. 
О тличие, на наш  взгляд , лиш ь в том, что таки е  свящ енники по
нимаю т необходимость вести борьбу с новыми религиям и и р ел и 
гиозными движ ени ям и  цивилизованны м и методами.

З а  истекш ее  д есяти л ети е  П р аво сл авн ая  Ц ерковь вы п усти ла 
р я д  справочников, инф орм ационны х изданий, сборников статей, 
определяю щ их ее позицию  в отнош ении рассм атриваем ого я в л е 
н и я3. В этой л и тер ату р е  обращ аю т вним ание два момента. П ер
вы й —  заведом о негативны й подход к явлению  в целом. Второй —  
то, что пред лагаем ая  читателю  и н ф орм аци я основы вается на скан 
дал ьн о -сен сац и о н н ы х  п у б л и к ац и ях  в п рессе  и п р отестан тской

1 О. Олег (Стеняев) К вопросу о прозелитизме и канонической территории 
/ /  Религия и право. — 1988. — №  1-2 (4-5). — С. 52-53.
2 Диспут священника Русской Православной Церкви Олега Стеняева и 
Вайдьянатха даса, руководителя Общества Сознания Кришны в России 
(прямой эфир на радио «Кришналока» 27 мая 1997 г.) /П од ред. А. Черно
ва. — М., 1997.
3 Сборник. — М., 1994. — Ч. 1. Доказательство существования Бога на 
примере порядка во Вселенной; — Ч. 2. Диавол и его нынешние лжечу- 
деса и лжепророки; Православная Церковь. Католицизм, протестантизм, 
современные ереси и секты в России /П од ред. Митрополита Санкт-Пе
тербургского и Ладожского Иоанна. — СПб., 1994. — Вып. 1.; Современ
ные секты в России. Вестник всецерковного православного Молодежного 
движения /сост. Прокофьев С. В. — СПб., 1995; Православная церковь. 
Современные ереси и секты в России. — Рязань, 1996; Опасно: Хаббард! — 
Новокузнецк, 1996; Религии и секты в современной России. Краткий спра
вочник. — Новосибирск, 1997; Новые религиозные организации России 
деструктивного и оккультного характера. Справочник. — Белгород, 1997; 
Авдеев Д. А. Православная психиатрия. — М., 1997; Современные секты и 
неоязычество в России. Сборник статей. — М., 1998; В кольце отчужде
ния: Православие в призме глобальных проектов вокруг России. — М., 
1997; Вторжение индуизма в Россию: сборник статей /сост. В. А. Гур
ко. — Пермь, 1997; Классификация тоталитарных сект и деструктивных 
культов Российской Федерации (Миссионерский отдел Московского пат
риархата русской Православной Церкви). — Белгород, 1996.

1 2

л и тер ату р е , т а к ж е  заведом о  кри ти чески  р ассм атр и в ав ш ей  это 
явление. К ак отм ечает один из авторитетны х российских исследо
вателей  новых религиозн ы х движ ени й  Л. И. Григорьева, «вне з а 
висимости от кон кретны х более ж естки х  или сравнительно  кор
ректны х ф орм  кри ти ки  п равославием  новы х религиозн ы х д в и ж е 
ний и всякого рода «сект», его общ ая п ози ция в отнош ении к 
р ассм атри ваем ом у  явлен и ю  исходит из того, что это заведом о 
вредное, недопустимое явлен и е, с которым необходимо бороться 
всеми возм ож ны м и средствам и  и методами. Вопрос о возм ож нос
ти  открытого, легального ф ункц иони рования р яд а  новы х религи
озны х движ ени й  на тер р и то р и и  современной России рассм атри 
вается  всеми православны м и авторам и как  свидетельство  духов
ной неграмотности населен и я , реци див ком м унистического про
шлого и т. д., с которы м пока приходится счи таться . Но вопрос о 
при няти и новых религиозн ы х дви ж ен и й  в кач естве  равноп равн о
го партн ера (что м ож ет с определенной н атяж кой  бы ть сказан о  о 
сегодняшних взаимоотношениях православных с мусульманами, иуде
ями, лю теранами и т. д.) не рассм атривается в принципе, как и воп
рос, о необходимости строго дифференцированного подхода к оцен
кам деятельности тех или иных новых религиозных движ ений»1.

К позиции Русской П равославной Ц еркви  о необходимости не
примиримой борьбы с новыми религиозны ми дви ж ен и ям и  при м ы 
кает  и часть п р едстави телей  государственной власти 2.

К разновидности антисектантской  л и тер ату р ы  можно отнести 
работы  Н. В. К ривельской , полковника милиции, к.ю.н., деп утата  
Государственной Д ум ы  от Л Д П Р 3. О бщие устан овки  по борьбе с 
«тоталитарны м и сектам и» дополняю тся в ее работах  пространны 

1 Григорьева Л. И. Религии «Нового века» и современное государство (со
циально-философский очерк). — Красноярск, 2002. — С. 347.
2 Хвыля-Олинтер А. И., Лукьянов С. А. Опасные тоталитарные формы 
религиозных сект. — М., 1996.
3 Кривельская Н., Алексеевский А. Информационное сообщение о рели
гиозной экспансии южнокорейских религиозных организаций на российс
ком Дальнем Востоке / /  Миссионерское обозрение. — 1997. — Декабрь; 
Кривельская Н. В. Религиозная экспансия против России. — М., 1998; Ее 
же. Религиозная среда обитания: Оценка угроз и поиск меры защиты. — 
М., 1998; Ее же. Секта: угроза и поиск защиты. — М., 1999; Жириновский
В., Кривельская Н. Нашествие черного Муна. — М., 1999.
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ми реком ендациям и и предлож ени ям и  о способах и м етодах рабо
ты  с эти м  новы м  д л я  Р осси и  ф ен ом ен ом . С одной стороны , 
Н. В. К р и вел ьская  говорит о необходимости и зу ч ен и я  кон крет
ной д еятел ьн о сти  «д естр у кти вн ы х  рел и ги о зн ы х  организац ии» , 
правовом обеспечении подобной деятельности , равенстве религий 
п еред  законом и т. д.1, с другой — само н азван ие книг и их содер
ж ан и е  о п р ед ел яет  заведом о  негативную , не допускаю щ ую  ис
клю чений позицию автора. Д ействительно научны й подход требу
ет, чтобы каким бы то ни было вы водам  и заклю чени ям  п редш е
ствовал сбор всесторонней объективной инф орм ации об и зу ч ае
мом явлении  и ее беспристрастны й анализ. И если  в отнош ении 
известны х на З ап ад е  новы х религий  и рели ги озн ы х движ ени й  
однозначная позиция м ож ет быть оправданной (учи ты вая изучен 
ность их деятельности  и ее результатов), то в отнош ении отече
ственны х она п ред ставл яется  довольно спорной.

С покойнее, но в целом негативно, относятся  к нетради цион
ным религиям  иные традиционны е д л я  России конфессии. В нач. 
1990-х гг., когда деятельность  новых религий  и религиозны х дви
ж ен и й  в стран е  только  р азв о р ач и в ал ась , бы ли п еревед ен ы  на 
русский я зы к  и изданы  больш ими ти р аж ам и  книги о «новых куль
тах», написанны е зарубеж н ы м и  авторам и  протестан тских дено
м инаций2. П равославны й Ц ентр свящ енном ученика И рин ия Л и
онского перевел  и и зд ал  книгу лю теранского пастора из Берлина 
Т. Гандоу об А ссоциации Святого Д уха за О бъединение М ирового 
Х ристианства (м унизм е)3. Ц ерковь А двентистов седьмого Д ня пе
ревела и и здала книгу Д. М арш ала о рели ги ях  «Нового века»4.

П оявились на русском  язы ке  протестантские и зд ан и я  о р ел и 
гиозной ж и зн и  в постком м унистической России и други х респуб
л и ках  бывш его СССР, в которы х особое вним ание у д ел яется  по

1 Кривельская Н. В. Секта: угроза и поиск защиты. — М., 1999. — С. 149-177.
2 См.: Макдауэлл Д., Стюарт Д. Обманщики. Во что верят приверженцы 
культов. Как они заманивают последователен. — М., 1993; Мартин У. Цар
ство культов. — СПб., 1992; Порублев Н. В. Культы и мировые религии. — 
М., 1994; Христианство культы и другие религии /  Френсис Анфыозо, 
Уильям Кимбалл, Дэвид Хоббс, Терри Эдвардс, Марк Эстес. — М., 1993.
3 Гандоу Т. Империя «преподобного» Муна. — М. — Клин, 1995.
4 Маршал Д. «Новый век» против Евангелия, или величайший вызов хри
стианству. — Заокский, 1995.
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явлению  и распространению  в СНГ нетрадиционны х рел и ги й 1. Рос
сийские протестанты  переводят, издаю т книги о новы х рели ги оз
ных дви ж ен и ях , активно зани м аю тся исследованием  данного я в 
ления. В 1997 г. в Н овосибирске протестантским и авторам и  и здана 
и н тересн ая  книга о д ви ж ен и ях  «Н ыо-Эйдж » («Нового века»)2.

В современной России сущ ествует  и прям о противополож ны й 
негативной  кон ф ессион альной оценке н етради цион ны х рели ги й  
подход, которы й дем он стри рую т п равозащ и тн ы е общ ественны е 
орган и зац и и , особенно те , чье р о ж д ен и е  связан о  с борьбой за  
сохранение среди прочих дем ократи чески х  завоеваний  п рава  на 
свободу совести в полном объеме без каких-либо идеологических 
или монопольно-конфессиональных ограничений: М осковская Х ель
син ская  группа, Российское отделени е О бщ ества содей стви я у т 
верж дению  свободы совести в общ естве и др. Эти организац ии  
регулярн о  публикую т м атери алы , касаю щ иеся н аруш ений  п рава  
на свободу совести, в том числе в отнош ении новых религиозн ы х 
движ ени й , как  в наш ей стране, т ак  и за ее п ред елам и 3. В 1997 г. 
было создано Российское отделение М еж дународной ассоциации 
религиозной свободы.

Н аиболее последовательно за  религиозную  свободу и равн о
п рави е  всех  религиозн ы х объедин ений  и дви ж ен и й  вы ступ аю т 
таки е  п р авозащ и тн и ки  как  В. В. Борщ ев, Л. С. Левинсон, А. К р а 
сиков, С. И. И ваненко, Г. К ры лова4. Они не р а зд ел яю т  тези с  о 
потенциальной опасности, исходящ ей со стороны  новы х рели ги 
озны х движ ений, и «склонны видеть здесь  обычное явлен и е  со
временной религиозной ж и зн и , в котором н аряд у  с традиц ионн ы -

1 Хорошего держитесь: Церкви и религиозные объединения в Российской 
державе, Советском Союзе и независимых государствах, возникших пос
ле его распада. Пер. с немецкого. — Харьков, 1999.
2 Алексеев В., Григорьев А. Религия антихриста. — Новосибирск, 1997.
" См.: О нарушениях прав человека на свободу совести в Российской Фе
дерации. Сборник документов. — М., 1998; Возрождение свободы совести 
и ее защита. Руководство по защите прав человека. — М., 1999; Мате
риалы о нарушениях свободы совести в России (1994 -  январь 1996). — 
Б/м.: Издание Общественного комитета защиты свободы совести, 1997.
4 См.: Белая книга. О нарушениях свободы совести в Российской Федера
ции (1994-1996) /  Отв. ред. Л. С. Левинсон. — М., 1997: Крылова Г. А. 
Свобода совести на весах правосудия. — М., 1998.
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ми церквям и  сущ ествую т и мало чем отли чаю щ и еся от них по 
своей сути различны е м одиф икации многообразны х современны х 
верований»1.

Если говорить о слож ивш ихся ц ен трах  и зучен и я  нетрадицион
ной религиозности, то таковы х можно вы дели ть три. П ервы й — 
И нститут Религии  и П рава и С лавянски й  П равовой Ц ентр2. И н
ститут религии и п рава начал  деятельность с защ и ты  прав р ел и 
гиозны х м еньш инств, п реж де  всего, п р о тестан тски х  объеди н е
ний и деноминаций. В 1 пол. 1990-х гг. он рассм атри вался  против
никами как  один из центров «сектозащ итников», но в настоящ ее 
врем я, благодаря расш ирению  сф ер ы  д еятельн ости 0 и д и ф ф ер ен 
цированному подходу к ф ункционированию  религиозны х органи
заций, стал  одним из центров отслеж и ван и я  и ан ал и за  различны х 
явлений  и процессов, протекаю щ их в религиозной ж и зн и  России 
и отраж ению  их деятельности в СМ И4. В озглавляю т И нститут веду-

1 Григорьева JI. И. Религии «Нового века» и современное государство (со
циально-философский очерк). — Красноярск, 2002. — С. 355.
2 Славянский Правовой Центр — специализированная юридическая служба 
по оказанию правовой помощи религиозным организациям и гражданам. 
Основан в 1993 гГСпециалисты Центра дают консультации по вопросам 
применения законодательства о свободе совести и о религиозных объе
динениях; ведут судебные дела, связанные с применением законодатель
ства о свободе совести; представляют интересы религиозных организа
ций, в том числе и нетрадиционных, в органах государственной власти 
по вопросам защиты права на свободу вероисповедания. Институт Рели
гии и права — негосударственное научно-исследовательское учреждение. 
Основан в 1994 г. Институт выпускает информационно-аналитический 
журнал «Религия и право», в котором постоянно печатаются материалы 
о новых религиях и новых религиозных движениях.
3 Основные направления деятельности Института религии и права в на
стоящее время: научные исследования в области государственно-церков
ных отношений; проведение конференций и семинаров по вопросам реа
лизации Федерального закона «О свободе совести и о религиозных объе
динениях»; проведение религиоведческой и правовой экспертизы; чтение 
лекционных курсов по основам государства и права в духовных образова
тельных учреждениях; издание учебной и методической литературы по 
проблемам свободы совести, разработка рекомендаций по совершенство
ванию законодательства о свободе совести.
4 Пчелинцев А. В. Свобода совести и злоупотребление свободой массовой 
информации: защита чести, достоинства и деловой репутации. — М., 1998.
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гцие п равозащ итники  в данной сф ер е  А. В. П челинцев и В. В. Р я - 
ховский. В 2003 г. зам ести телем  ди ректора по науке И нститута 
Религии  и П рава стала  д.ф.н., проф ессор, специалист по новым 
религиозны м  д ви ж ен и ям  Е. М. М ирош никова.

Второй крупны й центр и зучен и я  ф еном ена нетрадиционной р е 
лигиозности —  М осковский государственны й университет. П р е ж 
де всего, и зучени ем  проблем ы  зан и м ается  к аф ед р а  ф илософ и и  
религии и религиоведения ф илософского ф ак у л ь тета  М ГУ (зав. 
каф едрой  д.ф.н., проф ессор И. Н. Яблоков). Ее сотрудникам и опуб
ликован  ряд  работ по истории и современному состоянию новых 
религиозны х движ ений. О пределенны й интерес к данной тем е про
я в л яет  каф ед р а  ф илософ и и  И нститута повы ш ения квали ф и кац и и  
и переподготовки преп одавателей  общ ественны х н аук при М ГУ1 и 
исследовательский центр «Религия в современном общ естве», воз
главляем ы х  одним из ведущ их российских религиоведов д.ф.н., 
проф ессором М. П. М чедловым.

Один из круп нейш их религиоведческих центров —  к аф ед р а  р е 
лигиоведения Российской А кадем ии Государственной служ бы  при 
П рези д ен те  Р Ф , долгое вр ем я  в о згл ав л я ем ая  д.ф.н., п роф ессо 
ром Н. А. Троф им чуком . Под его руководством  был и здан  еди н
ственны й на сегодня светский словарь-справочн ик по р ассм атр и 
ваем ом у вопросу, содерж ащ и й взвеш енны е, объективны е х а р а к 
тери сти ки  ф еном ена в целом и его кон кретны х п роявлен и й 2. В 
редакти руем ом  каф едр о й  информационном бю ллетене РАГС «Ре
лигия, церковь в России и за  рубеж ом» публикую тся статьи , под
борки статей, отраж аю щ их разнообразны е аспекты  изучен и я  темы. 
На каф ед р е  бы ли защ и щ ен ы  п ервы е в России кан ди датски е и 
докторские диссертаци и, связанны е с изучением  р азли чн ы х  ас 
пектов вероучения и деятельности  новых религиозны х движ ений, 
анализом  состояния государственно-правового регули рован и я  их 
д еятел ьн о сти 3. В кач естве  м етодической  устан овки  в изучен и и  
нетрадиционны х религий  к аф ед р а  религиоведения РА ГС  п редла-

1 Сотрудник кафедры, д.ф.н., профессор И. Я. Кантерев с 1994 г. читает 
спецкурс «Нетрадиционные религии в России». Спецкурс автор слушала 
в январе 1995 г.
2 Новые религиозные культы, движения и организации в России. Сло
варь-справочник. — М., 1998.
3 См.: Григорьева JI. И. Нетрадиционные религии в современной России: 
социальная природа и тенденции эволюции. Автореферат дисс. к.ф.н. —

1 7



гает опи раться  не на идеологические и конф ессиональны е при
страстия, а на объективность и полноту при получении ин ф орм а
ции о деятельности  конкретны х проявлений нетрадиционной р е
лигиозности, диф ф еренц иацию  в х ар актер и сти ках  и оценках ис
следуемого феномена, а так ж е  учи ты вать м еж дународны й опыт.

Т ип ологи я, сущ н ость, п ри чи н ы  п о яв л ен и я  н етради ц и он н ы х  
религий в России становится в 1990-е гг. темой исследования для  
и зв е с т н ы х  о т е ч е с т в ен н ы х  р е л и ги о в ед о в : Е. Г. Б а л а гу ш к и н а , 
Л. Н. М итрохина, И. Я. К антерова, Н. А. Т роф им чука, Б.З. Ф али - 
кова, С.Б. Ф илатова и др.1 Н екоторы е из них: Е. Г. Балагуш кин , 
Л. Н. М итрохин, Н. А. Т роф им чук, Б. 3. Ф а ликов ранее рассм ат
ривали  данное явлен и е на западном  м атери але. П ри этом боль
ш ая  часть опубликованны х исследований — статьи , монографий 
немного.

М., 1994; Ее же. Религии «нового века» в современной России: социально- 
философский анализ: Автореф. дисс. д.ф.н. — М., 2000; Мнрошнпкова Е. М. 
Государственно-церковные отношения в ФРГ (фплософскошравовые ас
пекты): Автореф. дисс. к.ф.н. — М., 1998; Кравчук В. В. Государственно
церковные отношения в странах Западной Европы (философско-правовои 
аспект): Автореф. дисс. к.ф.н. — М., 1999; Асеев О. В. Язычество в совре
менной России: социальный и этнополитический аспекты: Автореф. дисс. 
к.ф.н. М., 1999; Бакланова Г. Ю. Православная церковь Божией матери 
«Державная» как социально-религиозный феномен: Автореф. дисс. к.ф.н. — 
М., 1999; Саввин А. В. Современный сатанизм: идейные истоки, доктри
на, практика: Автореф. дисс. к.ф.н. — М., 1999.
1 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — М.,
1999. — Ч. 1; Его же. Новые религии как социокультурный и идеологичес
кий феномен / /  Общественные науки и современность. — 1996. — № 5. — 
С. 81-93; Его же. Типология новой религиозности / /  Динамика культур
ных и социальных связей. — М., 1992; Его же. Религиозно-мистические 
влияния в молодежной контркультуре / /  Контркультура и социальные 
трансформации. — М., 1990; Его же. К вопросу о «тоталитарных» сектах 
в России / /  Религия. Церковь в России и за рубежом. Инф. бюлл. РАГС. — 
М., 1994. — № 1; Балагушкин Е. Г., Квасникова С. М. Новые религиозные 
движения и секты. — М., 1993; Кантеров И. Я. Новые религии в России и 
молодежь / /  «Свеча-97». — Архангельск, 1997; Его же. «Деструктив
ные», «тоталитарные»...и далее везде / /  Религия и право. — 2002. — 
№  1. — С. 27-29; Его же. Новые религиозные движения в США и России: 
сравнительный анализ / /  Религиоведение. — 2001. — №  1. — С. 61-72;

18

Проблемы новейшей нетрадиционной религиозности все боль
шее привлекают исследователей. Одной из приоритетных стано
вится тема правового положения таких религий в Российской 
Федерации, что обсуждалось на ряде конференций и семинаров1. 
Некоторые аспекты правового положения нетрадиционных рели
гий в России нашли свое отражение в работах по реализации 
принципа свободы совести в отношении различных конфессий и 
государственно-церковным отношениям2.

Отношение государства к новым религиям и религиозным 
движения в России и в странах Запада исследовали Н. А. Тро
фимчук, А. А. Красиков, JI. Г. Рогозиная, В. В. Кравчук, Т. Док-

Трофимчук Н. А. Новые религиозные объединения: поиски, противоре
чия, надежды. — М., 1991; Его же. Новые религиозные движения: поня- 
'гия, критерии / /  Религия и политика в современной России. — М., 1997; 
Его же. Чего добиваются борцы с новыми сектами? / /  Религия и пра
во. — 1999. — №  5; Иваненко С. И., Трофимчук Н. А. Новые религиозные 
объединения: поиски, противоречия, надежды. — М.. 1991; «Нетрадици
онные религии» в посткоммунистической России (материалы круглого стола) 
/ /  Вопросы философии. — 1996. — №  12; Фаликов Б. 3. Неоиндуизм и 
Западная культура. — М., 1994; Его же. Неомистицизм в СССР / / Н а  
пути к свободе совести. — М., 1989. — С. 480-491; Его же. Методы изуче
ния новых религиозных движений / /  Проблемы преподавания и совре
менное состояние религиоведения в России. Материалы конференции. 
Москва, 2-3 декабря 1999 г. — М., 2000. — С. 41-52; Филатов Современная 
Россия и секты / /  Иностранная литература. — 1996. — №  8. — С. 201-218.
1 Вступая в третье тысячелетие: религиозная свобода в плюралистичес
ком обществе. Материалы международной конференции Москва. 23-24 
марта 1999 г. — М., 2000; Религиозные организации и государство: перс
пективы взаимодействия. Материалы конференции. Москва. 22-23 февра
ля 1999. — М., 1999.
2 См.: Религия и политика в современной России. — М., 1998; Религия, 
свобода совести, государственно-церковные отношения в России. Спра
вочник. — М., 1997; Российское законодательство о свободе совести 
в 80-90-х гг. XX века: теоретические споры, реформирование правовых 
основ, практическая реализация законодательных актов. — М., 1999; Ре
лигия и права человека: На пути к свободе совести. — М., 1996. — Вып. 3; 
Свобода совести в духовном возрождении Отечества. — М., 1994; Госу
дарственно-церковные отношения в России. Сб. статей /  под ред. Н. А. Тро
фимчука. — М., 1993; Государственно-церковные отношения в России: Курс
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тур , Ю. В. Ф илиппов, В. Б. Я ш ин, М. С. Ш терин , Е. С мы слова, 
JI. И. Г ригорьева, И. В. Симонов, И. Ш ахов, JI. А. А ндреева и др .1

лекций. — М., 1995 — Ч. 1-2; Государственно-церковные отношения в 
России (опыт прошлого и современное состояние). — М., 1996; Мигович И. И., 
Трофимчук II. А. Развитие взаимоотношений государства и церкви в контек
сте нового политического мышления. — М., 1990; Религия и государство 
в современной России /  под. ред. Олкотт М. Б., Малашенко А. М., — 
1 9 9 7  — Вып. 13; Религия и политика в посткоммунистической России /  
сост. С. Б. Филатов. — М., 1994; Одинцов М. И. Религиозный фактор и 
политический конфликт: в прошлом и настоящем России / /  Религия, 
национальное согласие и возрождение России. — М., 1993. — С. 99-106; 
Его же. Государственно-церковные отношения: от моделей прошлого к 
будущему / /  Государственно-церковные отношения в России. Сб. ста
тей. — М.. 1993. — С. 12-22; Его же. Вероисповедная политика Российско
го государства в переходный период: опыт прошлого, современное состо
яние, приоритеты на будущее / /  Религия, церковь в России и за рубе
жом. Информационный бюллетень РАГС. — М., 1994. — № 1. — С. 17-30; 
Его же. Россия строит светское государство (1985-1997 гг.) / /  Религия, 
церковь в России и за рубежом. Информационно-аналитический бюлле
тень — м., 1997. — №  3-4. — С. 134-172; Его же. Двадцатый век в россий
ской истории: государство и религиозные организации / /  Вступая в тре
тье тысячелетие: религиозная свобода в плюралистическом обществе. Ма
териалы международной конференции. Москва, 23-24 марта 1999 г. — М.,
2000. — С. 31-50
1 Рагозина JI. Г. Государственно-церковные отношения и правовое поло
жение нетрадиционных конфессий в России: опыт осмысления проблемы 
/ /  Государство, религия, церковь в России и за рубежом. Информацион
но-аналитический бюллетень РАГС. — 1997. — №  1. — С. 27-32; Крав
чук В. В. Государство и церковь во Франции: отношение к новым религи
озным движениям / /  Государство, религия, церковь в России и за рубе
жом. Информационный бюллетень РАГС. — 1997. — № 2. — С. 114-120; 
Трофимчук Н. А. Нетрадиционные культы в России: особенности вероуче
ний, социальная база и проблемы взаимоотношения с государством / /  
Религия, церковь в России и за рубежом. Информационный бюллетень 
РАГС. — М., 1995. — С. 11-22; Филиппов Ю. В. Новые религиозные дви
жения в России: элементы культурно-конфессиональных традиций в но
вом контексте: (Постановка проблемы) / /  Государство, религия, церковь 
в России и за рубежом. / /  Информационный бюллетень РАГС. — М.,
2001. — № 4. — С. 160-169; Доктур Т. Новые религиозные движения в 
посткоммунистической Европе / /  Диа-JIoroc. — М., 1997. — С. 340-351; 
Яшин В. Б. Новые религиозные движения и государство в современной
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В ы зы ваю т интерес новые религиозны е дви ж ен и я  и у психоло
гов, в основном с точки зр ен и я  их влияни е на психическое здоро
вье ч еловек а1.

Со 2 пол. 90-х гг. X X  в. п о явл яться  работы  по отдельны м  новым 
религиозны м  д ви ж ен и ям 2, их взаим оотнош ениям  с «традицион
ными» ц ерквям и 0, позволяю щ ие проследить историю  новых кон
ф ессий в России.

России: некоторые аспекты проблемы / /  Религиозные организации и го
сударство: перспективы взаимодействия. Материалы конференции. Моск
ва, 22-23 февраля 1999. — М., 1999; Штерин М. С. Межконфессиональ- 
ные отношения в Англии / /  Государство, религия, церковь в России и за 
рубежом. Информационно-аналитический бюллетень РАГС. — М., 1998. — 
№ 1-2. — С. 93-104; Смыслова Е. Религиозный плюрализм: равенство без 
уравниловки / /  Религия и право. — 1998. — № 1-2; Красиков А. А. Рели
гиозная свобода в России нуждается в защите / /  Межконфессиональный 
мир и консолидация общества. — М., 1997. — С. 5-17; Григорьева JI. И. 
Новые религиозные движения и государство в современной России / /  
Законодательство о свободе совести и правоприменительная практика в 
сфере его действия. — М., 2001. — С. 90-96; Кравчук В. В. Государство и 
новые религиозные движения: европейский опыт / /  Законодательство о 
свободе совести и правоприменительная практика в сфере его действия. — 
М., 2001. — С. 82-89; Красиков А. А. Государство и религиозные органи
зации в России / / К  культуре мира — через диалог религий, диалог 
цивилизаций: Материалы международной науч. конференции, 3-5 октяб
ря 2000 г. — Омск, 2000. — Т. 1. — С. 136-139; Симонов И. В. Религиозные 
движения, вызывающие общественное беспокойство: мифы и реальность 
/ /  Тоталитарные секты — угроза XXI века. — Н. Новгород, 2001. — 
С. 87-92; Шахов М. О принципах государственного содействия деятель
ности религиозных организаций / /  Религия и право. — М., 2001. — № 4. — 
С. 28-30; Андреева JI. А. Религия и власть в России: Религиозные и квази- 
религиозные доктрины как способ легитимации политической власти в 
России. — М., 2001.
1 Полищук Ю. И. Психические нарушения, вызываемые у людей, вовле
ченных в деструктивные религиозные секты / /  Религии, церковь в Рос
сии и за рубежом. — М., 1995. — С. 67-73; Его же. Влияние деструктив
ных религиозных сект на психологическое здоровье и личность человека 
/ /  Ж урнал практического психолога. — 1997. — №  1. — С. 93-97; Скоро
думов А. А. О психонасилии над личностью в религиозных организациях 
деструктивной направленности / /  Вестник психосоциальной и коррекци
онно-реабилитационной работы. — М., 1996. — №  2. — С. 73-77.
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С реди заним аю щ ихся новыми религиозны м и движ ени ям и  ис
следователей  следует отм етить Л. II. Григорьеву — автора моно
граф и й  и статей 1, отраж аю щ их различны е аспекты  деятельности  
новых религиозны х движ ений, даю щ их ф илософ ский ан али з ве
роучительной доктрины  и культовой практики. Б ольш ую  ценность 
работы  JI. И. Григорьевой представляю т ещ е и тем, что д л я  напи

2 Бакланова Г. Ю. Православная церковь Божией матери «Державная». — 
М., 1999; Кузнецова Т. Н. Мунпзм: вероучение, религиозная практика и 
образ жизни последователей Муна. — М., 1999; Филатов С. Б., Лункин Р. Н. 
Рериховское движение в России: восстановление связи времен / /  Воп
росы философии. — 1999. — J\!> 12. — С. 63-74; Чемикосова Т. А. Мормоны 
в России: реальное и виртуальное существование / /  Вестник Евразии. 
Независимый научный журнал. — 2003. — № 2. — С.170-207; Логашо- 
ва Б. Р. Бахай в Московском регионе / /  Московский регион: этноконфес- 
сиональная ситуация. — М., 2000. — С. 124-137; Кудрявцев М. Н. Совре
менное славянское язычество в Москве и Московском регионе / /  Мос
ковский регион: этноконф ессп ональная си туац и я . — М., 2000. — 
С. 221-240; Иванов В. Г. Особенности христианской традиции в вероуче
нии Церкви Последнего Завета / /  Христианский мир: религия, культу
ра, этнос. — СПб., 2000. — С. 55-59; Элбакян Е. С. Церковь Иисуса Христа 
С вяты х  последних  Дней: прош лое и н асто ящ ее  / /  h t t g j / /  
www.religioveclenie.ru. (Дата обращения 28. 11. 2003).
3 Авраменко А. А. Религиозная обстановка в Калуге / /  СоцИс. — 2002. — 
№  11. — С. 92-100; Савинова М. А. Нетрадиционные конфессии в условиях 
буддийского и православного ареала Бурятии / /  Россия, Сибирь и Цен
тральная Азия: взаимодействие народов и культур. — Барнаул, 2001. — 
С. 73-79; Бианова М. Р. Новые религиозные движения как фактор форми
рования культурного пространства РБ: (На примере теологии процвета
ния) / /  Актуальные проблемы изучения и преподавания истории и куль
туры Башкортостана. — Стерлитамак, 2001. — С. 45-51.
1 См.: Григорьева Л. И. История возникновения, особенности вероучения и 
культовой практики, способы воздействия на психику в религиозном дви
жении «Белое Братство» / /  Религия, церковь в России и за рубежом. 
Информационно-аналитический бюллетень РАГС. — М., 1994. — №  2; Ее 
же. Идея русской соборности и современное сектантство / /  Индивидуа
лизм, коллективизм, соборность в структуре русской духовности. — Ком
сомольск-на-Амуре. 1994; Ее же. (под псевдонимом 14.П. Никитин). Белое 
Братство — Юсмалос / /  Этнографическое обозрение. — 1995. — № 2; Ее 
же. Бахаизм, Белое братство-ЮСМАЛОС, Карма Кагью Дорже Линг, 
Шри Чинмоя (словарные статьи) / '/  Религии народов современной Рос-
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сан и я больш инства работ исп ользовался метод вклю ченного н а
блю дения: автор какое-то  врем я прож ивала в общ инах н етр ад и 
ционны х религий: Белое Б ратство , Б ах ай , Ц ерковь П оследнего 
З ав ета  и др., наблю дала и исследовала особенности их вероуче
ния и культовой п ракти ки  изнутри , что позволило ей бы ть более 
объективной в подходе к исследуем ом у объекту, о тк азать ся  от 
заведом о негативной оценки.

А нализ вы ш еп еречисленн ы х работы, позволяет сделать вывод, 
что ф еном ен новых религиозны х движ ений изучаю т в основном 
психологи и ф илософы . К настоящ ем у времени сф орм ировалось 
два основных подхода к этому явлению , носящ ие диам етрально  
противополож ны й х ар актер , т. к. опираю тся на р азн ы е методы  и 
преследую т разн ы е цели. П сихолог имеет дело с пациентом, ф и 
лософ  —  с социальны м  явлением , причем  основной м етод и зу ч е
ния д л я  последнего —  «наблю дение-участие». С клады ваю тся два 
соверш енно разн ы х  типа отнош ений: взгляд  со стороны и взгляд  
изнутри . Д ля психолога р е зк а я  смена поведения, как  это сл у чает 
ся с человеком, присоединивш им ся новому религиозном у д в и ж е
нию, —  симптом невроза , ф и л о со ф  тр а к ту е т  то ж е  поведение 
как  свободный выбор новой социальной роли. Кроме того, психо
лог чащ е им еет дело с человеком, который у ж е  отпал от д ви ж е-

сии. Словарь. — М., 1999; Ее же. О некоторых способах воздействия на 
психику в неорелпгпозных объединениях / /  Личность, творчество, со
временность. — Красноярск, 1998; Ее же. Церковь Последнего Завета 
(Секта Виссариона — Христа Минусинского) / /  Государство, религия, 
церковь в России и за рубежом. Информационно-аналитический бюлле
тень РАГС. — М., 1999. — №  5; Ее же. Некоторые проблемы реализации 
нового законодательства о свободе совести / /  Государство, религия, 
церковь в России и за рубежом. Информационно-аналитический бюлле
тень РАГС. — М., 1999. — № 4; Ее же. Ушедшие в город Солнца / /  
Наука и религия. — 1999. — № 2; Григорьева Л. И. Церковь Последнего 
Завета (секта Виссариона-Христа Минусинского) //Религиозные органи
зации и государство: перспективы взаимодействия. Материалы конферен
ции. Москва, 22-23 февраля 1999. — М., 1999; Ее же. Что ждет церковь 
Последнего Завета? / /  Религия и право. — 2000. — № 1; Ее же. К вопро
су об использовании понятия «тоталитарная секта» по отношению к но
вым нетрадиционным движениям / /  Личность, творчество, современность. 
Сборник научных трудов. — Красноярск, 1999. — Вып. 2.
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ния, п ереж и л  стресс, ищ ет помощи. Ф илософ  ж е  им еет дело с 
активны ми членам и новых религиозны х движ ений, а это совер
шенно иной психологический тип. В итоге, у  психологов и ф и ло
софов ф орм ирую тся разны е взгляды  на новые религиозны е дви
ж ения. П ервы е рассм атриваю т их как  образчик девиантного по
ведения, вторы е — как  способ ориентации в общ естве, где про
исходят постоянные перемены , как  способ адап тац и и  к перем е
нам. Отсюда и разн и ц а в оценках: психологи тяготею т к отрица
тельной, ф и лософ ы  ж е  восприним аю т в д и ап азо н е  от о тр и ц а
тельной, через нейтральную  позицию —  к полож ительной. В ы ш е
перечисленны х авторов-ф илософ ов, зан и м аю щ и хся  проблемами 
нетрадиционной религиозности, объедин яет убеж дение, что для 
того, чтобы поп ы таться  понять другого человека, надо у важ ать  
его свободу. Если исследователь будет подходить к ф еном ену не
традиционны х религий, зар ан ее  приняв на веру , что это зомби
рованны е лю ди, которы м  пром ы ли мозги, то он не см ож ет их 
понять. А если исходить, что они свободно вы брали  новое м иро
воззрение. то будет легче понять причины  их поступка. Это мо
ж ет  быть соверш енно чуж дое д ля  нас м ировоззрение, но попы т
ка поним ания в больш инстве сл у чаев  небесполезна. И зб еж ать  
субъективности в оценке данного явл ен и я  и сследователям  редко 
удается , хотя часто они подчеркиваю т свою объективность, гово
р я  о том, что «выносят себя за  скобки»1, дистан цирую тся от и зу 
чаемого объекта. Но это и невозмож но, и м еш ает  пониманию дан 
ного религиозного ф еномена.

Н есмотря на издание в последние годы научны х трудов по рас
см атриваем ой теме, история возникновения, расп ростран ен и я  и 
современного состояния нетрадиционны х религий  и религиозны х 
движ ений как в целом по России, так  и в субъ ектах  Российской 
Ф едерации не являлась  ещ е предметом специального исследова
ния. Не составляет исклю чение и российский Д альний Восток.

Д ал ьн ево сто ч н ая  и сто р и о гр аф и я  проблем ы  нетради цион ной  
религиозности пока только п ер еж и вает  свое становление. В рабо-

1 Фаликов Б. 3. Методы изучения новых религиозных движений / /  Про
блемы преподавания и современное состояние религиоведения в России. 
Материалы конференции. Москва, 2-3 декабря 1999 года. — М., 2000. — 
С. 51.
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тах дальневосточны х историков и философов, освещ аю щ их рели 
гиозные процессы на российском Д альнем  Востоке во 2 пол. X X  в., 
иногда упоминаю тся новые религии и новые религиозны е д ви ж е
ния как специфическое явление современной религиозной ж и зн и 1.

Скорее информационны й, чем  аналитический  х ар ак тер  имею т 
работы авторов, в силу своей профессиональной деятельности  стал 
ки ваю щ ихся с различны м и религиям и: сотрудников отделов по

1 Аниховский С. Э. Конфессиональные особенности и социальная динами
ка (на материалах освоения Дальнего Востока) / /  Исторический опыт 
освоения Дальнего Востока. — Благовещенск, 2001. — Вып. 4. Этнические 
контакты. — С. 346-348; Асташова Н. М. К вопросу о религиозном движе
нии в Амурской области (1918-1999 гг.) / /  Духовная жизнь Дальнего Во
стока России: Материалы региональной научно-практической конферен
ции. Хабаровск, 24-26 октября 2000 г. — Хабаровск. 2000. — С. 20-23; 
Дударенок С. М., Сердюк М. Б. Религиозная ситуация в приморье (2-я по
ловина XIX -  конец XX в.) / /  Очерки истории Приморья. — Владивос
ток, 1996. — С. 196-209; Дударенок С. М., Сердюк М. Б. Очерк религиозной 
ситуации в Приморье / /  Христианство на Дальнем Востоке. Материалы меж
дународной науч. конференции. — Владивосток, 2000. — Ч. 1. — С. 200-205; 
Забияко А. П. Религиозная ситуация на российском Дальнем востоке (основ
ные тенденции) / /  Приамурье на рубеже веков. Тезисы докладов регио
нальной научно-практической конференции. — Благовещенск, 22-24 ок
тября 2000 г. — Благовещенск, 2001. — С. 92-96; Его же. Религиозная 
ситуация на российском Дальнем Востоке и в провинции Хэйлунцзян: 
традиции и новации / /  Традиционная культура востока Азии. — Благо
вещенск, 2001. — Вып. 3. — С. 284-294; Кобызов Р. А. Религиозная ситуа
ция в Амурской области на рубеже веков / /  Россия и Китай на дальне
восточных рубежах. — Благовещенск, 2001. — Вып. 2. — С. 331-338; Марин Е. Б. 
Отношение национально-патриотических сил к религии в постсоветской 
России / /  Межконфессиональные отношения на Дальнем Востоке Рос
сии на рубеже тысячелетий. — Владивосток, 2002. — С. 125-129; Павли- 
хина А. Н. Конфессиональная ситуация в Амурской области / /  Межкон
фессиональные отношения на Дальнем Востоке России на рубеже тыся
челетий. — Владивосток, 2002. — С. 18- 24; Плаксин Е. А. Религия в нашей 
жизни (по материалам изучения общественного мнения в Приморском 
крае, Хабаровске и Благовещенске в октябре-ноябре 1994 года). — Вла
дивосток, 1995. — Ч. 1. — С. 104-106; Сердюк М. Б. Религиозная ситуация 
в Приморье в 1894 и 1994 годах / /  Третья Дальневосточная конференция 
молодых историков. Тезисы докладов. — Владивосток, 1994. — С. 49-51; 
Симорот С. Ю. Правовое регулирование реализации свободы совести в 
Российской Федерации. — Хабаровск, 2001.
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связям  с общ ественными и религиозны ми организациям и краевы х  
администраций: к.и.н. А. В. Дмитренко (Приморский край)1, В. А. Ни- 
кульникова и к.ф.н. М. П. Свищева (Хабаровский край)2, председателя 
комиссии по связям  с религиозны ми организациям и адм и н и стра
ции М агаданской области д.ф.н., проф ессора А. И. П оспеловой3.

1 Дмитренко А. В. Религиозные конфессии / /  Бизнес-путеводитель «Вос
ток России». — Владивосток, 2000. — С. 46-48; Его же. Религиозные кон
фессии Приморья в 2000 году: история, состояние и перспективы разви
тия / /  Меконфессиональное и межнациональное развитие: Опыт. Со
трудничество. Проблемы. Перспективы. Материалы Первого Приморского 
Форума, 26-27 октября 2000 г. — Владивосток, 2000. — С. 29-40; Его же. 
Религиозная ситуация и особенности государственно-конфессиональных 
отношении в Приморье в начале XXI века / /  Перспективы высшего 
образования в малых городах. Материалы третьей международной науч
но-практической конференции. — Владивосток, 2002. — С. 58-66; Его же. 
Религиозная ситуация и особенности государственно-конфессиональных 
отношений в Приморье в начале XXI века / /  Межконфессиональные 
отношения на Дальнем Востоке России на рубеже тысячелетий. — Вла
дивосток, 2002. — С. 10-17.
2 Никульнпков В. А. Религиозная ситуация в Хабаровском крае, необходи
мость ее учета при организации образовательного и воспитательного про
цесса //П ринцип светского характера образования и проблемы его реа
лизации в государственных и муниципальных образовательных учреж
дениях Хабаровского края: материалы конференции. Хабаровск, 1999. 
С. 5-10; Никульников В. А., Свищев М. П. Конфессиональная ситуация в 
Хабаровском крае. История и современность //Общественно-политичес
кая и религиозная ситуация в Хабаровском крае. Методика. Информация. 
Практика. № 1 (35). Хабаровск, 2001. С. 46-106; Никульников В. А., Сви
щев М. II. Религиозные организации в Хабаровском крае: состояние, тен
денции развития //Государство, религия, церковь в России и за рубежом. 
Информационно-аналитический бюллетень РАГС. М., 2001. №  4. С. 73-86; 
Свищев М. П. Миссионерская деятельность в контексте геополитики. М., 
1999; Трофимчук Н. А., Свищев М. II. Экспансия. М., 2000.

Поспелова А. И. Специфика религиозных процессов и проблема утверж
дения принципа свободы совести и национальной самобытности на терри
тории Магаданской области //Российское законодательство о свободе 
совести в 80-90 гг. XX века: теоретические споры, реформирование право
вых основ, практическая реализация законодательства. М., 1999. С. 78-88; 
Поспелова А. И. Религиозная ситуация в Магаданской области //Государ
ство, религия, церковь в России и за рубежом. Информационно-аналити
ческий бюллетень РАГС. — М., 2000. — № 3. — С. 54-61.
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Свое отнош ение к исследуемому явлению  вы сказы ваю т в своих 
публикациях сотрудники адм инистраций дальневосточны х городов1. 
К ак  правило, эти работы носят информативны й характер , в них 
отсутствует глубокий ан али з проблем, возникаю щ их во взаим оот
нош ениях нетрадиционны х религий и органов государственной вл а
сти, тем не менее, они представляю т интерес для  исследователя.

Некоторые ф акты  о деятельности нетрадиционных религий на тер
ритории российского Дальнего Востока отражены в упомянутых выше 
работах Н. В. Кривельской и в учебном пособии С. М. Дударенок2.

Д еятельность новых религиозн ы х движ ени й в последнее врем я 
п р и влекает  все больш ее вним ание дальневосточны х и сследова
телей. В статьях  Д. А. В ладим ирова, С. М. Д ударенок, Н. Н. Л ап и 
на, Е. Г. Романовой, В. И. П иневича, В. В. С ахоненко3 освящ аю тся 
р азли чн ы е стороны ф ункц иони рования нетрадиционны х религий 
в регионе, отнош ение к ним общ ества и властны х структур .

1 Шивыдкпна Т. Д. Особенности религиозной ситуации и взаимоотношений 
администрации города Находки с религиозными организациями / /  Перс
пективы высшего образования в малых городах. Материалы третьей меж
дународной научно-практической конференции. — Владивосток. 2002, — 
С. 208-212; Щербакова О. М. Молодежь и религия. / /  Перспективы выс
шего образования в малых городах. Материалы третьей международной 
научно-практической конференции. — Владивосток, 2002. — С. 217-219; 
Ее же. Взаимодействие органов государственной власти с религиозными 
объединениями на примере города Находки / /  Перспективы высшего 
образования в малых городах. Материалы третьей международной науч
но-практической конференции. — Владивосток, 2002. — С. 219-210; Ко
лесниченко Ю. В. Религиозная ситуация в городе Владивостоке и взаимо
действие администрации города с религиозными организациями / /  Пер
вый Приморский Форум Межконфессиональные и межнациональное раз
витие: Опыт. Сотрудничество. Проблемы. Перспективы. 26-27 октября 
2000 г. — Владивосток, 2000. — С. 25-28; Дмитриева Г. В. Миссионерская 
деятельность и ее особенности в городе Находке / /  Первый Приморский 
Форум «Межконфессиональное и межнациональное развитие: Опыт. Со
трудничество. Проблемы. Перспективы. 26-27 октября 2000 г. — Владиво
сток, 2000. — С. 66-70.
2 Дударенок С. М. Нетрадиционная религиозность: Что это? Учебное по
собие. — Владивосток, 1997.
3 Владимиров Д. А. Новые религиозные культы в Приморском крае / /  
Духовная жизнь Дальнего Востока России: Материалы региональной на
учно-практической конференции. Хабаровск, 24-26 октября 2000 г. —
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Подводя итог историографии по проблеме нетрадиционной рели
гиозности, надо отметить, что хотя исследование данного вопроса 
остается в зоне пристального внимания специалистов, но до сегод
няшнего дня нет труда, который бы дал цельное видение проблемы, 
очертил современные концептуальные подходы и оценки этого слож
ного явления культуры  и на примере конкретных нетрадиционных 
религий показал историю их возникновения, развития и современное 
состояние, а такж е отношение к ним общества и государства.

Хабаровск, 2000; Его же. Религиозное движение «Фалуньгун» во Владиво
стоке: призрак или предвестник грядущего Апокалипсиса? / /  Межкон- 
фессиональное развитие: история и современность. Материалы конферен
ции. — Владивосток, 2002; Его же. Перспективы экспансии движения 
«Фалуньгун» во Владивостоке / /  Религиоведение. — 2002. — №  4. — С. 155-159; 
Владимиров Д. А., Лапин Н. Н. Церковь Объединения Муна и ее деятель
ность в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока. — 
Благовещенск, 2001. — Вып. 4. Этнические контакты. — С. 392-398; Дуда
ренок С. М. Церковь Иисуса Христа Святых Последних Дней на российском 
Дальнем Востоке / /  Американистика в странах Тихоокеанского бассейна. 
Программа и тезисы международной научной конференции. Владивосток, 
28-30 марта 2002 г. — Владивосток, 2002. — С. 109-110; Романова Е. Г. 
Церковь единения и ее деятельность в Приморском крае / /  Вопросы архе
ологии, истории и этнологии Дальнего Востока. — Владивосток, 1997. —
С. 145-153; Ее же. Религиозное международное объединение «Ананда Мар
та» и его деятельность на Дальнем Востоке / /  Пятая Дальневосточная 
конференция молодых историков. — Владивосток, 1998. — С. 64-69; Ее же. 
Новое о миссионерской деятельности Церкви объединения / /  Новое в изуче
нии всеобщей истории: Учебное пособие. — Владивосток, 1998. — С. 107-118; 
Кухаренко Н. В. Фалуньгун — духовная практика или секта? / /  Религио
ведение. — 2002. — № 4. — С. 150-154; Сахоненко В. В. Религиозные дест
руктивные объединения — угроза обществу / /  Принцип светского харак
тера образования и проблемы его реализации в государственных и муни
ципальных образовательных учреждениях Хабаровского края: Материалы 
конференции. — Хабаровск, 1999. — С. 67-69; Пиневич В. И. Новое мисси
онерство в Приамурье и сохранение православной культуры / /  Культу
ра, наука и образование народов Дальнего Востока России и стран Азиат
ско-Тихоокеанского региона: история, опыт, развитие: Материалы меж
дународной научно-практической конференции. Хабаровск, 2-5 октября 1995 
года: В 6-ти вып. — Хабаровск, 1996. — Вып. 5. — С. 97-99; Никишин В. 
Теософия: религии разные — истина одна / /  Океан. Новая волна. — Вла
дивосток, 1991. — №  1.
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Н аиболее плодотворно реш ение этой проблемы, на наш  взгляд, 
возмож но на региональном м атериале. А н али з географ ии распро
стран ения новых религий и религиозны х д ви ж ен и й  в последнее 
десяти лети е  п оказал , что помимо М осквы и С ан кт-П етербурга , 
сущ ествую т «излю бленные» терри тори и  их бы тования. Это П ри 
морский край  и Д альний Восток в целом, что, вероятно, связано 
с активны м  миссионерством ам ериканских, японских и ю ж но-ко
рейских проповедников; А лтай , связанны й с им енам и Рерихов и 
м истической Ш ам балой; У рал , где п роводятся  Б аж о вски е  ф е с 
тивали , и юг К расноярского к р ая  —  место расп олож ен и я  кр у п 
нейш его отечествен ного  неорелигиозного  д в и ж е н и я  —  Ц еркви  
П оследнего З авета . П оэтому история возникновения, расп ростра
нения, эволю ции нетрадиционной религиозности  на российском 
Д альнем  Востоке актуальн а  не только в контексте региональны х 
процессов, но и им еет методологическое зн ачен и е  д л я  в ы яв л е 
ния общ ероссийских тенденций р азви ти я  этого феномена.

И с'гочннковую  базу м онограф ического исследования  составил ком
плекс опубликованны х и неопубликованны х источников.

К опубликованны м источникам  относятся, п р еж д е  всего, м еж 
дународны е и ф едер ал ьн ы е закон одательны е и норм ативны е акты  
по проблемам свободы совести и вероисповеданий. П равоотнош е
ния в области религиозны х прав и свобод регули рую тся  норм а
тивны м и правовы м и актам и  разли чн ы х отраслей  права. В состав 
правовы х актов о свободе совести и о религиозны х объединениях 
входят К онституция Российской Ф едерац и и 1, м еж дународны е акты  
и м еж дународны е договоры Российской Ф едерац ии , постановле
ния П рави тельства  РФ , постановления п ал ат  Ф едерального  Со
брания РФ , норм ативны е акты  м инистерств и ведомств. П раво
вы е акты  и нормы, составляю щ ие данную  отрасль закон одатель
ства, взаим освязаны , имею т иерархию  и п ределы  регулирования. 
В этой и ерархи и  особая роль п ри н адлеж и т К онституции РФ , ко
торая  обладает вы сш ей ю ридической силой, им еет прям ое д ей 

1 Конституция (Основной Закон) Российской Федерации. — М., 1992; Кон
ституция Российской Федерации: Комментарий /  Под ред. Б. Н; Торопни- 
на. — М., 1994; Конституция Российской Федерации: Комментарий /  Отв. 
ред. В. В. Лазарев. — М., 1997; Конституция Российской Федерации: Эн
циклопедический словарь. — М., 1995.
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ствие и п ри м ен яется  на всей тер р и то р и и  России. К онституция 
регули рует  наиболее принципиальны е вопросы  р еали зац и и  сво
боды совести. Д ля  и сследователя использование этих документов 
обязательно, т. к. невозмож но рассм атри вать  историю новых р е 
лигиозны х движ ени й  в отры ве от закон одательны х актов, кото
ры е оп ределяли  ран ее  и определяю т в настоящ ее врем я их п р а 
вовое полож ение. Это позволяет освятить вопрос об их взаим оот
нош ениях с органами государственной власти.

С реди базовы х в области свободы совести —  Ф едеральн ы й З а 
к о н  «О с в о б о д е  с о в е с т и  и о р е л и г и о з н ы х  о б ъ е д и н е н и я х »  
от 1.10.1997 г. В отличие от ран ее  действую щ его Закона РС Ф С Р 
«О свободе вероисповедания» 1990 г., данны й Ф едеральн ы й  Закон  
закр еп и л  р яд  при нципиально новы х полож ений: он сущ ествен
ным образом изм енил порядок создан ия религиозны х орган и за
ций, сократил  круг лиц, способных быть учреди телям и  и у ч аст
никам и местной религиозной организации. П раво  на учреж ден ие 
местной религиозной организации п р и зн ается  только за  российс
кими граж данам и. И ностранны е гр аж д ан е  и лица без гр аж д ан 
ства теп ерь могут бы ть только участни кам и  религиозной органи
зации, и то при условии их постоянного прож и ван и я  на тер р и то 
рии  РФ . Законом  введено новое понятие: «религиозная группа» —  
добровольное объединение граж д ан , образованное д л я  совм ест
ного исповедания и распространения веры , осущ ествляю щ ее де
ятельн ость без государственной регистрац ии  и приобретения прав 
ю ридического лица. С одной стороны, это полож ение Закон а з а к 
репило легальность деятельности  религиозного объединения без 
государственной регистрации, с другой —  в Зако н е  установлены  
не совсем оправданны е условия д л я  преобразования религиозной 
группы  в религиозную  организацию : 15-летний срок деятельности  
на соответствую щ ей терри тори и  либо подтверж ден ие о членстве 
в у ж е  действую щ ей централизованной организации. К роме того, 
З акон  содерж ит р яд  внутренних противоречий, что на п ракти ке 
п ри води т к расш и ри тельн ом у толкованию  р я д а  его полож ений. 
Н апри м ер, у казан и е  у ж е  в п реам буле на «особую роль» одной 
конф ессии и п еречня «уваж аем ы х» государством  религий, н ар у 
ш ает  конституционны й принцип равенства религиозны х объеди
нений перед  законом, что на п ракти ке  вы зы вает  немало недора
зум ений и кон ф ли ктны х ситуаций, особенно в отнош ении иссле
дуемого явления.
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Помимо Ф З  «О свободе совести и о религиозны х объединени
ях» на ф едер ал ьн о м  уровне д ей ству ет  более 100 норм ативны х 
правовы х актов, в том или ином аспекте касаю щ и хся вопросов 
реали зац и и  свободы совести и деятельности  религиозны х объеди
нений. Условно их можно разд ел и ть  на несколько групп.

П ервая , сам ая  многочисленная, группа —  законы  и ины е п р а
вовые акты , ограничиваю щ ие вм еш ательство  государства в д ея 
тельность религиозн ы х объединений, обеспечиваю щ ие право на 
свободу совести и вероисповедания, равенство  прав  граж дан  не
зависимо от их отнош ения к религии: ф едер ал ьн ы е законы  о сред 
ствах массовой инф орм ации, о погребении и похоронном деле, об 
органах ф едеральн ой  служ бы  и безопасности и т. д. С ледую щ ая 
группа —  законы , реглам ентирую щ ие соблю дение и порядок р е 
ализаци и  прав верую щ их в организац иях  и у чреж ден и ях , особен
ности которы х наклады ваю т некоторы е ограничения прав и сво
бод, пребы ваю щ их в них граж дан  (воинские части, м еста Лише
ния свободы, больницы  и т. д.): «О статусе  военнослуж ащ их», Уго
ловно-исполнительны й кодекс Российской Ф едерац и и  и др.

Р яд  законов и иных нормативны х актов реглам ентирую т поря
док осущ ествления отдельны х видов деятельности  религиозны х 
организаций (образовательной, благотворительной и т. п.). Больш ую  
и весьма важ ную  группу составляю т законы  и иные нормативные 
акты , регулирую щ ие финансово-хозяйственную  деятельность ре
лигиозных организаций: Граж данский кодекс РФ , Н алоговый ко
декс РФ , Закон  Р Ф  «О налоге на прибыль предприятий и органи
заций» и др. С ам остоятельную  группу правовы х актов образую т за 
коны, предусм атриваю щ ие ю ридическую  ответственность за  нару
ш ение законодательства о свободе совести: Уголовный кодекс РФ  
и Кодекс РС Ф С Р об адм инистративны х правон аруш ени ях1.

1 См.: Религиозные объединения. Свобода совести и вероисповедания. Нор
мативные акты. Судебная практика /  Сост. к.ю.н. А. В. Пчелинцев, В. В. Ря- 
ховский. — М., 2001; Религия и закон. Конституционно-правовые основы 
свободы совести, вероисповедания и деятельности религиозных организа
ций. Сборник правовых актов с комментариями /  Сост. и автор коммента
риев А. О. Протопопов. — М., 1996; Международные акты о правах чело
века. Сборник документов. — М., 1998; О свободе совести, вероисповеда
ниях и религиозных объединениях. Российские и международные право
вые документы (В извлечениях) /  Сост. Ю. П. Зуев. — М., 1996; Куинн Ф.
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Н ар я д у  с ф ед ер ал ьн ы м  закон одательством , более чем  в 30 
субъ ектах  РФ , в том числе и субъ ектах  Д альневосточного Ф ед е 
рального округа, приняты  местны е законы  и иные норм ативны е 
правовы е акты  по вопросам реали зац и и  свободы совести и веро
исповедания. В то ж е  врем я согласно пун кту  «в» ст. 71 К онститу
ции Р Ф  регулирование отнош ений, возникаю щ их в сф ере прав и 
свобод человека, находится в исклю чительном  ведении Российс
кой Ф едерации. С ледовательно, субъ екты  ф едерац и и  своими нор
м ативны м и актам и не вправе су ж ать  и ограничивать свободу со
вести и деятельность религиозны х объединений, установленны е 
К онституцией и ф едеральны м  законодательством . В их ком петен
ции могут бы ть вопросы защ и ты  прав  и свобод человека, н аходя
щ иеся согласно пункту «б» ст. 72 К онституции Р Ф  в совместном 
ведении Российской Ф едерац ии  и ее субъектов.

В аж ны й вид опубликованны х источников —  сборники докум ен
тов о наруш ен и ях  свободы совести в Российской Ф едерации, и з 
д аваем ы е  правозащ и тн ы м и  о р ган и зац и ям и 1. Они даю т богаты й 
м атери ал  о правовом полож ении нетрадиционны х религий в со
временной России, раскры ваю т отнош ение политических сил с тр а 
ны к преобразованиям  в вероисповедной сфере, отраж аю т пози
цию церковных кругов, отдельных церковных и политических 
деятелей к нетрадиционным религиям.

Особую группу опубликованных источников представляет ве
роучительная литература новых религий и религиозных движе-

Права человека и ты. Основные документы Организации Объединенных 
наций, документы Организации по безопасности и сотрудничеству в Ев
ропе и документы Совета Европы о правах человека. — Варшава, 1999.
1 Антисемитизм, ксенофобия и религиозные преследования в российских 
регионах 2001. Московское Бюро по правам человека (Объединение ко
митетов в защиту евреев в бывшем СССР) /  Ред. и гл. сост. Н. Буткевич — 
М., 2001; Одинцов М. И. Совет Министров СССР постановляет: «выселить 
навечно!» Сборник документов и материалов о Свидетелях Иеговы в Со
ветском союзе (1951-1985 гг.). — М., 2002; Белая книга. О нарушениях 
свободы совести в Российской Федерации (1994-1996) /  Отв. ред. JI. С. Jle- 
венсон. — М., 1997; Возрождение свободы совести и ее защита. Руковод
ство по защите прав человека. — М., 1999; Материалы о нарушениях 
свободы совести в России (1994 — январь 1996). — Б/м., 1997.
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ний. Б ез  их ф ундам ентального изучен и я  невозм ож но вы явить осо
бенности этого явления, понять причины  интереса россиян к но
вым рели ги ям  и религиозны м  д ви ж ен и ям , вы яви ть  сп ец и ф и ку  
культовой п ракти ки , п оказать  их место в религиозной ж и зн и  Рос
сии1. К вероучительной л и тературе  прим ы каю т как  источники кни
ги, брош ю ры , пери одически е и зд ан и я, рекл ам н ы е просп екты  и 
листовки  новы х религиозны х д ви ж ен и й 2. В подобных и зд ан и ях  
уточн яю тся полож ен ия вероучения и культовой практи ки , приво
д ятся  ф ак ты  из истории религиозной организации, ее отнош ение 
к м иру и к другим  религиозны м организациям , что позволяет бо
лее объективно отрази ть  доктринальны е и культовы е особеннос
ти исследуемого явления.

1 Хаббард JI. Рон. Дианетика: Современная наука душевного здоровья. 
Учебник по Дианетике. — М., 1993; Что такое Саентология? Всесторон
ний справочник по самой быстрорастущей религии в мире. — Тверь, 1998; 
Саентология. Теология и практика современной религии. Справочная ра
бота, предоставленная Международной Церковью Саентологии. — Копенга
ген, 1998; Последний Завет. Церковь Последнего Завета. — СПб., 1996-1997; 
Доулинг JI. X. Евангелие Иисуса Христа эпохи Водолея. — СПб., 1994; Книга 
Мормона. Новые Свидетельства об Иисусе Христе. — Солт-Лейк-Сити, 
Юта, США, 1988; Учение и Заветы Церкви Иисуса Христа Святых пос
ледних дней. Драгоценная Жемчужина. — Солт-Лейк-Сити, Юта, США, 
1995; Принцип Объединения в основных чертах. — М., 1995; Последний 
третий Завет Единого Бога живого Марии Дэви Христос. — СПб., 1994; 
Бхактиведанта Свами Прабхупада А. Ч. Бхагавад-гита как она есть. 
2-е изд. — М., 2001; Бхактиведанта Свами Прабхупада А.Ч. Источник 
вечного наслаждения. — М. — Л. — Калькута — Бомбей — Нью-Дели, 1986; 
Бхактиведанта Свами Прабхупада А. Ч. Учение Шри Чаитании. М. — 
Л. — Калькутта — Бомбей — Нью-Дели, 1986; Новые духовные ценно
сти. Учение Бахай. — М., 1992; Шоги Эффенди. Призыв к народам. — 
СПб., 1993; Баха-Улла. Сокровенные слова. — Б/м., Б/г.; Асахара Сёко. 
Первый шаг к истине. Закон вселенной. — М., 1993; Асахара Сёко. Учение 
истины. Путь к абсолютному счастью. — М., 1993; Асахара Сёко. Провоз
глашая себя Христом. Раскрытие Истинного смысла учения Христова. — 
М., 1993; Асахара Сёко. Учение истины. Собрание лекций. — М., 1992; 
Порфирий Иванов. «Детка» — оригинальное учение о природном оздо
ровлении человека. — М., 1995.
2 Перкинс М., Хейнсворт Ф. Вера бахай. — М., 1992; Община Бахай: осно
вания, цели и намерения. — Хайфа, 1990; Максвелл М. Тайна жизни. — 
СПб., 1995; Хэтчер У. С., Мартин Дж. Д. Новая мировая религия. — СПб.,
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В аж нейш ую  группу составляю т неопубликованны е источники, 
впервы е вводимые в научны й оборот автором. И х можно р а зд е 
ли ть на несколько групп. П ервую , самую многочисленную , обра
зую т текущ ие архивы  О тделов по связям  с общ ественны ми и р е 
лигиозны ми организациям и адм и нистраций  М агаданской, К ам чат
ской, С ахалинской и А м урской областей, П риморского и Х аба
ровского краев. Ф онды этих архивов содерж ат информ ацию  о по
явлен и и  на Д альнем  Востоке новых религий и религиозны х дви 
ж ений, их деятельности, взаим оотнош ениях с государственны м и 
органам и, другим и религиозн ы м и организац иям и, д еятельн ости  
иностранны х проповедников. Н аиболее богаты  ф онды  теку щ и х  
архи вов  О тделов по св язям  с общ ественны м и и религиозн ы м и 
организациям и адм инистраций П риморского и Х абаровского к р а 
ев, А мурской области, где деятельность новых религий и рели ги 
озны х движ ени е им еет ш ирокое распространение.

Второю группу неопубликованны х источников п р ед ставл яю т 
текущ и е архивы  У правлений М инистерства ю стиции Р Ф  су бъ ек

1995; Гувьен К., Жувьон Ф. Садовники Господа. Навстречу 5 миллионам 
бахай. — СПб., 1993; Спрз У. Как тать ночью. Дело о так и не наступившем 
пришествии. — СПб., 1993; Учения президентов Церкви. Гарольд Б. Ли. — 
Солт-Лейк-Сити, 2001; Учения президентов Церкви. Джон Тейлор. — Сол- 
Лейк-Сити, 2002; Учения президентов Церкви. Джозеф Ф. Смит. — Солт- 
Лейк-Сити, 1999; Оукс Д. X., Викмен Л. Б. Миссионерская работа Церкви 
Иисуса Христа. — NY., 1999; Наше наследие. Краткая история Церкви 
Иисуса Христа Святых последних дней. — Солт-Лейк-Сити, 1996; Восста
новленная истина. Краткая история Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней. — Солт-Лейк-Сити, 1996; Основы философии Объединения. — 
М., 1996; Мой мир и я. Путь к единению. Учебное пособие /  М. Станеки- 
Козвоски, Уильям Хейнс, Д. Фелленц-Усами /  Под ред. проф. Б. П. Битина- 
са. — М., 1993; Саисварупа даса Госвами. Очерки ведической литературы. 
Что говорит о себе великая традиция. — М. — Л. — Калькутта — Бом
бей — Ныо-Дели, 1989; Сатсварупа дас Госвами. Прабхупада: человек, 
святой, его жизнь, его наследие. — М., 1993; Фергюсон Г. Ученичество. 
Идите и научите все народы (от Матфея 28:19). — М., 1999; Церковь пред
назначения. — М., 2001; Фонтенот М., Джонс Т. Учебник скромности для 
гордой души. — М., 2003; Лэйнг С., Лэйнг Д. Как воспитать прекрасных 
детей в трудные времена. — М., 1999; Лэйнг С., Лэйнг Д. Друзья и влюб
ленные. Супружество, задуманное Богом. — М., 2000.
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тов Д альн евосточн ого  Ф ед ер ал ьн о го  округа , осу щ ествл яю щ и х  
государственную  регистрацию  религиозны х организаций. Самыми 
инф орм ативны м и источникам и наш его исследования послуж или 
еж его д н ы е  о тчеты  о д ея тел ь н о сти  р ел и ги о зн ы х  ор ган и зац и й , 
п р едоставляем ы е ими в регистрирую щ ий орган —  У п равлен ие 
М инюста РФ  соответствую щ его субъ екта  ф едерац и и , справки о 
деятельности  религиозны х организаций, составляем ы е сотрудни
кам и регистрирую щ его органа по итогам регу л яр н ы х  проверок. 
Они позволяю т судить как  о тех  м ероприятиях , которы е прово
дит религиозны е объединения, так  и получить сведен ия о право
вой оценке этих действий, сравнить оф ициальную  позицию  с по
зицией  верую щ их.

Т р етья  группа неопубликованны х источников — текущ ие а р 
хивы  религиозны х организаций: общины Веры Б ах ай  г. Ю ж но- 
С ахалинска; общины В еры  Б ахай  г. В ладивостока; общины Ц ерк
ви И исуса Х риста С вяты х последних дней (ЦИХСПД) г. В ладиво
стока; общ ины  М еж дун ародн ого  О бщ ества С о зн ан и я  К риш ны  
(MOCK) г. В ладивостока. Это прекрасн ы й источник по истории 
религиозны х организаций в конкретном  регионе. А т. к. владивос
токски е общ ины Ц И Х С П Д  и M OCK играю т роль религиозн ы х 
центров д л я  всех дальневосточны х общин, то в их архи вах  содер
ж а тс я  докум енты , о траж аю щ и е историю  единоверцев в других 
регионах Д альнего Востока.

Ч етв ер тая  группа неопубликованны х источников —  полевы е 
исследования автора: р езу л ьтаты  наблю дений во врем я посещ е
ния религиозны х собраний, беседы с руководителям и религиоз
ных организаций и их прихож анам и. Беседы  с прихож анам и про
ходили не только на территории  приходов новых религий и р ел и 
гиозных движ ений, но и на ней тральной территории: в ауди тори 
ях  ДВГУ, т. к. определен ная часть студентов уни верси тета посе
щ ает эти религиозны е организации.

Особую группу источников составляю т электронны е источники 
из сети И нтернет. Э лектронны е источники представлены  м атер и 
алам и оф ици альн ы х сайтов нетрадиционны х религий , о траж аю 
щ их новости повседневной ж и зн и  той или иной нетрадиционной 
рели ги и , а т а к ж е  м атер и ал ы , уточн яю щ и е и ли  р азв и в аю щ и е  
вероучи тельн ы е доктрины .



Э та совокупность источников д ае т  возм ож н ость  с и стем ати 
зи р о в ать  дан ны е, п р о и звести  соп оставлен и е, вы яв и ть  п р и чи н 
н о -сл едствен н ы е с в я зи  м еж д у  р азл и ч н ы м и  ф а к т а м и  и з исто
рии  новы х р ели ги озн ы х  д ви ж ен и й  на Д альн ем  В остоке, вкл ю 
ч ая  их в более ш ироки й  кон текст  д ея тел ьн о сти  подобны х о р га 
н и зац и й  в России и в мире. К ом плекс оп убли кован н ы х  и нео
п убли кован н ы х  источников п о зв о л яет  о свети ть  п роблем у  п о яв 
л ен и я  и р асп р о стр ан ен и я  новы х рели ги озн ы х  д ви ж ен и й  на Д ал ь 
нем В остоке Р оссийской  Ф ед ер ац и и  и р еш и ть  п оставлен н ы е в 
и сследован и и  зад ач и .

Г л а в а  I

НЕТРАДИЦИОННЫ Е РЕЛИГИИ 
КАК КУЛЬТУРНО-ИСТОРИЧЕСКИЙ ФЕНОМ ЕН

1.1. Нетрадиционная религиозность: понятие, типология,
признаки

П р ед вар и тел ьн о е  условие и зу ч ен и я  истории возникновения, 
р азв и ти я  и ф ункц иони рования в наш ей стран е разли чн ы х р ел и 
гиозны х новообразований, —  разработка  теоретически х  проблем 
нетрадиционны х религий  как  культурно-и стори ческого  ф еном е
на, которы й м ож но о б н аруж и ть  на всем  п р о тяж ен и и  истории, 
особенно в периоды  глубоких и остры х изм енений в общественной 
ж изни. Сегодняш ний этап  в понимании нетрадиционной религиоз
ности как  культурно-исторического  общественного ф еном ена х а 
р актер и зу ется , п р еж де всего, накоплением  исходного историчес
кого м атери ала, вы движ ением  гипотез и попы ткам и создания цель
ной системной концепции.

А вторы  первы х работ по нетрадиционной религиозности (как 
западны е, так  и отечественны е)1 не стави ли  цель вы работать ц ел ь
ную концепцию  нетради ц и он н ы х религий , а просто описы вали 
короткий период их истории, отмеченны й беспрецедентны м  рас-

1 Neeclleman J. The New Religions. — N.Y., 1970; Ellwood R. Religious and 
Spiritual Groups in Modern America. — Englewood Cliffs, 1973; Harper M. G. 
Swamis and Avataras. — Philadelphia, 1973; Митрохин Л. H. Религии «Но
вого Века». — М., 1985; Григулевич И. Р. Пророки «новой истины». — М., 
1983; Гуревич П. С. Возрожден ли мистицизм? — М., 1984; Его же. Совре
менные внеконфессиональные организации в странах Запада. — М., 1983; 
Его же. Нетрадиционные религии на Западе и восточные религиозные 
культы. — М., 1985; Его же. Нетрадиционные религии в странах Запада 

их влияние на молодежь. — М., 1985; Балагушкин Е. Г. Критика совре
менных нетрадиционных религий: истоки, сущность, влияние на моло
дежь Запада. — М., 1984; Привалов К. Секта — досье страха. — М., 1987.



пространением  религиозно-м истических исканий в СШ А и З а п а д 
ной Европе. О днако перед  исследователям и  ср азу  ж е  встал воп
рос, однозначно не реш енны й по настоящ ее врем я: я в л яется  ли 
массовое расп ростран ен и е  рели ги озн о-м и сти чески х  исканий во 
2 пол. X X  в. уникальны м  историческим  феноменом, либо анало
гичные ф еном ены  периодически  п р оявляю тся  на определенны х 
этап ах  общ ественно-исторического р азв и ти я , и, следовательно, 
ш ирокое распространение ны не р азл и ч н ы х  ф орм  н етради цион
ных религий вполне закономерно.

И сследовани я нетрадиционны х ф орм  религии  зар у б еж н ы х  и 
о течествен н ы х  уч ен ы х  п о к азал и , что н етр ади ц и о н н ы е ф орм ы  
религии можно обнаруж ить на всем п ротяж ен и и  истории сущ е
ствования этого социального явления, особенно в периоды  глубо
ких и остры х изм енений в общ ественной ж изни. Если на н ачаль
ном этапе исследования нетрадиционны м и религиям и обозначали 
только религиозны е новации 2 пол. X X  в. на Зап ад е , значительно 
отличаю щ иеся от господствующей здесь христианской  традиции, 
то последую щ ие исследования установили, что ш и рокая  волна 
подъем а новых религий в послевоенный период захлестн ула  т а к 
же други е регионы: Азию1, Южную Америку и даже А ф рику. 
Такие религии, как као дай, возникшая во французском Индо
китае, умбанда, ставшая государственной религией Бразилии, 
кимбангуизм, распространенный в основном в Заире, Конго и 
Анголе2 — типичные примеры нетрадиционных религий. Все они 
представляют эклектическое объединение религиозных воззре
ний, взятых из различных источников: христианство, спиритизм, 
родоплеменные анимистические и пантеистические представле
ния. Эти религии стали новыми социальными институтами в своих 
странах, потеснившими плохо приживавшиеся в колониальных 
условиях традиционные христианские церкви. В результате сло
жилось широкое понимание термина «нетрадиционные религии»,

1 См.: Арутюнов С. А., Светлов Г. Е. Старые и новые боги Японии. — М., 
1968.
2 См.: Ш аревская Б. И. Старые и новые религии Тропической и Южной 
Африки. — М., 1964; Шпажников Г. А. Религии стран Африки. Справоч
ник. — М., 1981; Григулевич И. Г. Религиозный синкретизм в Латинской 
Америке / /  Локальные и синкретические культы. — М., 1991.
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которым обозначают различные формы альтернативной религиоз
ности в разные исторические эпохи в жизни различных народов, 
слагающиеся, благодаря их преемственности на общей основе, в ходе 
исторического развития в специфическую традицию. Рассматривае
мые в этом широком историческом контексте нетрадиционные ре
лигии характеризуются как «типичная альтернатива господствую
щей религиозной традиции и представляющим ее официальным цер
ковным институтам, выражающаяся в форме новой религиозной 
идеологии конфронтацию с существующим социальным строем»1.

В историческом прошлом наиболее известные примеры нетра
диционных религий — раннее христианство и сектантские дви
жения эпохи Крестьянкой войны в Германии, настолько отчетли
во выразившие специфические черты альтернативной религиоз
ности, что их считают классическими образцами таких явлений. 
В работах российских исследователей по- истории раннего хрис
тианства речь идет не только о закономерном появлении религии 
в особой нетрадиционной форме, но и о последующем возвыше
нии в качестве официально признанной, сопровождающейся глу
боким изменением ее религиозных ориентаций и социальных уст
ремлений2. В процессе своего превращения из гонимой секты в 
церковь христианство претерпевает изменения, в результате ко
торых все первоначальные идеи оказываются буквально пере
вернутыми. Если ранее христианство провозглашало, что истина 
скорее откроется наивному восприятию ребенка, чем учености 
«книжников», то затем создается сложнейшая и отвлеченнейшая 
теология. Если раннее христианство отрицало формальную пра
ведность фарисеев, то затем смертным грехом признается кро
хотная ошибка в обрядах3. Если «царствие» раннего христианства — 
«не от мира сего», то папы претендуют на светскую власть над 
миром4. Отмеченные аспекты своеобразия нетрадиционной рели

1 Балагушкин Е. Г. Критика современных нетрадиционных религий. — М., 
1984. — С. 38.
2 См.: Кубланов М. М. Возникновение христианства: Эпоха. Идеи. Иска
ния. — М., 1974; Крывелев И. А. История религий: Очерки в 2 т. — М., 
1988. — Т. 1.; Свинцицкая И. С. Раннее христианство: Страницы исто
рии. — М., 1989.

См.: Свинцицкая И. С. От общины к церкви. — М., 1985.
4 См.: Григулевич И. Р. Папство. Век XX. — М., 1981; Лозинский С. Г. 
История папства. — М., 1986.
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гиозности не абсолютны, а относительны. Христианство не было 
учением, возникшим на голом месте и свободным от влияния пред
шествующих ему религиозных, культурных, философских, эти
ческих и иных влияний1. Своеобразие раннего христианства в рам
ках возникшей религиозной традиции также относительно, ина
че было бы невозможным само его существование. Строго гово
ря, две сменяющие друг друга формы существования определен
ной религии (первоначальная нетрадиционная и последующая тра
диционная) имеют много общего. Это определенный содержатель
ный компонент данного вероучения и культа, позволяющий гово
рить о существовании определенной религии на разных фазах ее 
исторической эволюции. В христианстве такой компонент его со
держания — идея о посреднике, добровольно приносящем себя в 
жертву для искупления грехов человечества. Вероятно, именно 
поэтому, в современном неохристианстве такое огромное коли
чество новоявленных «Христов» и «мессий».

В истории часто случалось, что альтернативная направлен
ность нетрадиционных религиозных представлений служила иде
ологическим оружием в выступлениях народных масс за социаль
ное освобождение, а затем в изменившихся социальных условиях 
новые религии или постепенно утрачивали свою воинственность 
и примирялись с существующим строем, или становились господ
ствующими религиями нового общества. Так, например, некото
рые сектантские направления в исламе, поначалу служившие 
идеологической платформой народных и оппозиционных движе
ний, стали впоследствии в ряде стран господствующими вероис
поведаниями: шиизм в Иране, махдизм в Судане, исмаилизм в 
фатимидском Египте.

В исторической эволюции определенной религиозной системы 
нетрадиционная религиозность выступает не только на началь
ной, но и на последующих ее стадиях. Таковы сектантские дви
жения, конфронтирующие с религиозной традицией, в рамках 
которой они сформировались. Примером служат мистические те
чения, возникшие в позднем буддизме, ставшем господствующей

1 См.: История религии. В 2 т. Учебник /  Под общей ред. И. Н. Яблокова. — 
М., 2002. — Т. 2. — С. 69.
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традиц ией , и противостоящ ие ему в качестве особого религиоз
но-мистического н ап равлен и я  (тантризм ) или секты  (дзен). А н а
логичное я в л ен и е  п р е д с т а в л я л и  ср ед н ев ек о в ы е  х р и сти ан ск и е  
секты , конф ронтирую щ ие с господствую щ ей католической  т р а 
д ици ей  или старорусски е секты  (хлы сты , духоборы , молокане, 
субботники и др.), конф ронтирую щ ие с государственной религи
ей Российской им перии —  православием .

Т аким  образом, нетрадиционная ф орм а —  необходимый этап 
эволю ции возникаю щ ей системы религиозны х представлений и их 
социального содерж ания, связанны й с изменением идеологических 
ориентаций и социальной роли нового вероучения в отнош ении гос
подствующего порядка и его религиозной апологетики. Н етрадици
онная форм а, по мнению Е. Г. Балагуш кина, придает религии боль
ш ое своеобразие в двух  отнош ениях, в о -п е р в ы х , в сравнении с 
сущ ествую щ ими религиозны ми традициям и, а во-вторых, в срав
нении со своим качественны м изменением на последую щ ей ф азе  
эволюции, т. е. по отношению к собственной изначальной ф орм е1. 
С ледовательно, современное неохристианство —  типичное прояв
ление нетрадиционной религиозности на заверш аю щ ей стадии эво
лю ции господствующей религии, когда она уж е испы ты вает тр у д 
ности в удерж ании  преж них позиций и подвергается натиску р а з 
личны х проявлений религиозного ради кализм а, в том числе беру
щ их начало в ее собственном русле. Д аж е христианские исследо
ватели  пессимистически трактую т возможное будущ ее христиан
ства, у тв ер ж д ая , что «сама си ту ац и я  в современном м ире в ее 
духовны х и технических аспектах  способствует отказу  от христи
анства и утверж дению  сознания «Нью Э йдж »2.

М ассовое распространение религиозны х новаций во 2 пол. X X  в. 
поставило перед  исследователям и  проблему вы работки цельной 
концепции и терминологии данного явления. Н ар яду  с уп отребле
нием понятия «нетрадиционны е религии»3, использую т и другие

1 Балагушкин Е. Г. Критика современных нетрадиционных религий. — М., 
1984. — С. 39.
2 Алексеев В., Григорьев А. Религия антихриста. — Новосибирск, 1997. — 
С. 222.
2 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в странах Запада и их влия
ние на молодежь. — М., 1980; Гуревич П. С. Нетрадиционные религии на 
Западе и восточные религиозные культы. — М., 1985.
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определен ия. Ч ащ е всего встр еч аю тся  следую щ и е деф и н и ц и и : 
«секты »1, «новые религии»2, «культы» '— новые, новейш ие, вне 
конфессиональны е, деструктивн ы е, м олодеж ны е и т. д.3, религии 
«Нового века»4, д ви ж ен и е «Нью Э йдж »5, «новая или н овей ш ая 
нетрадиционная религиозность», «новейшие религии» «м олодеж 
ные религии»6, « альтерн ати вн ы е религиозн ы е д в и ж ен и я » 7. П о
мимо приведенны х названий, в зарубеж ной  л и тер ату р е  относи
тельно рассм атриваем ого явл ен и я  употребляю тся и более общие 
понятия, таки е как  «движ ение контркультуры », «психоделичес
кая  револю ция», «культурн ая  револю ция»8.

В последнее врем я в отечественной и в зарубеж н ой  светской 
л и тер ату р е  д ля  определен ия религиозны х новаций все чащ е ис
пользую т определен ие «новые религиозн ы е дви ж ен и я»  (Н Д Р)9. 
Д анны й терм ин принято  исп ользовать при м ен ительно к самы м

1 Филатов С. Современная Россия и секты / /  Иностранная литература. —
1996. — № 8. — С. 201-219; Эпштейн М. Новое сектантство. Типы религи
озно-философских настроений в России (70-80 гг. XX в.). — М., 1994; По
лищук Ю. Влияние деструктивных религиозных сект на психологическое 
здоровье и личность человека / /  Ж урнал практического психолога. —
1997. — № 1. — С. 93-97.
2 Балагушкин Е. Г. Осторожно! «Новые религии» / /  Глобус. — 1988. — 
№  39. — С. 39.
3 Балагушкин Е. Г. Неоориентализм: религиозно-мистические культы и 
идейные искания Запада / /  Вопросы научного атеизма. — М., 1985. — 
Вып. 32; Гуревич П. С. Современные евангельские «культы» в буржуаз
ных странах / /  Вопросы научного атеизма. — М., 1985. — Вып. 32; Мар
тин У. Царство культов. — СПб., 1992; Порублев Н. В. Культы и мировые 
религии. — М., 1994.
4 Митрохин JI. Н. Религии «Нового Века». 1985.
л Алексеев В., Григорьев А. Религия Антихриста. — Новосибирск, 1997.
6 Чёонер Г и др. Хорошего держитесь: Церкви и религиозные объедине
ния в Российской державе, Советском Союзе и независимых государ
ствах, возникших после его распада. — Харьков, 1999. — С. 289-291.
' Худавердян В. Ц. Современные альтернативные движения. — М., 1986.
8 Балагушкин Е. Г. Религиозно-мистические влияния в молодежной контр
культуре / /  Контркультура и социальные трансформации. — М., 1990. — 
С. 63; Григулевич И. Р. Пророки «новой истины». — М., 1983. — С. 8, 57.
9 Трофимчук Н. А. Новые религиозные движения: понятия, критерии / /  
Религия и политика в современной России. — М., 1997. — С. 57-58; Баркер
А. Новые религиозные движения. Практическое введение. — СПб., 1997.
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разны м  организациям , больш инство из которы х сущ ествует в своей 
ны неш ней ф орм е, начи н ая  с 1950-х гг., предлагаю щ и х тот или 
иной ответ на ф ун дам ен тальн ы е вопросы  религии, ф илософ и и и 
духовной ж и зн и  и часто заявл яю щ и х  о своей безрелигиозности. 
П онятие новой и новейш ей религиозности , новы х религиозн ы х 
дви ж ен и й  не яв л яется  однозначны м и им еет определенны е р ас 
хож д ен и я  в его трактовке различны м и авторам и. Н аиболее р ас 
пространенной я в л яется  попы тка исп ользовать в качестве  основ
ного и определяю щ его д л я  отнесения того или иного явл ен и я  к 
новым религиозны м  движ ени ям , кр и тер и й  хронологической но
визны , связанны й с возникновением  впервы е в истории рели ги 
озны х феноменов, не имею щ их точны х аналогов в предш ествую 
щ ее врем я, в сравнительно недавний, хронологически ф и к си р у 
емы й период (после II М ировой войны).

Д анный критерий р яд  отечественны х исследователей ставит под 
сомнение. Н апример, JI. И. Григорьева считает, что «данный к р и 
тери й  обобщ ает все недавно возникш ие и продолж аю щ ие возни
кать  религиозны е ф еном ены »1. По ее мнению, в этом случае  к 
«Новым религиозны м  движ ени ям » относят две несовпадаю щ ие 
категории: 1) разнообразны е сектан тски е д ви ж ен и я , сохраняю 
щ ие органическую  связь  с традиционны м  неизменны м источни
ком вероучен ия при изм енении его трактовок, культовой и орга
низационной п ракти ки , и 2) сп ец и ф и чески е  группы  рели ги й  с 
оригинальны м и источникам и вероучен и я , цен тральн ы е р ел и ги 
озны е идеи которы х отличаю тся определенной качественной но
визной, которы е не им ели и не могли иметь религиозной проек
ции в предш ествую щ ее вр ем я2. Р асплы вчатость и неоп ределен
ность хронологического кри тери я, по мнению JI. И. Григорьевой, 
связан а  с тем, что «само неорелигиозное творчество не п р ек р а 
щ алось ни в одном столетии, ни в одной стране м ира»3.

1 Григорьева JI. И. Религии «Нового века» в современной России: социально
философский анализ. Автореф. дисс. на соиск. уч. ст. д.ф.н. — М., 2000. — С. 21.
2 Григорьева JI. Г. Религии «Нового века» и современное государство (со
циально-философский аспект). — Красноярск, 2002. — С. 82.
3 Григорьева JI. И. Религии «Нового века» в современной России: социально
философский анализ. Автореф. дисс. на соиск. уч. ст. д.ф.н. — М., 2000. — С. 22.
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В контексте наш его исследования необходимо определить, что 
означаю т терм ины  «традиционная» и «нетрадиционная» при м ен и
тельно к религии. Закон  1997 г. «О свободе совести и религиозны х 
объединениях», позволил некоторы м правоведам  у тверж дать , что 
зар о ж д ается  новая система государственно-церковны х отнош ений, 
основанн ая на идее к у л ьту р н о -и сто р и ческо й  и зби рательн ости , 
состоящ ей в предоставлении п реи м ущ еств конф ессиям  по п ри 
зн аку  их особой культурной и исторической значим ости1. Л идеры  
конф ессий и представи тели  религиозн ы х меньш инств, не уп ом я
нуты е в преам буле закона, оцениваю т закон  как  антиконститу
ционного и содерж ащ и й комплекс дискриминационны х ограниче
ний2. С трем ление Русской П равославной Ц еркви  зан ять  монополь
ное полож ение в стран е вы звало  ответную  защ итную  реакцию  
со стороны други х  религиозны х объединений. Р я д  из них п р е д ъ я в 
ляю т свои «права» на роль «исконной» и «традиционной» религии 
России: славянское язы чество , старообрядцы , катаком бная ц ер 
ковь, кар л ав атск ая  церковь и др. П ри верж ен ц ы  возрож даю щ его
ся славянского язы чества  заявляю т, что русское православие — 
не исконная рели ги я наш ей страны , старообрядцы  по-п реж нем у 
видят в нем «никонианскую ересь»3, а сторонники катакомбной и 
карловатской  церквей  обвиняю т М осковский П атр и ар х ат  в «сер- 
гианской ереси».

Т ерм ин «традиционная религия» и сам требует  обстоятельного 
обсуж дения. Д анное явление невозм ож но определять с хроноло
гических позиций, т. к. в таком  случае  те религии, истоки кото
ры х уходят в прош лое, долж ны  автом атически  п ревращ аться  в 
«традиционные», а появляю щ иеся, соответственно, определяться  
как  «новые». Сколько л ет  долж но сущ ествовать религиозное объе

1 См. подробнее: Салыгин Е. Каким быть государственно-церковным отно
шениям в России / /  Российская юстиция. — 1998. — №  2. — С. 25.
2 См.: Шахов М. О. Новый закон с точки зрения старообрядцев / /  Религия 
и право. — 1998. — №  3(6). — С. 8-10; Барцевич В. Новый закон с позиций 
римско-католической церкви / /  Религия и право. — 1998. — № 3. — С. 11-12; 
Зуев Ю. Мнение верующих — закон репрессивен / /  Религия и право. —
1998. — №  3. — С. 12-13.
3 Серединов Т. Краденый закон: полемические заметки. / /  Завтра. —
1999. — №  24.
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динение, чтобы счи таться  традиционны м  —  ты сяч елети е  или сто
летие? Т еософ и я в России сущ ествует у ж е  более ста лет. Но в то 
ж е  сам ое в р е м я  государство  и общ ество не м о ж ет  не ви деть  
разницы , не м ож ет одинаково относиться к православной, като 
лической, лю теранской  церкви, ислам у и др. исповеданиям , с од
ной стороны, и таки м  как  «Белое братство» и сатанинские к у л ь 
ты, с другой.

В современном отечественном религиоведении наиболее четкое 
разграничение в вопросе о соотношении понятий «традиционные» 
и «нетрадиционные» религии было дано Н. А. Трофимчуком: «Под 
традиционны ми религиям и мы понимаем религиозны е образова
ния, сохраняю щ иеся на протяж ении длительного времени и пере
даю щ иеся последую щ им поколениям на определенной территории, 
среди определенного этноса или общности людей. Они возрож да
ются и развиваю тся в рам ках  соответствую щ их этнических или 
государственны х границ. Традиционны е религии глубоко укорены  
в быту, системе праздников и обрядов, мифологии, типе и спосо
бе м ы ш ления, культуре , психологии». С оответственно, под «не
традиционными» религиям и понимаются «религиозные комплексы, 
которые исторически не унаследованы  от прош едш их эпох опре
деленным этносом, не свойственные его духовности, не укорени
лись в быту, культуре, а распространяю тся в р езу л ьтате  миссио
нерской деятельности  проповедников с их исторической родины. 
Н етрадиционными д ля  определенны х этносов могут быть как  миро
вые религии, традиционны е д л я  других, так  и новые религиоз
ные образования, базирую щ иеся на инотрадиционной основе»1.

П ри таком  подходе появляется  возм ож ность четкого опреде
ления лю бых верований, сущ ествую щ их в определенны й момент 
на определенной территории, являю тся  ли  они «укорененными», 
исторически возросш ими, сф орм и ровавш и м и ся на данной почве, 
или ж е  это новая д ля  данного государства, этноса, терри тори и  
группа религий, привнесенны х извне либо сравнительно н едав
но возникш их и являю щ и хся  оригинальны м и неорелигиозны м и 
образованьями.

1 Трофимчук Н. А. Чего добиваются борцы с новыми сектами? / /  Религия 
и право. — 1999. — №  5. — С. 27.
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Т ради цион ная рели ги я всегда прочно укорен ена в культуре. 
Д аж е когда нет откры той проповеди, она не ч у ж д а  народу, и 
порой сама культура  играет «миссионерскую» роль, не позволяя 
исчезнуть такой религиозной традиции. К ак  бы мы ни относились 
к позиции М осковской П атри архи и , никуда не уйти  от того ф а к 
та, что русская  культура  в основе своей ф орм ировалась как  п р а 
вославная. Разум еется , «основа» эта не тож дественна ортодоксаль
ным церковны м канонам и уставам . Она поним ается в том зн ач е
нии, которое позволяет расц ен и вать  европейскую  цивилизацию  
как  «христианскую». Т. е. православие определяло  общую м атр и 
цу русской культуры , то содерж ательное поле, в котором в заи 
м одействовали, сливались и отвергали  друг друга ее отдельны е 
компоненты: «ереси», «секты», свободом ы слящ ие ан ти к л ер и к а 
лы  и. даж е, атеисты . Вне этого русла невозм ож но представи ть 
творчество вы даю щ ихся деятел ей  русской культуры , н езави си 
мо от их отнош ения к церкви: Р ади щ ева и П уш кина, Белинского 
и Герцена, Гоголя и Достоевского. В равной м ере мы не вправе 
исклю чать из истории российской ку л ьту р ы  «еретиков» и «сектан
тов» , в ы с ту п а в ш и х  п р о ти в  д у х о в н о й  д есп о ти и  Ц е р к в и , и ли  
Ч а а д а е в а , Л унина, Вл. С оловьева, склонявш ихся к католичеству; 
или Л. Толстого —  убеж денного христиани на, но страстного об
л и ч и те л я  церковного «идолопоклон ничества» , а т а к ж е  многих 
других представи телей  отечественной культуры .

Термин «традиция» м ож ет употребляться д ля  обозначения исто
рической преемственности (в рам ках  некой традиции) основ вероу
чения, культа и организации верующ их. П рименительно к сектам  
термин «традиционный» имеет два значения: одно из них полож и
тельное, а другое отрицательное. С екта традиционна в смысле ее 
принадлеж ности  к определенному религиозном у направлению  и 
поэтому ее характеризую т, например, как христианскую  или ис
ламскую. В данном случае она так ж е  культурообразую щ ая. В то 
ж е  врем я так ая  секта нетрадиционна или «еретична» в смысле ее 
конфронтации с авторитетом догматического вероучения, оф ици
ального религиозного культа и церковной организации и ф орм аль
ного разры ва с ними в ф орм е «раскола», «отступничества» и т. п.

В современной религиоведческой л и тер ату р е  можно встретить 
ещ е одно значение терм ина «нетрадиционный»: преи м ущ ествен
но в отрицательной ф орм улировке. В см ы сле не свойственности 
какого-либо религиозного д ви ж ен и я  культурно-и стори чески м  осо
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бенностям социальной среды, в которой оно начинает распрост
раняться. В этом смы сле религиоведы  нередко н азы ваю т «нетра
диционными» религии  и культы  Востока, ш ироко распространив
ш и еся  в последние д есяти л ети я  на Зап ад е . О тнесение данны х 
религий к «нетрадиционным» напрям ую  зави си т  от той роли, ко
торую  играет  «чуж езем ная» рели ги я  на неродной д л я  нее почве. 
Эта роль м ож ет сводиться к обычной миссионерской экспансии, 
на п ротяж ен и и  веков свойственной всем  мировы м религиям . Эти 
религиозны е влияни я, по наш ем у мнению, необходимо отнести к 
«традиционным», поскольку они исходят от стар ы х  церквей, бо
рю щ ихся «на равны х» за новые территории . Д ругое дело, если 
«чуж езем ная» рели ги я  вы ступ ает не просто как  экспансионист и 
равны й соперник в чуж ой «сф ере влияния», а берет на себя спа
сительную  миссию «варягов». Тогда она —  нетради цион ная р ел и 
гия, поскольку на нее возлагаю тся особые н адеж ды , и она попа
д ает  в необычные отнош ения к социальном у строю  данной страны  
и к охраняю щ ей его «местной» церкви.

З ап ад н ы е  идеологи не только  п р ед сказы в аю т , что б л и ж а й 
ш ее десяти лети е  будет годами религиозного возрож ден и я  чело
вечества, но и что это будет религиозность нового типа. В лияние 
традиционны х христианских церквей резко  упадет. На первы х план 
вы двинется синтетическое религиозное м ировоззрение, основан
ное на восточном м истици зм е1. С распространением  восточных р е 
лигий они связы ваю т надеж ду  на реш ен ие остры х социально-эко
номических, политических, экологических и культурн ы х  проблем, 
п еред  которы ми отступаю т христианские церкви. По их мнению, 
христианство, настаиваю щ ее на своей исклю чительности и р ас 
см атриваю щ ее остальны е религии как  лож н ы е пути  к Богу, не
пригодно д л я  объединения разобщ енного мира, в отличие от во
сточной религиозно-ф илософ ской традиции, рассм атриваю щ ей все 
религии как  р азн ы е пути к одной истине.

Р яд  зап адн ы х  ф илософов считает, что проблем а вы ж и ван и я  
Ц ивилизации —  это проблема изм ен ен ия человеческого сознания, 
а единственное средство глубокой тр ан сф о р м ац и и  сознан ия —

1 Нэсбит Дж., Эбурдин П. Что нас ждет в 90-е годы? Мегатенденции. 
2000 г. — М., 1992. — С. 323.
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религия. Одними из первы х к этой мысли приш ли идеологи Рим с
кого клуба —  известной неправительственной организации, зан и 
маю щ ейся глобальным моделированием. Его создатель А. П еччеи, а 
т акж е  авторы  первы х докладов Д. М едоуз и Э. П естель связы вали  
изменение сознания с рож дением  «новой этики». В этом отнош ении 
интересен доклад Римскому клубу «Цели для  человечества» (1977), 
подготовленный группой исследователей во главе с Э. Ласло. А на
л и зи р у я  основные религиозны е системы: буддизм, индуизм, дао 
сизм, иудаизм , ислам и христианство, они пы тались вы явить эле
менты новой мировой религии, большинство из которых увидели  в 
восточных религиях. В работе «Человеческие качества» А. П еччеи 
д аж е упрекнул христианство в возникновении экологических про
блем современного м и ра1. А другой крупнейш ий идеолог Римского 
клуба Дж. Ф оррестер вы сказался  более ж естко: современный эко
логический кри зис обусловлен, по его мнению, экспансионистс
ким духом иудейско-христианской религиозной традиции, в част
ности установкой на неограниченное деторож дение2.

С уж дени я о неэкологичности христианства очень популярны . 
Л. У айт в статье  «И сторические корни наш его экологического 
кризиса», опубликованной в сборнике «Экология и рели ги я  в ис
тории» (1974), основной д еф ек т  христианства усм отрел в библейс
кой концепции трансцендентного Бога, находящ егося вне создан
ной им природы. Р азр у ш и в  анимизм , населявш ий природу бога
ми, х р и сти ан ство  о ткр ы л о  п си хологи чески е возм ож н ости  д л я  
эксплуатац ии  природы . Д ругой источник негативного отнош ения 
к природе Л. У айт усм отрел  в антропоцентризм е христианства, 
которое лиш ь в человеке видит образ Бож ий, а весь остальной 
мир р ассм атри вает  как  созданны й ему на потребу. Эти р ассу ж д е
ния п оддерж ал  А. Тойнби, подобно Дж. Ф оррестеру  и Д. М едоузу 
увидевш ий спасительны й вы ход в обращ ении к восточному м ис
ти ц и зм у3. К ак зам ети л  идеолог «зеленых» Й. Х убер, «распростра
нение восточной ф илософ и и  и теории мирного сосущ ествования

1 Печчеи А. Человеческие качества. — М., 1980. — С. 38.
2 См.: Косолапов В. В., Гончаренко А. Н. XXI век в зеркале футуроло
гии. — М., 1987. — С. 133.
3 См. подробнее: Алексеев В., Григорьев А. Религия антихриста. — Ново
сибирск, 1997. — С.138-140.
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п р ед ставл яет  собой две стороны  одного и того ж е  процесса»: х а 
р ак тер н ая  д л я  восточного м истицизм а и дея  единства мира, еди н
ства всего живого, способствует о тказу  от антропоц ен три зм а и 
д ает  возм ож ность д л я  у твер ж д ен и я  более гармоничны х отнош е
ний с природой1.

Р ож дени е новой религии , которая смогла бы изм енить созна
ние человека, по мнению многих западны х ф илософов, я в л яется  
единственны м  ш ансом на вы ж и ван и е цивилизации. С ф орм ировав
ш ееся  в последние д есяти л ети я  X X  в. движ ени е «Нью Эйдж» (Но
вая  Эра) претендует на роль такой религии. Д виж ение «Нью Эйдж», 
основанное на восточном м истицизм е, предлагает  понимание бу
дущ его альтерн ати вное христианском у. Его символ — Водолей и 
радуга. О пираясь на астрологические прогнозы, нью эйдж еры  го
ворят о бли зящ ем ся окончании эпохи Рыб, прош едш ей под зн а 
ком вли ян и я  христианской  церкви, и наступления эпохи Водолея. 
Они ож идаю т, что в бли ж айш ем  будущ ем произойдет духовное 
п реоб раж ен и е  чел о веч ества , которое о сущ естви ться  «С паси те
лем» —  вы рази телем  воли сверхъестественного мира. Он вы ведет 
цивилизацию  из состояния глобального кри зиса и пробудит скр ы 
ты е духовны е силы  людей. В таро  зн ак  В одолея сим волизирует 
человеческий гений. Эпоха, которая  наступит на планете под этим 
знаком , станет врем енем  небывалого расцвета человечества. Оно 
объединиться вокруг новой мировой религии, принесенной «Спа
сителем », в основе которой будет л е ж а т ь  поклонение ем у как  
Богу. Сторонники «Нью Эйдж» критически  относятся к соврем ен
ной экономике со свойственной ей конкуренцией и стрем лением  
м аксим и зировать прибы ль, что им еет религиозны е основания в 
протестан тской  этике. Они считаю т, что в будущ ем  экономика 
будет у п р авл ять ся  духовны м и ценностями, конкуренция уступит 
место кооперации, монополизм —  дец ен трали зац и и  и все это — 
благодаря принятию  восточного образа мысли. Эти идеи, тем  не 
менее, востребованы. У ж е сегодня многие м енедж еры  начинаю т 
рабочий день с краткой  м едитации. По данны м опроса п рези ден 
тов компаний ш тата  К али ф орн и я , около половины  использую т

1 Хубер Й. Общество радуги: экология и социальная политика / /  Новые соци
альные движения и социокультурные эксперименты. — М., 1989. — С. 19.
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разли чн ы е методы  «расш ирения» сознания: м едитации, ин трас- 
копии1, разн ы х  систем йоги и т. д.2 По мнению западны х идеоло
гов, хри сти ан ство , сосредоточи вая  вни м ан ие на проблем е гр е
ховности и зависим ости  человека от Бога, торм озит раскры ти е 
человеческого потенциала и т. д.

Что касается  прим енения терм ина «секта» по отнош ению к но
вым религиозны м  движ ени ям , то необходимо зам ети ть , что по
нятие «секта» —  ру сская  калька с латинского «secta» —  «сообще
ство, учение, направление». По мнению А. И. К либанова, именно 
церковны м и кругам и слову «секта» был придан отрицательны й 
смы сл3. П оэтому р яд  исследователей  в о зр аж ает  против прим ене
ния терм ина «секта» д л я  религиозны х новаций, т. к. он «уж е д ав 
но счи тается  непристойны м и бранно агитационны м»4.

С. Ф илатов, напротив, считает, что «термин «секты»... гораздо 
ум естнее, ведь мы сталки ваем ся  с явлением , которое возникло 
не вчера, и непонятно, почему культы  начала века следует н азы 
вать  сектам и, а секты  конца века —  культам и»5.

И звестны й австралий ский  богослов и проповедник Н. В. П оруб- 
лев, не ви дя  принципиальной разни цы  м еж ду сектам и, ересям и 
и культам и, считает, что различны е терм ины  нуж ны  «чтобы от
ли чать  соврем енны е религиозны е дви ж ен и я  от тех, которы е су
щ ествовали  в прош лы х столетиях»6, д л я  которы х он п редлагает 
оставить в научном  обороте понятие «ересь»7.

1 Интраскопия — визуальное наблюдение объектов, явлений и процессов 
в теле человека с помощью мыслительного (паранормального) видения.
2 Нэсбит Дж., Эбурдан П. Что нас ждет в 90-е годы? Мегатенденции. 
2000 г. — М., 1992. — С. 339.
3 См.: Клибанов А. И. Религиозное сектантство в прошлом и настоящем. — 
М., 1973. — С. 256. (Вкладывая в понятие «секта» негативный смысл, ее 
выводили из лат. «сектаре» — разделять, хотя на самом деле оно проис
ходит от лат. «секви» — следовать. Таков же адекватный перевод греч. 
«хайресис» — ересь).
4 Успенский М. Новые крестоносцы / /  Новое время. — 1997. — № 14. — С. 32.
5 Филатов С. Современная Россия и секты. / /  Иностранная литература. — 

' 1996. — № 8. — С. 201.
6Порублев Н. В. Культы и мировые религии. — М., 1994. — С. 25.
7 Там же. — С. 25.
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П равославны й ф илософ  диакон А ндрей К ураев  полагает, что 
сектантской «является  лю бая религиозная деятельность, осущ е
ствляем ая  вне Ц еркви  и в противостоянии ей»1. О днако при этом 
К ураев  д ел ает  уточнения: «Первое: нуж но уточнить, что четких 
границ Ц еркви  не см ож ет провести, пож алуй , ни один богослов 
или иерарх . Ц ерковь есть ж и зн ь  в Боге, ж и зн ь  во Христе... Второе 
необходимое уточнение: не я в л яется  сектой буддизм  или ин ду
изм, возникш ие до Е вангелия и не в противоречии ему. Однако 
являю тся  сектам и  необуддизм  и неоиндуизм, пы таю щ иеся в з а 
падном мире возродить неевангельскую  религиозность и у т в е р ж 
даю щ ие себя у ж е  в очевидной и неизбеж ной полем ике с хри сти 
анством»2.

К он кр ети зи р у я  свою позицию , диакон А. К ураев  пиш ет: «не 
всякая  проповедь буддизм а или индуизм а на З ап ад е  я в л яется  сек
тантской деятельностью . С ектантски й д уш ек  п оявляется , когда 
н ехри стиан ская  м и ровоззрен ческая  система пробует ути л и зи р о 
вать д ля  своих целей  Евангелие. Если некий «Ц ентр по изучению  
тибетской культуры » просто рассказы вает  о рели ги ях  Тибета — 
это всего лиш ь обы чная деятельность  нехристианской  религии. 
Но если при этом повествуется, что Х ристос бы л в Тибете, что 
Он бы л посвящ ен в буддийские м истерии, что христианство  в 
древности было буддизм ом  и, лиш ь затем , стало православием  — 
это у ж е  сектан тская  деятельность, прямо н ап равлен н ая  на р а з ъ е 
дание христианских  н ачал  в лю дях и в общ естве»3. По мнению А. 
К ураева , новые религиозн ы е дви ж ен и я , особенно си н крети чес
кого х ар актер а , не просто хар актер и зу ю тся  сектантским  х а р а к 
тером, но они —  враги  православия, и с таким и  движ ени ям и  п р а 
вославию  необходимо вести непримиримую  борьбу.

Н аиболее полное определение термина «секта», по наш  взгляд, 
дал  А. В. Белов: «Религиозная секта х ар ак тер и зу ется  как  один из 
типов религиозны х объединений, отличаю щ ийся рядом  п ри зн а
ков. С екта возн и кает  как  оппозиционное течение по отнош ению к 
тем или иным религиозны м  направлениям . Д ля  сект х арактерн а

1 Кураев А., диакон. Сатанизм для интеллигенции (О Рерихах и Право
славии). — М., 1997. — Кн. 1. Религия без Бога. — С. 70.
2 Там же. — С. 70.
3 Там же. — С. 71.
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п р етен зи я  на исклю чительность своей роли, доктрины , ценнос
тей и установок. С этим связаны  тенденции к изоляции, настрое
ния избранничества и т. п., резко  вы раж ен о  стрем лени е к духов
ному п ерерож ден и ю  ее членов, п ри зн аком  которого счи тается  
строгое соблю дение определенного нравственного кодекса и р и 
туальн ы х предписаний. Это нередко приводит к край нем у  ф а н а 
ти зм у  и экстрем и зм у»1.

И сходя из такого определения, больш инство новы х религиоз
ных движ ени й  можно назы вать сектами. Д анное определение не 
несет неизбеж но отрицательного смысла. Но необходимо учи ты 
вать, что в отличие от «классических» сект, ф орм ирование но
вы х религиозны х движ ени й — не просто единичны е эпизоды  в 
религиозной сф ере, а довольно устойчивы й процесс появления 
более или м енее однотипных религиозны х образований. И х но
визна не ограничивается теологическими, вероучи тельн ы м и и з 
менениями, она означает радикально новый тип внутренней струк
туры, взаимоотношения лидера п паствы. И менно поэтому к новым 
религиозны м  движ ени ям  часто п ри м ен яется  понятие «тоталитар
ные секты». П онятие «тоталитаризм » —  довольно ясное, не тр е 
бую щ ее особых разъяснени й . П ервоначально то тал и тар и зм  про
яви л ся  в политической сф ере, а во 2 пол. X X  в. это определение и 
у нас в стран е, и на З ап ад е  стали  при м ен ять к религиозны м  ново
образованиям , вы зы ваю щ им  у общ ественности и государственны х 
органов опасения.

Д остаточно расп ростран ен н ой  гипотезой , о тр аж ен н о й  как  в 
за р у б еж н ы х  п уб ли кац и ях  по проблем е « тотали тарн ы х  сект» и 
«новых религиозны х движ ений», так  и в отечественной, преж де 
всего, религиоведческой  л и те р а ту р е  советского врем ени, я в л я 
ется  подход к вы явлению  особенностей религий , относимых к «не
традиционны м», путем  ан али за  их структурно-организационного 
устройства. И з работ зап адн ы х исследователей  это тр у д ы  Д. Х ес- 
селгрэйва, В. Б рай на, А. Б а р к е р 2 и др.

1 Белов А. С. Секты, сектантство, сектанты. — М., 1978. — С. 8. 
2Hesselgrave D. Dynamic Religious Movements. — Grand Rapids, Mich., 
1978; Bryan R. The Social Impact of New Religious Movements. — New 
York, 1981; Баркер А. Новые религиозные движения. — СПб., 1997.
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В. Б рай ан , х а р а к т е р и зу я  новые религиозны е дви ж ен и я , отм е
чает присущ ие им черты : экзотическое происхож дение; особый 
культурн ы й  стиль ж и зни ; интенсивная степень вовлеченности в 
движ ение, значительно отли чаю щ аяся от степени вовлеченности 
в ж и зн ь  традиционной христианской  Ц еркви; хари зм ати ч ески й  
лидер; последователи  —  преим ущ ественно молоды е лю ди и з об
разованн ы х и обеспеченны х слоев; необычность, п ри влекаю щ ая 
общ ественное внимание; деятельность на м еж дународном  у ров
не; врем я  возникновения —  последние полтора д ес я ти л е ти я 1.

Д. Х есселгрэйв говорит о 7 аспектах  ж и зн и  новы х религиозны х 
движ ений: доктринальны е особенности, особенности организац и
онного уклад а  ж и зн и  группы , богослуж ебны е и обрядовы е осо
бенности, особая роль храм ов и свящ енны х мест, происхож дение 
вероучительной ли тер ату р ы , психологическое состояние адептов 
и хар актер н ы е методы  приобщ ения новых п оследователей2.

А. Б ар кер  считает основной особенностью новых религиозны х 
движений то, что это —  религии первого поколения верующ их: все 
иные особенности определяет именно демографический состав ре
лигиозных общин: «Молодому идеалисту новая религия может пока
заться ж ивой и чуткой, в то время как традиционная производит 
впечатление вялой или ханж еской»3. От молодого человека новое 
религиозное движ ение мож ет потребовать большего времени и сил, 
чем от человека более зрелого возраста. Именно молодым присущ а 
непримиримость в убеждении, что именно они обладают истинной, 
поэтому движ ение мож ет быть мало готово адаптироваться к обсто
ятельствам  (с его точки зрения, идти на компромисс).

И з отечественны х исследователей  данны й вопрос р ассм атри 
вался  JI. Н. М итрохиным, Е. Г. Балагуш кины м . И. Я. К антеровы м, 
П. С. Гуревичем  и др.4 Д анны е авторы  вы деляю т при зн аки  х а 

1 Bryan R. The Social Impact of New Religious Movements. — New York, 
1981.
2 Hesselgrave D. Dynamic Religious Movements. — Grand Rapids, Mich., 1978.
3 Баркер А. Новые религиозные движения. — СПб., 1997. — С. 5-6.
4 См.: Митрохин JI. Н. Религии «нового века». — М., 1985. — С. 14.; Его же. 
Социально-психологическая природа «религий нового века» / /  Вопросы 
научного атеизма. — М., 1985. — Вып. 32. — С. 46-77; Балагушкин Е. Г. 
Критика современных нетрадиционных религий. — М., 1984. — С. 66-86; 
Кантеров И. Я. Новые религиозные движения в США и России: сравни
тельный анализ / /  Религиоведение. — 2001. — № 1. — С. 61-64; Гуре
вич П. С. Спасет ли мессия. — М., 1981. — С. 108-153.
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рактерн ы е д л я  новых религиозны х движ ени й в целом, касаю щ и 
еся вероучен ия, ри туальн о-культовой  п ракти ки , орган и зац и он 
ного у строй ства , особого психологического состоян и я  адеп тов , 
н аличия определенны х м етодик приобщ ения новых последовате
лей и установки  на конф ронтацию  с оф ициальной церковью  и д р у 
гими социальны ми институтам и.

К таким  п ри знакам  обычно относят: 1) наличие во главе орга
низации «гуру», «мессии», «пророка», являю щ егося основателем  
такого дви ж ен и я . Н ередко ли д ер  п р ед л агает  достаточно ж е с т 
кий, авторитарн ы й стиль правлени я, не допускаю щ ий инаком ы с
лия; 2) эклекти ческое вероучен ие, часто  им ею щ ее яр ко  в ы р а 
ж енную  эсхатологическую  направленность, проповедь его отли 
чается большой эмоциональностью и экзальтированностью ; 3) члены 
организации ведут активную  миссионерскую  работу, отличаю тся 
край н ей  нетерпим остью  к ин аковерую щ им , ф ан ати чн ы ; 4) все 
стороны ж и зн и  членов таки х  организаций строго реглам ен ти ро
ваны: сущ ествует определенны й реж и м  дня, распорядок д ея т е л ь 
ности, иногда и м ею тся  огр ан и ч ен и я , н ал агаем ы е  на п оловую  
ж и зн ь , п и тан и е , способы  л еч ен и я , ко н так ты , з а н я т и я  и т. д.; 
5) стр у кту р а  организации ч еткая , иерархи чн ая , оф о р м ляется  в 
виде коммун, «аш рамов», «братств» и т. п. Д ля рядовы х членов 
п редлагается  аскетическое равенство, верхуш ка ж е  нередко р а с 
полагает значительны м и средствам и, создаваем ы м и за  счет ос
новной массы членов организации; руководители неподконтроль
ны, обладаю т статусом  непогреш имости, святости; 6) ку л ьт  им еет 
р яд  особенностей: вн еш н яя  сторона часто броская, я р к а я , эп а 
т а ж н а я  (разноцветны е дхоти и сари  у криш наитов, белы е б ал а 
хоны и четки у ю см алиан и т.д.); обрядовая деятельность часто 
вклю чает  ком плекс методов глубокого воздей стви я  на пси хику 
прозелитов, которы й на З ап ад е  н азвали  «промыванием мозгов»: 
м ед и тац и и , в х о ж д е н и е  в т р ан со в ы е  со сто ян и я , н е п р ер ы в н о е  
само —  и взаим овнуш ение, в конечном счете, превращ аю т в е р у 
ющего в легкоуправляем ое роботоподобное сущ ество1.

1 Григулевич И. Р. Пророки «новой истины». — М., 1983; Митрохин Л.Н. 
Социально-психологическая природа «религий нового века» / /  Вопросы 
научного атеизма. — М., 1985. — Вып. 32. — С. 55; Кантеров И. Я. Клери
кализм — идеология духовного насилия. — М., 1986.
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И менно на основании перечисленны х при знаков  новые р ел и 
гиозны е д ви ж ен и я  определяю тся их противникам и как  «тотали
тарны е». Те, кто опи рается  на такое понимание специ ф и ки  но
вы х религиозны х движ ений, относят к ним все новые и н етр ади 
ционные религии. П рим ечательно, что, несм отря на многочислен
ны е попы тки законодательного зап рещ ен и я  «тоталитарны х сект», 
нигде и никому не удавалось дать  ю ридически корректного опре
д елен и я  этому терм ину, и он продолж ает сущ ествовать как  «по
этический образ». Безусловное послуш ание, отказ от им ущ ества, 
аскетизм ? Они есть в буддийских, в христианских  м онасты рях, 
да  и почем у лю ди не могут слуш аться , кого хотят , б еж ать  от 
общ ества, ограничивать свои физиологические потребности и т. д.? 
Поэтому ограничение деятельности подобных сект осущ ествляется 
л и ш ь в н екоторы х  стр ан ах , н ап ри м ер  в И спани и , и то не на 
основании уни версальн ого  закон а, а по реш ен ию  «экспертов», 
которое всегда при страстн о  и уязви м о  д л я  кри ти ки . Ч то  д ей 
ствительно эф ф екти вн о  у д ается  сделать закон одателям  во мно
гих стран ах , так  это бороться с вовлечением  несоверш еннолетних 
в такие религиозны е организации. Д етализи рованная система «прав 
ребенка», кон троли руем ая ком петентны м и органами, р еш и тел ь
но пресекает  попы тки лиш ить детей  ш кольного образования, со
ци альн ы х связей  и т. д. Обычно западны е «секты», в отличие от 
российских, боятся связы ваться  с детьм и, т.к. это м ож ет повлечь 
ж естки е  санкции.

Т ерм и н  «тотали тарн ы е секты » ненаучен, т. к. р а зл и ч а ть  р ел и 
гиозны е объеди н ен и я  по той м ере, в которой там  к у л ь ти в и р у е т 
ся  элем ен т тотали тарн ости , довольно трудно. П ротивни ки  уп от
р ебл ен и я  данного терм и на у казы ваю т на н али чи е элем ентов то 
тал и тар и зм а  в п р ак ти ке  р азл и ч н ы х  конф ессий , в том числе и 
п равослави я: м онаш ество, в котором преданность Богу обуслав
л и в ает  послуш ание соответствую щ ем у церковном у автори тету , 
и принципы  п ослуш ан и я и см ирени я, которы е важ н ы  д аж е  д л я  
м и р ян  —  основани е д л я  подобного у тв е р ж д е н и я . В п р ак ти к е  
некоторы х общ ин эти  принципы  п ослуш ания ку л ьти ви р у ю тся  ги
п ертроф и рован н о  и могут воспри ним аться  к ак  п ри зн аки  то тал и 
тари зм а.

К роме того, р яд  исследователей  считает терм ин «тоталитар
ные секты» несостоятельны м  и з-за  его оценочного значения, «ко
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торое, и сп о л ьзу ется  в к а ч еств е  однозначно н егативной  м етки  
кон ф есси он альн ы х  проти вн и ков  господствую щ и х р ели ги озн ы х  
организаций»1.

В отечествен ной  р ел и ги о вед ческо й  л и т е р а т у р е  п о явл яю тся  
публикации, авторы  которы х справедливо указы ваю т, что д а л е 
ко не все новы е рели ги озн ы е д в и ж ен и я  соответствую т п р и ве
денны м п ри знакам  и засл у ж и ваю т отрицательной оценки2.

Среди наиболее известны х организац ий в России к типу «тота
литарны х» (с известной долей условности и скидкой на продолж а
ю щ ую ся последние годы эволю цию некоторы х из них в сторону 
больш ей либерали зации ) можно отнести возникш ие за рубеж ом  
«Ассоциацию Святого Д уха за  О бъединение М ирового Х ристиан
ства» (мунизм), «М еж дународное О бщ ество С ознания Криш ны» 
(вайш навизм ), «Сайентологию» Р. Х аббарда, «Семью» Д. Берга, 
«АУМ Сенрикё» и др.; из отечествен ны х —  «Белое Б ратство», 
«Ц ерковь П оследнего Завета» .

Д ействительно, организации «тоталитарного» типа достаточно 
ш ироко представлены  в религиозны х новообразованиях. О днако в 
настоящ ее врем я в России имею т ш ирокое распространение но
вы е религиозны е дви ж ен и я , которы е не только не соответству
ют вы ш еназванны м  кри тери ям , но и обладаю т противополож ны 
ми признаками. Об организациях подобного типа уж е в нач. 1990-х гг. 
писали  российские религиоведы 3.

JI. Т. Григорьева оп ред еляет  их как  «неф ормальны е» и отм еча
ет, что они обладаю т п ри зн акам и  диам етрально  противополож 
ными «тоталитарны м»: 1) подобные организации либо не имею т

1 Балагушкин Е. Г. Новые религии как социокультурный и идеологических! 
феномен / /  Общественные наук1! I! современность. — 1996. — № 5. — С. 96.
2 Балагушкин Е. Г. К вопросу о «тоталитарных» сектах в России / /  Рели- 
гия, церковь в России и за рубежом. Информационный бюллетень РАГС. — 
М., 1994. — № 1. — С. 38; Григорьева Л. И. Религии «Нового века» и 
современное государство (социально-философский очерк). — Красноярск, 
2002. — С. 67.
3 Бюряковский А. Л. Новые религиозные сообщества и будущее человече
ства / /  Религия и свободомыслие в культурно-историческом процессе /  
под. ред. С. Н. Савельева. — СПб., 1991. — С. 178; Иваненко С. И., Трофим- 
чук Н. А. Новые религиозные объединения: поиски, противоречия, надеж
ды. — М., 1991. — Знание. Серия «Культура и религия». — № 2.
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конкретного харизм атического ли дера (псевдосциентистские, л и 
тературно-м истические, эколого-религиозны е и т. п. нью эйдж евс- 
кие группы), либо апеллирую т к именам Будды , Х риста, М ухам 
меда, вольно ин терп ретируя и м одерн изируя их учения. Другие 
обращ аю тся к авторитету  умерш его учителя-гум аниста: JI. Н. Т ол
стого, Н. Рериха, Б аха-У ллы  и т. п., чьи личности остаю тся несак- 
рализованны м и. И х имена играю т роль своеобразны х символов, 
служ ат объектом почитания, восхищ ения, но —  в исклю читель
ных случаях  —  поклонения; 2) вероучение максимально эклектич
но, отличается предельной «всеядностью», не им ея зачастую  сколь
ко-нибудь очерченны х рамок, которы е предлагаю тся х ари зм ати 
ческими лидерам и в религиозны х организац иях первого типа. В 
противовес мрачным эсхатологическим пророчествам, здесь м ож 
но обнаруж ить мистическое обоснование социально-оптимистичес
ких концепций. Ц ель деятельности, как  правило, —  всестороннее 
самосоверш енствование и улучш ение реального окруж аю щ его мира. 
Н ередки попытки сотрудничества членов таких объединений с пред
ставителям и науки, литературы , искусства, общественными д ея 
телями. Эти организации могут пропагандировать пациф изм , ин
тернационализм , ратовать за разви ти е просвещ ения, ф и зк у л ьту 
ры  и т. п.; 3) культ  практически отсутствует или слабо разработан. 
Д еятельность членов организации часто сводится к прослуш ива
нию лекций, докладов, сообщений и их обсуждению . Р егулярн о 
устраиваю тся диспуты, «семинары», «погруж ения», совместно от
мечаю тся светские или свои религиозны е праздники. О рганизую т
ся миссионерские поездки, п утеш ествия, в том числе в рам ках  
меж дународного обмена, устраи ваю тся летн ие загородны е лаге
ря, зимние «школы». На такие м ероприятия могут приглаш аться 
для  вы ступлений, как представители самой религиозной организа
ции, так  и специалисты  в конкретны х областях знания; 4) органи
зационная структура, как  правило, не имеет ж есткой иерархично
сти. Зачастую  присутствует выборность и коллегиальность регу
лярно обновляемых адм инистративны х органов. Членство, хотя и 
фиксировано, предполагает достаточно ш ирокую  свободу действий 
и выбора. Вступление и выход из организации не обставлены ника
кими обрядам и и предельно просты. К ак правило, наблю дается 
аморфность, ры хлость организации, текучесть состава1.

1 Григорьева Л.И. Религии «Нового века» и современное государство (со
циально-философский очерк). — Красноярск, 2002. — С. 69-70.
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Р азл и ч и я  организационны х ф орм  новых религиозны х д в и ж е
ний, варьирую щ ихся от «сект тоталитарного типа» до р асп л ы вча
то-ам орф ны х «неформальны х» групп и объединений, по мнению 
JI. И. Григорьевой, «позволяю т говорить только о том, что сегод
ня в чрезвы чайн о  ш ироком  сп ектре новых религий  мы мож ем 
обнаруж ить самые разнообразны е варианты  их внутреннего стр у к
тури рован и я»1.

Н аряду  с понятием «тоталитарны е секты» в последнее врем я 
стало  и сп о льзо ваться  оп р ед ел ен и е  «деструкти вн ы е р ели ги и  и 
культы». Под «деструктивны м и религиям и и культам и», авторы , 
употребляю щ и е данное оп ределен и е, понимаю т разн ови дн ость  
новых религиозны х движ ени й , р азруш и тельн ы х  «по отнош ению 
к естественном у гарм оническом у состоянию  личности: духовно
му, психическому и ф изическом у  (внутренняя деструктивность), 
а т ак ж е  к сози дательн ы м  тр ади ц и ям  и нормам, слож и вш и м ся  
социальны м структурам , культуре, порядку и общ еству в целом 
(внеш няя деструктивность)»2.

С торонники употребления данного понятия утверж даю т, что в 
подобных религиозны х орган и зац и ях  ущ ерб здоровью  и личности 
человека наносится путем  скрытого психического насили я и м а
н и пулировани я сознанием  человека под видом проповедей, обря
дов, ритуалов; противники —  что все, что вм еняется  в вину но
вым религиозны м движ ениям , легко обнаруж ить в культовой п р ак 
тике любой христианской церкви, которая мож ет быть гонима на 
основании тех  ж е  доводов (вспомним преследования в СССР бап
тистов и евангелистов).

П ротивники прим енения к новым религиозны м  дви ж ен и ям  оп
ределен и я  «деструктивны е религии и культы » считаю т, что ос
новной аргум ент обвинения новых религиозны х дви ж ен и й  в д ест
руктивности  —  их суггестивность, не вы д ерж и вает  критики , что 
все мы ж и вем  в подобной суггестивности и д аж е  намного боль
ш ей, чем практи куем ой в этих  религиозны х организациях. В по

1 Там же. — С. 71.
2 Хвыля-Олинтер А. И., Лукьянов С. А. Опасные тоталитарные формы 
религиозных сект. — М., 1996. — С. 4; Кривельская Н. В. Религиозная 
экспансия против России. — М., 1997. — С. 4-5; Тихонравов Ю. В. Судеб
ное религиоведение. — М., 1998. — С. 195.
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вседневной ж и зн и  мы постоянно подвергаем ся внуш ению , ф а к 
тически  это одна из хар актер и сти к  наш ей среды  обитания. С ред 
ства  м ассовой ин ф орм ац и и , р е к л ам а , уговоры  ко м м и во яж ер а , 
более того ухаж и ван и я , д аж е  простое общение, действую т в зн а 
чительн ой  м ере с использованием  м еханизм ов внуш ения. С ила 
воздействи я внуш ения резко  в о зр астает  при групповы х э ф ф е к 
тах  на м атчах, митингах, дем онстрациях, в больш их ауди тори ях , 
на войне —  в реакции панического бегства или атаки . П ричем  
поведение определяется  при этом не столько внеш ним и ф а к т о 
рам и, сколько унаследованны м и особенностями, зрелостью  л и ч 
ности и мерой ее духовности.

Тем  не менее, мы считаем  ум естны м  прим енение пон ятия «де
структивны е религии и культы » прим енительно к некоторы м  но
вым религиозны м  движ ениям . И если по поводу вли ян и я  данны х 
религий  на внутренний м ир личности (внутренняя д естр у кти в 
ность) м еж ду  проф ессиональны м и психиатрам и идет п олем и ка1, 
то относительно внеш ней деструктивн ости  нет оснований д л я  по
лем ики  —  она есть. Если ее нет, то невозмож но ни понять, ни 
объясн ить чем руководствовались адеп ты  «АУМ С инрикё», со
верш и вш и е террористи ческие акты  в токийском метро. Не смо
ж ем  объяснить ф акты , вскры ты е во врем я следствия и суда в 
ян вар е  2002 г. над пятью  прим орским и последователям и «АУМ 
С инрикё»: Д м итрием  С игачевы м , Б орисом  Т уиейко, Д м итрием  
Вороновым, А лександром  Ш евченко и А лексеем  Ю рчуком, кото
ры е при знались в подготовке террористи ческих  актов в японских

1 Ученый секретарь Российского общества психиатров, д.м.н. Ю. И. Поли
щук утверждает, что существует «непреложная связь между развитием 
психоза в форме тех или иных шизофренических расстройств и той прак
тикой, которую они проходили, прежде всего, в «Богородичном центре» и 
«АУМ Синрикё». А главный редактор «Независимого психиатрического 
журнала» Ю. С. Савенко, наоборот, утверждает, что «среди членов АУМ, 
исследованных Независимой психиатрической ассоциацией, не обнару
жено сколько-нибудь выраженных психических расстройств...», что «секта 
играла роль некоей социопсихологической ниши, в которой люди находи
ли себе убежище от треволнений жизни», что это была «особая форма 
их самореабилитации». (См.: «Нетрадиционные религии» в посткоммунис- 
тической России («круглый стол») / /  Вопросы философии. — 1996. — 
№  12. — С. 17-23).
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городах Токио и Аомори. Они нам еривались провести серию  взр ы 
вов в многолюдных районах, а затем , под угрозой новых террори 
сти чески х  актов, за с т ав и ть  п р ави тел ьство  Я понии освободить 
лидеров секты  Сёко А сахару  и Н иими Тумомицу, а т ак ж е  потре
бовать деньги: по данны м  разн ы х  свидетелей , 5-6 млн $*. Чем 
руководствовались последователи «Белого Б ратства» , устроивш ие 
беспорядки в К иеве осенью 1993 г.? П одобные прим еры  можно 
приводить до бесконечности. М ожно сделать вывод, что ф еном е
нология р яда  новы х религиозны х движ ени й  провоцирует проти
воправное поведение. Это не означает, что все адеп ты  данного 
религиозного о бъ еди н ен и я  обязательн о  будут н ар у ш ать  закон, 
но позволяет н аруш и телям  закона м отивировать свое поведение 
ссы лкам и на религиозную  доктрину. ^

И ссл ед о ватели , п ри зн аю щ и е су щ ество ван и е  д естр у кти вн ы х  
религий и культов, отмечаю т, что они пы таю тся контролировать 
как  поведение и поток инф орм ации, которую  получаю т адепты , 
так  и мы ш ление, эмоциональны е п ер еж и ван и я2.

П одобная р ел и ги о зн ая  орган и зац и я  стр ем и тся  р егули ровать  
индивидуальную  ф и зи ческую  реальность адептов, определяя, где 
и с кем  он долж ен  ж и ть; какую  одеж ду  носить; сколько времени 
долж но бы ть посвящ ено групповы м  р и ту ал ам ; как и е  реш ен и я  
н ел ьзя  при нять без разр еш ен и я  руководи теля организации; к а 
кие проступки попадаю т под наказание, а каки е под поощ рение; 
требую т полной покорности и послуш ания руководителю  органи
зации. С трем ятся  они и м аксим ально ограничить доступ адептов к 
некультовы м  источникам  инф орм ации, ум ы ш ленно ее утаивать , 
и скаж ать , откры то обманывать. Ч асто исп ользуется  вар ьи р о ва
ние инф орм ацией  на разли ч н ы х  уровнях  внутри  культовой п и ра
миды, ее  регулирование, д ля  чего исп ользуется  создан ная в р ам 
ках  организации «особая» система инф орм ации и пропаганды : и з 

1 Текущий архив отдела по связям с общественными и религиозными 
организациями Администрации Приморского края. (Далее — ТАОСОРОА 
ПК). — Д. 5. — Л. 98.
2 См.: Полищук Ю. И. Влияние деструктивных религиозных сект на психо
логическое здоровье и личность человека / /  Ж урнал практического пси
холога. — 1997. — № 1. — С. 26-28.
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дан ие р азли чн ы х  бю ллетеней, листовок, ж урн алов , газет  и т. д. 
К онтроль м ы ш ления п р о явл яется  в понуж дении к принятию  груп
повой доктрины  как  «истины», при этом не п ри зн ается  сущ ество
вани е полутонов, компромиссов, групповы е ин тересы  п роти во
поставляю тся ин тересам  внеш него мира. П оощ ряю тся только «хо
рош ие» и «правильны е» м ы сли (как-то предписано лидером  груп
пы), использую тся р азл и ч н ы е техники п р екращ ен и я м ы ш ления: 
м ногочасовы е м олитвы , м онотонное говорение, пение м ан тр  и 
др. А депту  зап р ещ ается  зад ав ать  кри ти ческие вопросы о ли дере 
(он всегда прав), доктрине, с сим патией относится к ал ьтер н ати в
ным системам  верования. О сущ ествляется  в них и определенное 
м анип улирование спектром  чувств личности ч ер ез кул ьти ви р о ва
ние страха и чувства вины  (вина идентичности, вина социальная, 
вина историческая  и т. д.), что усугубляется  практикой  р и ту ал ь 
ного, часто публичного п р и зн ан и я  грехов.

Н есомненно, не все особенности так  н азы ваем ого  « д естр у к
тивного культа» т а я т  в себе угрозу  личности. Если личность ока
зал ась  в ситуациях, трудно преодолим ы х собственными у си л и я
ми (пристрастие к наркоти кам  и алкоголю, у тр аты  идеалов, це
лей  и см ы сла ж и зн и , отсутствие авторитетов, забвен ие т р а д и 
ций и норм о бщ еж и ти я  и т. д.) —  сектантское отстранен ие от 
пагубной действительности  м ож ет оказаться  спасительны м  д л я  от
дельного человека. О днако в целом, п ерестраи вая , кодируя вн ут
ренн ий  м ир человека, подобны е рели ги озн ы е н овообразования 
превращ аю т и скател я  «правды  и покоя» (нередко дем орали зован 
ного, отчаявш егося , но все ж е  осознаю щ его свое состояние) в 
самодовольного ф ан ати ка , лиш енного личностного самосознания, 
внутренней  свободы, чувства собственного Я, —  одним словом, в 
некоего ж изнерадостного робота, в одномерного человека.

И так, п ри зн авая  наличие двух  типов нетрадиционны х р ел и 
гий, мы, однако, отм ечаем , что они обладаю т рядом  особеннос
тей, хотя  эти особенности не обязательно наличествую т во всех 
подобных религиозны х образованиях.

О дна из основных особенностей новых религиозны х движ ени й 
в России, к ак  и на Зап ад е , —  возрастной состав верую щ их. В 
новы х р ел и ги о зн ы х  д в и ж е н и я х , ку д а  обычно в сту п аю т лю ди 
20-30 лет, бы вает м ало д етей  и не так  много лю дей пож илы х и 
среднего возраста. У ж е сам а по себе подобная дем ограф ическая  
си туац и я  объясн яет  некоторы е особенности движ ений. Т ак, мно
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гими движ ени ям и  руководят люди молодые и неопытны е, и это 
счи тается  одной из причин край них действий, предприним аем ы х 
частью  новых религиозн ы х движ ений. Т акой  дем ограф и чески й  
состав нетрадиционны х религий  имеет д л я  них и полож ительную , 
и отрицательную  сторону. П олож и тельная —  возмож ность исполь
зовать пыл м олодеж и, у которой много свободного врем ени и на
личие определенной свободы д ля  религиозной деятельности. Только 
не обремененный сем ьей и работой молодой человек, наприм ер 
член «Ц еркви Х риста», м ож ет позволить себе каж ды й  день не
сколько часов посвятить миссионерской деятельности . М инусом 
ж е  д ля  д ви ж ен и я  о казы вается  то, что оно долж но искать опору 
в лю дях, ещ е стоящ их на пороге психологической зрелости  и лиш ь 
готовящ ихся принять взрослы е роли. Ч ер ез год-другой молодые 
члены  д ви ж ен и я  могут изм енить представлени я о том, чего они 
хотят  от ж изни. Т аким  образом, уж е сам возраст той группы , за 
счет которой движ ени е пополняется, обрекает его на постоянную  
текучесть. Н апример, ч ер ез владивостокские общины вайш навов 
и «Ц еркви Х риста» прош ло более чем по 3000 чел., однако чис
ленны й состав той и другой общины не превы ш ал  никогда 250-300 
членов.

Особенности вероучения нетрадиционных религий определяю тся 
тем, что кроме при зн ан и я  сущ ествую щ ей богооткровенной л и те 
ратуры , они создаю т новую каноническую  л и т е р а ту р у  или по- 
особому «прочитываю т» старую . Н апример, «Бож ественны й при н
цип»1 у мунитов, «Книга М ормона»2 у мормонов, «П оследний З а 
вет»3 у Ц еркви  П оследнего З ав ета , «Евангелие И исуса Х риста 
эпохи В одолея»4 в эзотерическом  христианстве, «Б хагават-Г ита 
как  она есть»5 у вайш навов, «Дианетика. С оврем енная наука д у 

1 На русском языке см.: Принцип Объединения в основных чертах. — М., 
1995.
2 Книга Мормона. Новые свидетельства об Иисусе Христе. — Солт-Лейк- 
Сити, Юта, США, 1988.
3 Последний Завет. — СПб., 1996.
4 Леви X. Доулинг. Евангелие Иисуса Христа эпохи Водолея. — СПб.,
1994.
3 Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Бхагавад-Гита 
как она есть. — М. — Л. — Калькутта — Бомбей — Нью-Дели, 1984.
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ш евного здоровья»1 у саентологов и т. д. С очинения лидеров новых 
религиозн ы х движ ени й , вы сказан н ы е в них «откровения», «яв
ления», «откры тия» д л я  адептов —  бож ественны  и непогреш имы, 
д аж е  если текст  п одвергался неоднократном у редактированию : 
добавлен и ям , и сп р авл ен и ям  и сокращ ен и ям . Х о тя  вероучен и е 
новы х религиозн ы х дви ж ен и й  часто слагается  из разнородны х 
элем ентов, оно обладает определенной уникальностью  и неповто
римостью. На первое место вы двигаю тся сю ж еты  р ели ги озн о-ф и 
лософского м истицизм а, с помощью которы х в ы р аж ается  р ел и 
гиозный р ади кали зм  нетрадиционны х религий, конф ронтирую щ ий 
с оф ици альн ы м и вероучениям и традиционны х церквей. Это п ред 
ставлени е либо о м истической трансф орм ац ии  личности, либо о 
сверхъестествен н ы х «помощниках» человечества. Ещ е одна веро
учи тел ьн ая  особенность —  наличие программ быстрого, простого 
и эф ф ективного  реш ен ия проблем человека и общ ества в целом: 
обещ ание здоровья, успеха, мира, н адеж ды  на будущ ее счастье 
и пр. Д ля вероучен ия новых религиозны х дви ж ен и й  характерн а  
особая апокали п ти ческая  система. Ч еловеку  свойственно ин тере
соваться будущ им и собы тиями и судьбами мира. К ак  бы новые 
религиозны е дви ж ен и я  не отличались друг от друга в толковании 
истории и будущ его, они всегда имею т свою схем у будущ его и 
определяю т место своих членов в ней, чащ е всего именно в д ан 
ном аспекте я р ч е  всего п роявляется  п ретен зи я  на избранность.

П опулярностью , ш ироким  распространением  и влиянием  не
традиционны е религии в значительной м ере обязаны  особеннос
тям  своей ритуальной практи ки , активности верую щ его в отп рав
лении обрядов и деятельности  религиозной организации. А кти в
ное участие адептов в движ ени и  достигается разны м и способами: 
путем  у б еж ден и я , стр ах а  или  доктри н альн ы м и  требовани ям и . 
Ч лены  новых религиозны х движ ений, исполняя свою роль и п ред 
писанны е обряды , обретаю т чувство собственной значим ости и 
эм оциональное удовлетворение. Э м оцион ально-психологическая 
сторона деятельности  новых религиозны х движ ени й  оттесняет на 
задний план их вероучение. Это в ы р аж ается  в провозглаш ении 
при оритета религиозного переж и вания, «опыта» над  богословски-

1 Хаббард Л. Р. Современная наука душевного здоровья: Учебник по Ди
анетике. — М., 1993.
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ми рассуж дениям и. С читается, что рели ги озн ая  вера  возм ож на 
ли ш ь в р е зу л ь т ат е  сп и ри туальн ого  «пробуж дения» на основе 
«встречи» с Богом. В традиционном христианстве, напротив, с не
д овери ем  о тн осятся  к спон танн ы м  п р о я в л ен и я м  р ел и ги о зн ы х  
чувств, полагая, что они долж н ы  быть р езу л ь татам и  В Е Р Ы  и 
подчинены ей. В новых религиозны х д ви ж ен и ях  спонтанные про
явл ен и я  религиозны х чувств: состояние транса, экстаза  и т. п. 
и н тер п р ети р у ю тся  к ак  «п росветлен ие» , чудесное, с в е р х ъ е с т е 
ственное «путеш ествие», приобщ ение к бож ественной реальн ос
ти. К ультовы е предписания многих движ ени й  х ар актер и зу ю тся  
наличием различны х практик «чудесного» исцеления. Ш ироко п рак
тикуем ы е методы йоги и м едитации связан ы  с надеж дой на ф и зи 
ческое, психическое, нравственное и спиритуальное «возрож де
ние» человека под воздействием  п робуж дения скры той в нем «бо
ж ественной энергии». Это наиболее концентрированное в ы р а ж е 
ние мистического х ар ак тер а  культовой  п рак ти ки  нетради ц и он 
ных религий , которая  обещ ает энергичное пробуж дение б о ж е
ственного н ачала в самом человеке, а не пассивное о ж и дан и е 
«божественной милости» от далекого и равнодуш ного Бога о ф и ц и 
ального христианства.

В отличие от традиционны х религий  в новых религиозны х д ви 
ж ен и ях  иные ф орм ы  организационного устройства: центры , м ис
сии, колонии, коммуны , «семьи», ф онды , общ ества, псевдопси- 
хотерап евти чески е курсы  и группы  и т. д. Н ередко организации 
объединены  в мировом масш табе. В некоторы х новы х рели ги оз
ных дви ж ен и ях  господствую т автори тарн ы е отнош ения, д л я  них 
х ар актер н о  р езкое п ротивоп оставление, во -п ервы х, основателя 
и верховного руковод и теля  организац ии , во-вторы х, подчинен
ных ему иерархов и, в -третьи х , рядовы х верую щ их. Х ар и зм ати 
ческий ли дер , стоящ ий  у истоков д ви ж ен и я , п р о во згл аш ается  
бож ествен ны м  лицом —  новым воплощ ением  Х ри ста , М оисея, 
К риш ны  или новым богом в человеческом  облике. О пираясь на 
«божественный» статус, лидер  претен дует  на безграничную  власть 
и требует  безусловного послуш ания приверж енцев. А депты  но
вы х религиозн ы х дви ж ен и й  долж н ы  т а к ж е  подчи няться  своим 
непосредственны м  н ачальн и кам  (наприм ер, проповеднику, в о з
главляю щ ем у религиозную  ком м уну и т. п.) ибо счи тается , что 
бож ествен ная власть  п ередается  от главы  организации вниз по 
иерархической  лестнице. П оследователи  новых религиозны х д в и 
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ж ен и й  рассм атриваю т п ракти ку  контроля над  поведением  обра
щ енны х как  религиозную  дисциплину. Люди к нему не при н адле
ж ащ и е  —  как  «промы вание мозгов»1.

Н етрадиционны е религиозны е организации, как  правило, ч р ез 
вы чайно активн ы  в прои зводственно-ф ин ансовой  деятельности . 
Этим они сильно отличаю тся от традиционны х церквей , которы е 
не аф и ш и рую т свои прям ы е связи  с бизнесом или возлагаю т эту 
активность на особые, внецерковны е организации.

О тли чаю тся новые религиозны е дви ж ен и я  особым психологи
ческим  состоянием  членов. К ак правило, их адеп ты  х ар а к т е р и зу 
ю тся осознанием  собственной исклю чительности. Ч еловек, присо
единивш ийся к таком у движ ению , п олучает в награду сознание 
при надлеж ности  к особому, избранному классу  лю дей, чувствует 
себя под покровом особого благоволения и защ иты , приобретает 
уверенность в себе, т. к. ощ ущ ает «привилегированное» право у ч а
ствовать в реализации божественных замыслов относительно Земли. 
И з убеж денности, что только они «обладают» истинным «откро
вением», члены  новых религиозны х движ ени й  чрезвы чайно р ев 
ностны в распространении  своего учения, п р о явл яя  чудеса под
виж ничества. Они могут ж ертвовать  врем енем , средствам и, д аж е  
ж и знью  ради  успеха своего вероучения. Т. к. члены  новых религи
озны х дви ж ен и й  убеж дены , что истина на их стороне, а осталь
ные религиозны е учен и я  заблуж даю тся, то они одной из целей 
сущ ествования считаю т распространение своего учения. Д ля это
го, в отличие от традиционны х религий, они разрабаты ваю т це
лы е програм м ы  обращ ения адептов, предусм атриваю щ и е р азл и ч 
ные сем инары , курсы , личны е беседы  с лю дьми, не п ри н адле
ж ащ и м и  к данном у движ ению . М иссионерская деятельность но
вых религиозны х движ ени й  предусм атри вает  как  личны е кон так
ты, так  и активное распространение своего учен и я  ч ерез сред
ства массовой информ ации: газеты , ж у р н алы , радио и телеви де
ние. С целью  расш и рен и я  деятельности  и п ри влечения молодеж и, 
новы е религиозн ы е д ви ж ен и я  основы ваю т ш колы , колледж и  и 
д аж е  университеты .

Ещ е одна особенность новых религиозны х движ ени й  —  у ста
новка на конф ронтацию  с оф ициальной церковью  и иными соци

1 См.: Митрохин JI. Н. Религии «нового века». — М., 1985. — С. 14.
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альны м и институтами. Эта позиция, в разной степени свойствен
ная  всем современным нетрадиционны м  религиям , весьма проти
воречива, во многом непоследовательна и, к тому ж е, испы тала 
больш ие изм енения в ходе их эволюции. Новые религиозны е д ви 
ж ен и я  часто деклари рую т осуж дение оф ициальной церкви, се
мьи, средней и вы сш ей ш колы  как  коррум пированны х и недеес
пособных социальных институтов, инкриминирую т им у тр ату  связи  
с «подлинной» религиозной верой и неспособность сохранить смысл 
и значение человеческого сущ ествования, гарантировать его ус
тойчивость. Однако, кон ф рон тац ия новых религиозны х движ ени й  
с оф ициальной церковью  относительна, от прозелитов не тр ебу 
ют, как  правило, порвать все связи  с традиционны м и религиями.

В новых религиозных движ ени ях  господствуют сильны е хилиа- 
стические настроения, связанны е с представлениям и о при част
ности верую щ их к «божественной истине» или «высшему сознанию», 
об их «избранности» и уготовленном им «спасении». На этой основе 
у членов движ ени я часто р азви вается  откровенная враж дебность к 
посторонним, особенно лицам, отказы ваю щ им ся вступить в дви 
ж ение. П оэтому они нередко отвергаю т свои семьи, считая, что 
чувство любви и преданности м ож ет при надлеж ать только главе 
организации, что им близки только религиозны е едином ы ш лен
ники. Все ж е  прочие, вклю чая родителей и преж них друзей , ос
тавш ихся вне движ ени я —  «испорченная» части человечества.

В о тли чи е  от зап ад н ы х , п р и н ц и п и ал ьн о  косм оп оли ти чн ы х, 
российские новые религиозны е д ви ж ен и я  часто п ри верж ен ы  своей 
версии «Русской идеи». О течественны е йоги, наприм ер, у т в е р ж 
даю т, что русская йога древн ее индийской и содерж ит п р асл а- 
вянскую  мудрость. Российские кри ш н аиты  настаиваю т, что ис
тинно веди й ская  ц и ви ли зац и я  и здавна возникла в Сибири. Н ап р а
ш и вается  вывод, что русская  йога или криш наизм  преисполнены  
сознания особой миссии: духовно спасти человечество. У российс
ких новы х религиозны х движ ени й  более нап ряж ен н ы е отнош е
ния с традиционны м и религиям и (особенно с православием ), чем 
у зап адн ы х  аналогов. Когда в СШ А  возникло активное движ ени е 
против культов, то д аж е  консервативны е протестан тские поле
мисты, которы е приним али новые религиозны е дви ж ен и я  в ш ты 
ки, отказали сь п оддерж ать край ние проявлен и я  этого д ви ж ен и я  
(депрограм м ирование), а некоторы е д аж е  осудили их (например, 
баптист У олтер М артин, автор  толсты х справочников с весьма

66

негативной богословской оценкой новых религиозн ы х дви ж ен и й )1. 
Когда у М уна возникли проблемы с Н алоговым управлени ем  СШ А, 
р я д  ли беральн ы х протестантских деноминаций, несм отря на се
рьезн ы е религиозно-политические расхож ден и я , его поддерж ал. 
И антикультовое движ ение, и дей стви я Налогового управлени я, 
были восприняты  как  посягательство на свободу религии, кото
р а я  д л я  зап ад н ы х  (особенно ам ериканских) хри сти ан  гораздо в а ж 
нее, чем  м еж религиозн ы е или м еж конф есси ональны е споры.

И так, ан али з содерж ания исп ользуем ы х в л и тер ату р е  опреде
лений  «нетрадиционны е религии» и «новые религиозны е д в и ж е
ния» показал , что понятие «нетрадиционной религиозности» оп
р ед ел яется  исследователям и с двух  основных позиций. С одной 
стороны , как  свидетельство  н ех ар актер н о сти  религиозного ф е 
номена исторической традиц ии  территории , на которую  он п ри 
вносится. (П ри такой трактовке к данной категории  могут быть 
отнесены  в определенны х условиях лю бые религиозны е формы, 
не имею щ ие исторических корней в данном этносе или нации). С 
другой, понятие «нетрадиционной религиозности» р ассм атр и ва
ется  как  группа верований, изначально, по определению , проти
вопоставляем ая «традиционным» религиям  в целом или истори
чески  оф орм ленны м  и закреп лен н ы м  религиозн ы м  феном енам : 
родоплеменны м, национальны м  и м ировы м религиям . В этом слу 
чае  п редп олагается  наличие качественной новизны , которая  не 
позволяет идентиф ици ровать этот ф еном ен в р ам ках  известны х 
«традиционных» религий. Это законом ерны й р езу л ь тат  ку л ьту р 
но-исторического р азви ти я  религиозны х феноменов. Оба подхода 
имею т право  на сущ ествование, но требую т кон кретизаци и  ис
ходной посы лки при квали ф и кац и и  некой религии  в качестве «не
традиционной».

Употребление для  обозначения религиозны х новаций 2 пол. XX в. 
таки х  определений, как  «секта», «тотали тарн ая  секта», «культ», 
«деструктивны е религии и культы », «новые религиозны е д в и ж е
ния», «новая и новейш ая религиозность» не бесспорно. В каж дом  
определении обнаруж иваю тся недостатки: чем секты  кон. XX в.

1 См.: «Нетрадиционные религии» в поскоммунистической России («круг
лый стол») / /  Вопросы философии. — 1996. — № 12. — С. 8.
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отличаю тся от «классических»; словом «культ» в европейских я з ы 
ках  обозначается христианское богослуж ение; понятие «движ е
ние» предполагает отсутствие требовани я постоянного членства; 
терм ин «новые» несет в себе определенны й элем ент двусм ы слен
ности; чем отличаю тся «новые» от «новейших» и т. д.

П оскольку мы имеем дело не с м атем атическим и м оделями, а 
с реальностью  наш ей ж изни, которая не всегда у кл ад ы вается  в 
схем ы  ф орм альн ой  си стем ати зац и и , т а к а я  тер м и н о л о ги ч еская  
неясность не долж на быть камнем  преткн овения д л я  и сследовате
ля. Н аиболее правомерно, по наш ем у мнению, использовать по
нятие «новые религиозные движения», соответствую щ ее понятию 
«нетрадиционная религиозность» в ш ироком понимании, д ля  обо
значен и я  всех религиозных феноменов, впервые появляющихся в 
данный исторический период па данной территории, не предполагаю
щее наличия у  них однотипных признаков содержания вероучения л 
однозначной хронологической привязки. И м еет смысл н азы вать  «но
выми» те религиозны е движ ени я, что появились до II М ировой 
Войны или д аж е  в X IX  в. (например, мормонов, бахаистов и др.). 
Эти группы  достаточно новы в сравнени и с сем иты сячелетни м  
буддизмом или двухты сячелетним  христианством .

Однако, у чи ты вая  принципиальны е изм енения, происходящ ие 
в соврем енной религиозной  си туац и и , р я д  авторов п р ед л агает  
вы дели ть в особую категорию  группу новы х религиозны х д в и ж е
ний (зарубеж ного происхож дения —  М еж дународное О бщество 
С ознания Криш ны , В ера Б ахай , Ц ерковь Саентологии, Ц ерковь 
О бъединения; отечественного происхож дения —  Б елое Б ратство  
Ю смалос и Ц ерковь Последнего З ав ета  Х риста В иссариона М и
нусинского)1, получивш ую  в отечественной религиоведческой л и 
тер ату р е  определение религии «Нового века»2, сходной с ф ено

1 Григорьева JI. И. Религии «Нового века» в современной России: соци
альная природа и тенденции эволюции. Автореферат дисс. канд. филос. 
наук. — М., 1994. — С. 30.
2 См.: Митрохин JI. Н. Религии «Нового века». —т М., 1985; Митрохин Л. Н. 
Социально-психологическая природа «религий нового века» / /  Вопросы 
научного атеизма. — М., 1985. — Вып. 32. — С. 46-77; Григорьева Л. И. 
Религии «Нового века» в современной России: социально-философский 
аспект. Автореферат диссертации на соискание ученой степени доктора 
философских наук. — М., 2000.
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меном, названны м  на З ап ад е  движ ени ем  «Нью Эйдж». Эта группа 
религий  х ар ак тер и зу ется  наличием  оригинальны х источников в е 
роучения, комплексом однотипных вероучи тельн ы х идей и у ста 
новок, не соотносимых ни с одной из традиционны х религий. Эти 
новые религиозны е д ви ж ен и я  резко  отличаю тся от разн ооб раз
ны х вари ан тов  м одерн изм а кл асси чески х  рели ги озн ы х систем , 
х ар актер и зу ем ы х  наличием  единственного традиционного источ
ника вероучения и его неи зм ен яем ы х ф ун дам ен тальн ы х полож е
ний. По мнению JI. И. Григорьевой, группа религий «Нового века» 
относится «к синкретическим  верованиям  со специф ическим и од
нотипными идеям и вероучений, в значительной м ере о тр аж аю 
щ ими новое видение м ира и проблем, порож денны х н аучн о-тех 
ническим прогрессом»1.

Ещ е одна важ н ей ш ая  тео р ети ч еская  проблема и зу ч ен и я  не
традиционны х религий —  их типология. П ри составлении типоло
гии следует учесть, что соврем енное религиозное творчество  в 
значи тельн ой  м ере локали зован о  в тр ех  основных регионах: к 
И ндии, СШ А  и, в последнее десятилетие, России. Эти три  госу
дарства хар актер и зу ю тся  поликонф ессиональностью  и полиэтнич- 
ностью. Возмож но, в этом  п ри чи на, что именно зд есь  активн о 
идет неорелигиозное творчество.

В X X  в. И ндия стала  д л я  новы х религиозны х движ ени й  своеоб
разны м  символом восточной духовности, а т ак ж е  источником но
вы х ф орм  современной нетрадиционной религиозности. П ричина 
этого, вероятно, заклю чается  в удивительной созвучности опыта 
духовного поиска религиозн ы х индийских тради ц и й  насущ ны м  
проблемам современного западного человека, хотя в новых р ел и 
гиозны х д ви ж ен и ях  этот опы т часто кардинально м оди ф и ц и ру
ется, упрощ ается  и вульгари зи руется . В новейш ее врем я  из И н
дии на З ап ад  стали  возвращ аться  как  бы отраж ен н ы е и усилен
ные идеи о необходимости син теза религий, единстве Бога и т. д. 
Свою роль в этом сы грало повы ш ение интереса к И ндии за п а д 
ных искателей  духовности (Б л аватск ая  и ее последователи, тео
софы, Р ерихи  и др.) и интерес неорелигиозны х д еятел ей  И ндии к 
З ап ад у  (В ивикананда, Р ам акри ш н а, А уробиндо Гхош, М ахари -

1 Григорьева JI. И. Религии «Нового века» и современной государство (со
циально-философский очерк). — Красноярск, 2002. — С. 91.
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ш и М ахеш  Йоги, П рабхупада, Радж неш , Ш ри Чинмой, С атья Саи 
Баба и др.). Определенную  роль сыграло и то, что английский язы к  
со времен британского влады чества стал язы ком  индийской интел
лигенции и вторым государственным языком. Это в значительной 
мере облегчало и облегчает распространение идей индийских нео- 
религиозны х гуру, активно проповедую щ их в стран ах  Запада, и 
усвоение этих идей искателям и религиозной экзотики.

Второе государство, изн ачально ф орм и ровавш ееся  как  поли
этническое и поликонфессиональное, —  Соединенные Ш таты  А м е
рики. В силу объективной необходимости найти  пути и способы 
мирного сосущ ествования ам ериканское общ ество приш ло к осоз
нанию принципов, которы е, о п р ед ел яя  место и роль религии в 
общ естве, право человека на религиозное, духовное сам оопреде
ление, стали  теперь общ епризнанны м и в дем ократических стр а 
нах. П равовы м  ф ундам ентом  всех вопросов, касаю щ ихся отнош е
ния государства к религии и верую щ им , я в л яется  1-я поправка к 
К онституции СШ А, п ри н ятая  17. 09. 1787 г. и вступивш ая в силу 
4.03.1789 г. Она гласит: «Конгресс не долж ен  и зд авать  законов, 
устан авли ваю щ их какую -либо религию  или запрещ аю щ их ее сво
бодное исповедание...»1. И сходя из П ой поправки, ам ериканское 
общ ество п роявляет  терпим ость к ш ироком у спектру  религиоз
ны х убеж дений, что способствует религиозном у творчеству.

Еще одним центром выработки оригинальны х неорелигиозных 
доктрин становится Россия. После 1990 г. религиозные процессы в 
стране не свелись к возрождению традиционных и «экспорту» новых 
религий и з-за  рубеж а. Огромный разм ах получило отечественное 
неорелигиозное творчество. Т акие объединения, как: «Богородич
ный Ц ентр», «Ивановцы», «О бщества последователей  Рерихов», 
«Белое Братство», «Анастасийцы», «Радостея», «Церковь П осле
днего Завета» и др. возникли исклю чительно на отечественной почве. 
Всего подобного рода оригинальны х р о сси й ски х  новых религиозных 
движ ений насчитываю т несколько десятков: от разнообразных ва
риантов славянофильствую щ его неоязы чества до псевдонаучных, 
«просветительских», культурологических движ ений и объединений.

1 Религия и закон. Конституционно-правовые основы свободы совести, ве
роисповедания и деятельности религиозных организаций. Сборник право
вых актов с комментариями /  сост. Протопопов А. О. — М., 1996. — С. 29.
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С оставляя типологию, исследователи  отталки ваю тся от кон ф ес
сионального м ногообразия новы х религиозны х движ ений. В п р а 
вославном справочнике «Религии и секты  в современной России»1 
х ар а к те р и зу ю тс я  более 40 разнови дн остей  таки х  организац ий : 
«Ц ерковь Завета» , «Ц ерковь И исуса Х риста С вяты х последних 
Дней» (мормоны), «Ц ерковь адам итов», «Благодать», «Белое Б р а т 
ство», «Ц ерковь Х риста» (Бостонское движ ение), «Ц ерковь П ос
леднего Завета» , «АУМ Синрикё», «Ц ерковь О бъединения» (дви
ж ен и е  М уна), «М еж дународное О бщ ество С озн ан и я  К риш ны » 
(MOCK), И н сти ту т  зн ан и я  о то ж дествен н ости , Ш ри Ч а й т а н ь я  
С арасват  М атх, Б р ах м а К ум арис М еж дународны й Д уховны й У ни
верситет, Ш ри Чинмой, К ульт  С атья  Саи Бабы , С ах адж а Йога, 
Т антрические секты  (Т антра —  Сангха), Т ран сц ен ден тальн ая  М е
дитац ия, Ц ентр йоги «К ры лья соверш енства», «Рейки», Д ви ж е
ние «Н овы й В ек», Т ео со ф ск о е  общ ество , А гн и -й ога  (У чен и е  
Ж ивой Этики —  Рерихианство), А кадем ия ф рон тальн ы х проблем 
им. Золотова, С екта Т. Ф. А кбаш ева, клуб «Этика поведения чело
века» (клуб «Ф акел»), М еж дународны й центр космического со
знания, М еж дународны й эзотерический  центр V ITA , общ ествен
ная  организац ия «С вятая Русь», Ш кола Ш ам балы  (С отидананда- 
на йога-центр), В алеология, Ц ерковь С аентологии (Д ианетика), 
П оследователи учен и я  К арлоса Костаньеды , М еж дународное об
щ ество  д р у и д о в , « Б ел ы й  Л отос», Ц ен тр  «Ю ни вер», Ц ер к о в ь  
«Нави», «Троянова Тропа», П оследователи П орф и ри я  К орнееви
ча И ванова и др. Сюда вклю чены  и ряд  неохристианских д в и ж е 
ний нетрадиционны х д ля  России.

В светском справочнике по неорелигиозны м  объединениям  в 
России2 к названном у перечню  добавляется  ещ е 25 наименований: 
«А нанда —  М арга», «А ссам блея Бога», «Б аж о вск ая  А кад ем и я  
сокровенны х знаний», «Боголюбие», «Бож ьи дети», «Бхакти-йога», 
Д уховны й центр «Астеро», «Единение-Всеволод», «К арма кагью» 
(последователи О ле Н идала), «Кван-ум», «М иссия Б ож ественн о
го света», «Общение церквей  К алвари», О бщество бож ественной

1 Религии и секты в современной России. Словарь-справочник. — Новоси
бирск, 1997.
* Новые религиозные культы, движения и организации в России. Спра
вочник. — М., 1998.
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ж и зн и , орден  «Зелен ое б ратство  акадан ов» , О рден  Л отосовой 
сутры , орден-м иссия «Д ж ива —  храм  Инглии», О рден Х рам  Сол
нца, О ш о-движ ение, Р адж а-й ога , Р елигия Богемы, «Родная вера», 
Х ай дакхан  —  С ам адж , Ц ентр нравственной реаби литац ии  чело
века «Иолоя», Ц ентр содействия духовному здоровью.

С ледует зам ети ть , что р яд  новых религиозн ы х движ ений, до
вольно популярны х среди россиян, не вош ли в перечень данны х 
справочников: «А настасийцы» —  последователи В. М егре, «Радос
тен» —  последователи Дуси М арченко, «Фонд Золотой Век» (Ш ко
ла просветления) —  последователи К альки , «Ц ерковь У ниверсаль
ная  и Торж ествую щ ая» (Ф иолетовое П лам я) —  последователи суп
ругов М арка и Э лизабет К лэр  П роф ет, последователи  Гю рдж ие- 
ва —  Успенского и др.

Т аким  образом, на сегодняш ний день в наш ей стране ф ун кц и 
онирую т около 80 разновидностей новых религиозны х движ ений 
и можно предполож ить, что их количество будет увел и ч и вать
ся, поэтому без вы работки  универсальной типологии данны х р е 
лигиозны х образований невозмож но их изучение.

П ри составлении типологии конф ессиональны е подходы пред 
полагаю т отнесение к новым религиозны м  д ви ж ен и ям  всего спек
тр а  впервы е привнесенны х или возникаю щ их религиозны х ф ено
менов, объедин яя под этим названием  как  вневероисповедальны е 
ф орм ы  мистики, оккульти зм а, так  и крупнейш ие, имею щ ие ори
гинальны е вероучи тельн ы е доктрины  и п ракти ки  объединения, 
нередко вклю чая в список «новых культов» таки е  религии, кото
ры е в отечественном  религиоведении оп ределяю тся  в качестве 
национальны х и мировых.

В книге «Ц арство культов» ам ерикан ский протестантский ис
следователь Н Д Р У. М артин1 д ает  перечень и разверн утую  х а р ак 
тер и сти ку  наиболее круп ны х течений и организаций, противо
стоящ их традиционны м  христианским  церквям  в порядке, соот
ветствую щ ем  врем ени их появления на Зап ад е , н ачиная с X IX  в. 
В этот перечень вош ел д аж е  ислам.

Д. М акдауэлл  и Д. С тю арт к «обманщикам» отнесли и Ц ерковь 
адвентистов Седьмого д н я2.

1 Мартин У. Царство культов. — СПб., 1992.
2 Макдауэлл Д., Стюарт Д. Обманщики. Во что верят приверженцы куль
тов. Как они заманивают последователей. — М., 1993. — С. 215.
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Сходной позиции п ри держ и ваю тся  соврем енны е отечественны е 
православны е антикультисты . Они, в свою очередь, могут отнес
ти к «сектам» и «ересям» н ар яд у  с Б елы м  Б ратством  или С аентоло
гией, и католиков, и последователей  круп нейш их протестантских 
церквей , наприм ер: баптистов и п яти десятн и ков1.

С ледовательно, в данном случае  вопрос р еш ается  ч ер ез  п р и 
зм у  отнош ения к религиозны м  конкурентам , а не путем  ф и л о 
соф ско-методологического осм ы сления явл ен и я  и поиска объек
тивны х к ри тери ев  типологизации специф ического религиозного 
феномена.

Н априм ер, А. И. Х вы ля-О ли н тер2 и С. А. Л укьянов все сущ е
ствую щ ие новые религиозны е дви ж ен и я  отнесли к д естр у кти в 
ным т. к. их учение противоречит догм атическим  и м и ровоззрен 
ческим  установкам  православи я3. П олучается, что лю бая ал ьтер - 
.нативная православию  рели ги я  вполне м ож ет быть отнесена к 
деструктивной. С тавя  цель ознаком ить с новыми религиозны м и 
дви ж ен и ям и  сотрудников «государственны х органов России»4, они 
р азд ел и ли  их на 5 основных групп: 1) лот очн ой  ориентации. АУМ  
Синрикё, криш наиты , бахаисты , Б рахм а К ум арис, А кадем ия йоги, 
О рден лотосовой сутры , Б ел ы й  лотос, Ш ри Чинмоя, Т ран сц ен 
д ен тал ьн ая  м едитация, Р ад ж н и ш  (Ошо), М иссия божественного 
света, Р ад х а  Соами С атсаннгх (Биас); 2) западной ориентации. С ви
д етели  И еговы , Богородичны й центр, м униты , мормоны, С ем ья 
(Д. Берг), Ц ерковь П оследнего З ав ета  (Виссарион), Новый А кро
поль, Ц ер ко в ь  о ткр о вен и я , Б ел о е  б р атство , Ц ерковь  Х р и ста , 
Н овоапостольская  церковь, Слово ж и зн и  (Л айф спринг), Ж и вой  
поток (Ц ерковь свидетеля Ли); 3) экологической ориентации. Д ви
ж ен ие «Нью Эйдж », О зарени е (Insight), Ф онд Р ериха, теософ с-

1 Православная Церковь, католицизм, протестантизм, современные ере
си и секты в России /  под ред. митрополита Санкт-Петербургского и 
Ладожского Иоанна. — СПб., 1994. — Вып. 1.
2 В момент написания работы А. И. Хвыля-Олинтер был полковником внут
ренней службы, имел степень к.ю.н. В настоящее время он — священник

) В  Русской Православной Церкви.
3 Хвыля-Олинтер А. И., Лукьянов С. А. Опасные тоталитарные формы 
религиозных сект. — М., 1996. — С. 26-30.
4 Там же. — С. 7.
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кие и антропософ ские группы , В нутренний круг (последователи 
П. К. Иванова); 4) сатанинские и л и  прим ы каю щ ие к  ним . Ц ерковь 
С атаны , сатан инские и дем он ические группы , Ц ентр  Ю нивер, 
неоязы чески е группы  сатанинского толка, В осточные там п л и е
ры, С еребрян ая звезда , Золотой рассвет, Ц ерковь Саентологии, 
группы  последователей К арлоса Костаньеды , М еж дународная ас 
соц и ац и я  л ю ц еф ер и сто в  кельтско -восточн ого  об ряд а  (Ю ж н ы й 
крест, Ч ерны й ангел, Зелен ы й  орден); 5) ком м ерческие п л и  п сев 
донаучные'. Г ербалайф  (Т ерм одж естикс)1.

Вопросы вы зы вает критерий, который л еж и т  в основе предло
женного деления: первы е 2 группы  вы делены  исходя из географ и
ческого признака, однако Ф онд Р ери ха (Агни-йога) тож е зароди 
лось на Востоке. Почему к одной группе отнесены Ц ерковь Сатаны  
и Ц ерковь Саентологии, претендую щ ая на раскры тие тайн психи
ки, создания «целостной науки о разуме», разработки метода, «при 
помощи которого могут быть вы лечены  все умственные расстрой
ства неорганического происхож дения и такж е  все психосом ати
ческие заболевания органического хар актер а» 2. Логичнее было бы 
отнести ее к экологическим, либо коммерческим и т. д.

П роф ессор С вято-Тихоновского Богословского ин сти тута А.Л. 
Д воркин считает, что основная отли чи тельная ч ерта  всех новых 
религиозны х движ ени й  (он исп ользует  терм ин «тоталитарны е», 
либо «деструктивн ы е секты ») —  стрем лен и е достичь спасени я 
собственными силами, и п р едлагает  разд ел и ть  их на 2 группы: 
«гностические» и «катарские». «Гностические» —  «они обещ аю т 
знание, обладая которым, можно «стать как  боги» и обойтись без 
самого Бога»3. К ним он относит Ц ерковь С аентологии, Г ербалайф , 
мормонов, ивановцев, теософ ские, антропософ ские и рерихи ан с- 
кие группы. «К атарские» секты  т ак ж е  претендую т на спасение 
собственными силами. Они считаю т, что можно спастись, п р ак 
ти ку я  определенны е добродетели или качества. В церкви  нет м е
ста д ля  слабы х и немощ ных, она долж на состоять из чисты х и

1 Там же. — С. 43.
2 Хаббард Л. Р. Дианетика. Современная наука душевного здоровья: Учеб
ник по Дианетике. — М., 1993. — С. 11.
3 Дворкин А. Л. Сектоведение. Тоталитарные секты. Опыт систематическо
го исследования. — Н. Новгород, 2002. — С. 89.
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сильных. К ак правило, таки е  секты  имею т сильны й ап окали п ти 
ческий подтекст: мы спасем ся, мы дож ивем  до конца света. Г лав
ное здесь —  избранничество. К этой группе А. Л. Д воркин относит 
Ц ерковь Х риста, иеговистов, различны е восточные учения, п ред 
лагаю щ ие м еди тати вн ы е практи ки , Богородичны й цен тр  и др .1 
Нам п ред ставляется , что кри тери й  типологии А. Л. Д воркина не 
совсем обоснован. Н епонятно чем теософ ские, антропософ ские и 
рерихи ан ские группы , отнесенны е автором  к «гностическим», от
личаю тся от «различны х восточных учений, п редлагаю щ и х м еди
тативны е практики», которы е отнесены к «катарским».

К ак российские, так  и западны е, конф ессионально ориентиро
ванные авторы  при определении новых религиозн ы х движ ени й  и 
в создании их типологии исходят из практи чески -м иссионерских 
целей, сравн и вая  вероучен и я  новых религиозны х дви ж ен и й  с «ор
тодоксальны м христианством »2. В наиболее распространенны х ва 
ри ан тах  таки х  типологий новые религиозны е д ви ж ен и я  соотно
сят с исходной религиозной традицией , к которой они, с точки 
зрен и я  и сследователя, тяготеют. Т ак, Д. М акдауэлл  и Д. С тю арт 
дел ят  новые религиозн ы е дви ж ен и я  на 4 группы: западны е, вос
точные, культы  «Нового Времени» и группы, стоящ ие на пороге 
перем ен3. Т. Гандов и Г. Ч ёрнер  т ак ж е  вы деляю т 4 группы  новых 
религиозны х движ ени й: индийско-индуистские д ви ж ен и я  р азн ы х  
гуру, си н кретистско-спири туалистические новообразования, ми
ровоззренческо-терапевти ческие группы  и «молодеж ны е религии» 
с христианской подоплекой4.

Типологии, п редлож ен н ы е проф ессиональны м и р ели ги оведа
ми, зани м аю щ им ися новыми религиозны м и д ви ж ен и ям и  так ж е  
значительно отли чаю тся друг от друга. П ервы е типологии исхо
дили из соотнесения новы х религиозны х дви ж ен и й  с исходной

1 Там же. — С. 90.
2 См.: Порублев Н. В. Культы и мировые религии. — М., 1994. — С. 197-245.
3 Макдауэлл Дж., Стюарт Д. Обманщики. Во что верят приверженцы куль
тов. Как они заманивают последователей. — М., 1993.
4 Гандов Т., Чёрнер Г. Секты и тоталитарные культы / /  Хорошего дер
житесь. Церкви и религиозные объединения в Российской державе, Со
ветском Союзе и независимых государствах, возникших после его распа
да. — Харьков, 1999. — С. 251-314.
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религиозной традицией. Т аки е типологии наиболее ком пактны  в 
них, п р еж д е  всего, вы деляю т «неохристианские», «неоориента- 
листские» к у л ьты 1, к которым добавляю т други е группы, н ап ри 
мер, ун и версалистски е, псевдосциентистские, оккультн ы е, пси- 
хо-спиритуалистические, терап евти чески е и т. д. П ри этом авто
ры  просто констатирую т верную , с их  точки зрени я, градацию , 
зачастую  не приводя достаточно серьезн ы х  аргум ентов и глубо
кого ан ал и за  рассм атриваем ого  явлен и я , доказы ваю щ его сп р а 
ведливость их позиции при отнесении нового религиозного дви 
ж ен и я  к той или иной группе в предлагаем ой типологии.

В основе типологии новых религиозны х движ ений, п редлож ен 
ной И. Я. К антеровы м , л еж и т  тяготение к той или иной религиоз
ной традиции. По этому критерию  он д ели т их на 6 групп. 1) Нео- 
хрпсгианскне течения'. Ц ерковь Х риста, Н овоапостольская церковь, 
многочисленные группы  харизм атической  направленности. Л и д е
ры  этих групп заявл яю т о «новом прочтении» христианства, по
лученном ими в р езу л ьтате  озарен и я  или откровения 2) Неоорнен- 
талпсгскне религиозные объединения'. М еж дународное О бщ ество 
С ознания К риш ны , Б рахм а К ум арис, М иссия Бож ественного С ве
та, А нанда М арга. Они ведут свою родословную  с Востока, м одер
н и зи р у я  р азли чн ы е варианты  индуизм а и буддизма. 3) Синкрети
ческие п универсалистские движения'. Ц ерковь О бъединения, В ера 
Б ахай , Ц ерковь Саентологии, АУМ  Синрикё. Одни из данны х д ви 
ж ен ий  при зы ваю т к объединению  всех ц ерквей  и всего человече
ства, другие —  претендую т на откры тие тай н  психики. 4) Оккуль
тно-мистические учения п школы Ныо Эйдж (Нового Века). П ред 
ставлены  самы ми разнородны м и группами, вероучи тельн ы е док
трины  которы х не имею т ж естки х  ф орм ули ровок и обязательны х 
ритуалов. 5) Иеоязычество. группы, вы ступаю щ ие за  во зр о ж д е
ние дохристианских верований как  основы гармонического в за и 
м одействия с природой и обществом. Б л и ж е  всего к язы честву  
стоит нап равлени е, у  истоков которого —  П. К. Иванов. 6) Сата-

1 См.: Митрохин Л. Н. Религии «Нового века». — М., 1985; Гуревич II. С. 
Нетрадиционные религии на Западе и Восточные религиозные культы. — 
М., 1985; Его же. Современные внеконфессиональные организации на 
Западе. — М., 1983.
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нпнские группы. Ц е р к о в ь  С а т а н ы , З е л е н ы й  о р д ен , Ю ж н ы й  
кр ест , О бщ ество  С атан ы . В ц ен тр е  их  д о к тр и н ы  —  п о к л о н е
ние си л ам  з л а 1.

Д анная типология исп ользуется  автором  не только в научны х 
публикациях , но и в учебной л и те р а ту р е 2, хотя р я д  отечествен
ных религиоведов считаю т, что язы чество  и сатан и зм  скорее «тра- 
диционны»: сатан изм  как  антипод христианства сущ ествует с мо
мента появления христианской церкви, никогда не п реры валась  
окончательно я зы ч еск ая  традиция.

З н ач и тел ьн о  о тл и ч ается  от подобны х типологий  типология, 
предлож ен н ая  Б. 3. Ф аликовы м , которы й дели т все новые р ел и 
гиозные д ви ж ен и я  на 4 типа. В о-первы х, религиозные объедине
ния, импортированные из других культурных ареалов. Генетически 
они могут восходить к глубокой древности, и «новизна» их закл ю 
чается  в том, что они ф ункционирую т в ином культурном  контек
сте. Ко втором у ти п у  Ф аликов относит новые религиозны е д ви 
ж ен ия, возникшие в результате дробления традиции. И х генезис, по 
его мнению, восходит к сектам. Н априм ер, В етвь Д авида, тр аги 
чески погибш ая в Т ехасе в 1993 г., —  р езу л ьтат  раскола в адвен 
тизме. В свою очередь адвентизм  —  продукт дробления протес
тантизм а и т. д. В России примером м ож ет служ и ть  Богородичны й 
центр. Т ретий  тип —  движ ени я, выросшие из западной оккультной 
традиции. Корни этой традиции уходят  в глубокую древность, но 
организационно новы е религиозны е дви ж ен и я  этого типа стали  
оф орм ляться  в нач. X V III в.: спекулятивное масонство и розен к
рейцерство. Ч етвер ты й  тип —  синкретические движения, состоя
щ ие и з  п е р е ч и с л е н н ы х  вы ш е ком п он ен тов . О ни, по м нению  
Б. 3. Ф аликова, и есть новые религиозные движения в узком  смыс
ле этого терм и н а3. Конечно, истоки син кретизм а уходят  в прб- 
ш лое, но в ны неш нем  виде —  это си н кр ети зм  безбреж н ы й , в

1 Кантеров И. Я. Новые религиозные движения в США и России: сравни
тельный анализ / /  Религиоведение. 2001. — № 1. — С. 62.
“ Кантеров И. Я. Современные нетрадиционные религии и культы / /  Ис
тория религии. В 2 т. Учебник /  под общ. ред. И. Н. Яблокова. — М., 2002. — 
Т. 2. — С. 609-610.
3 См.: «Нетрадиционные религии» в посткоммунистической России («круг
лый стол») / /  Вопросы философии. — 1996. — № 12. — С. 7-8.
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котором З ап ад  и Восток не просто сош лись, но слились воедино. 
Н апри м ер, вероучен и е АУМ  С инрикё, возни кш ее в Я понии, и 
американского «Восхождения» состоят из одних и тех  ж е  компо
нентов: буддизм а, ин дуи зм а, х р и сти ан ства , о кк у л ьти зм а , но в 
разн ы х  сочетаниях и пропорциях.

П родуктивно, что в данной типологии отм ечается  относитель
ный х ар актер  «новизны» новых религиозны х движ ений. Особенно
стью нынеш него этапа ф орм ирования новых религиозны х д в и ж е
ний действительно я в л яется  синкретизм .

Типология, п редлож ен н ая  Ф аликовы м , позволяет более объек
тивно и зу ч ать  новые религиозны е д ви ж ен и я , сравн и вать  докт
рины, возникш ие в р азли чн ы х  географ ических условиях, но им е
ющ ие много общего благодаря своему синкретическом у х а р а к т е 
ру. И сходя из этого, можно понять и объяснить «активны й апока- 
липтизм» новых религиозны х движ ений. И звестно, что апокали п- 
тизм  прочно укоренен в христианстве. О днако соврем енны е апо- 
калиптики  из новых религиозны х движ ений у ж е  не ож идаю т конца 
света с благоговейным уж асом , как  дел ал и  это до них миллионы  
верую щ их христиан, а стрем ятся  сами его приблизить.

В. Б. Я ш ин п редлагает  разд ел и ть  новые религиозны е д в и ж е
ния на 3 больш ие группы: реформаторские Н ДР, ставящ и е з а д а 
чей ради кальное преобразование общ ества и поэтому н аходящ ее
ся  с государством  в неприм ирим ой конф ронтации; эскапическне  
Н ДР, дем онстрирую щ ие уход от общ ества и государства в м исти
чески е  о за р е н и я  и ли  и зо л и р о ван н ы е  ком м уны , не ж ел аю щ и е  
вступать с государством  и социумом ни в какие контакты ; соцпо- 
ннтегратнвные Н ДР, предлагаю щ ие адеп там  повы ш ение личного 
статуса и социальную  адаптацию  посредством  р азв и ти я  п аран ор
м альны х способностей и исцеления, избавлен и я от психологичес- 
-ких:проблем и т. д., дем онстрирую щ ие или полную аполитичность, 
или лояльность к общ еству и государству1. В приведенной типоло
гии автор не упом инает ни одного конкретного Н ДР в п р и вязке  к 
предлож енной схеме. На наш  взгляд, это деление скорее конста-

1 Яшин В. Б. Новые религиозные движения и государство в современной 
России: некоторые аспекты проблемы / /  Религиозные организации и го
сударство: перспективы взаимодействия. Материалы конференции. Моск
ва, 22-23 февраля 1999 г. — М., 1999. — С. 54-57.
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т и р у е т  р азл и ч н ы е асп екты  одного и того ж е  явл ен и я , которое 
на разли чн ы х этапах  своей эволю ции м ож ет дем онстрировать р а з 
нообразны е способы взаи м одей стви я  с обществом и государством.

В ы ш еприведенны е эм пирические типологии позволяю т систе
м ати зи ровать  чрезвы чайн ое разн ообрази е нетрадиционны х р е л и 
гий и вы яви ть  их су щ ествен н ы е особенности, однако не даю т 
полного п ред ставлен и я  об их  м есте и значении  в современном 
соц и окультурн ом  кон тексте , соци альн ой  роли, во зд ей стви и  на 
личность и общество, т. к. авторы  скорее констатирую т верную  с 
их точки зр ен и я  градацию , зачастую  не приводя достаточно се
рьезн ы х  аргум ентов и глубокого ан али за , доказы ваю щ его сп ра
ведливость позиции и сследователя, когда он относит какое-либо 
религиозное движ ени е к той или иной группе предлагаем ой ти 
пологии. Это приводит к больш им  р асхож ден и ям  при попы тке 
отнесения конкретной религии  к определенной категории. Н ап ри 
мер, Ц ерковь О бъединения М уна Дж. М акдауэлл  и Д. С тю арт от
носят к «западны м культам », Т. Гандоу и Г. Ч ёрнер  к син кретис- 
тско-спири туали стически м  новообразованиям , Д. Е. Ф урм ан  опре
д ел яет  ее как  «неоориенталистскую », а П. И. П учков и О. Е. К а зь 
мина классиф иц ирую т ее в качестве  «маргинальной п ротестан тс
кой деном инации»1. Подобные п ри м еры  типичны  в рам ках  р а с 
см атри ваем ой темы. Х отя п редставлен н ы е вари ан ты  типологий 
новых религиозны х движ ени й  в определенной степени позволяю т 
сориентироваться  в многообразии конкретны х религиозны х форм, 
и, несомненно, имею т научную  значим ость, недостаток таки х  ти 
пологий —  их описательно-регистрационны й характер . Они не р е 
ш аю т вопроса о принципиальны х, качественны х отли чи ях иссле
дуемого феномена.

Д анная задача, по мнению Е. Г. Б алагуш кин а, реш аем а только 
на основе морфологического ан ал и за  явления, позволяю щ его р а з 

1 Макдауэлл Дж., Стюарт Д. Обманщики. Во что верят приверженцы куль
тов. Как они заманивают последователей. — М., 1993. —- С. 105; Гандоу Т., 
Чернер Г. Секты и тоталитарные культы / /  Хорошего' держитесь. Церк
ви и религиозные объединения в Российской державе, Советском Союзе 
и независимых государствах, возникших после его распада. — Харьков, 
1999. — С. 303; Пучков И. П., Казьмина О. Е. Религии современного мира. — 
М., 1998.
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рабаты вать структурно-ф ункц иональны е типологии рели ги и 1, т. е. 
создать теоретическую  модель нетрадиционны х религий  как  ку л ь
турно-исторического феномена.

С труктурно-ф ункциональн ы е типологии религии известны  д ав 
но, но до последнего врем ен и  не бы ли св язан н ы  с и зучен и ем  
нетрадиционны х религий, хотя залож и ли  важ н ы е теоретически е 
и методологические предпосы лки д л я  разработки  их типологии. К 
ним относятся, во -п ер вы х , п р ед ставл ен и я  о ку л ьту р н о -и сто р и 
ческих типах  религий, органически связанны х с определенны м и 
ф орм ам и общ ественной организации, а в более крупном м асш та
бе — с разны м и ци вилизационны м и уровням и р азви ти я , п ред 
ставл ен и е , свойственное Гегелю , В еберу, Т ойн би2. В о-вт оры х, 
убеж дение о неравноценном воздействии разл и ч н ы х  религий на 
ж и знь и р азви ти е общ ества. Особенно настойчиво эту  мысль про
водил М. Вебер при рассм отрении п ротестан ти зм а как  одного из 
главны х ф акторов  стан овлен и е кап и тали сти ческо го  общ ества3. 
В-третьих, это детально разработанн ы е типологии религиозны х 
институтов, ролевы х взаим оотнош ений м еж д у  разли чн ы м и  к ате 
гориями верую щ их, взаи м освязей  религиозны х организаций с об
щ еством и государством. На современной научной основе эти ис
следовани я бы ли н ач аты  Т р ёл ьчем 4 и Вебером, а п родолж ены  
Герардусом  ван дер Л еувом , Иохимом В ахом 5 и др.

С овременны е зап адн ы е исследователи  ан али зи рую т типологию 
нетрадиционны х религий  именно в этих тр ех  аспектах. В работах 
А. Б ар кер , Э. Бенса, Ч. Глока, М. Й ингера, В У ильсона, М. Э лиа- 
де и др. показано, что н етради ц и он н ы е религии , аналогичны е 
современным, появились давно, в некоторы х к у л ьту р ах  д аж е

1 См.: Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — 
М., 1999. — С. 5.
2 См.: Гегель Г.В.Ф. Философия религии. — М., 1977. — Т. 1-2; Тойнби А. Дж. 
Постижение истории. — М., 1991; Вебер М. Избранное. Образ общества. — 
М., 1994.
3 См.: Вебер М. Избранные произведения. — М., 1990.
1 Трельч Э. Религия, хозяйство и общество / /  Социология религии: клас
сические подходы. — М., 1994; Трельч Э. Церковь и секты / /  Религия и 
общество. Хрестоматия по социологии религии: в 2 ч. — М., 1994. — Ч. 1.
5 Wach J. The Comparative Study of Religions. — New York, 1958.
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несколько столетий н азад 1. Наиболее ранние известны  в П олине
зии, у североам ериканских индейцев, в А ф рике и М алайзии , что 
об ъ ясн яется  столкновением  автохтонной ку льтуры , этнического 
самосознания и традиционного образа ж и зн и  с колониальным угне
тением, конфронтацией с миссионерским прозелитизмом. В зап ад 
ных странах  первая  волна нетрадиционны х религий проявилась во 
2 пол. X IX  в. в ф орм е спиритизм а и теософии Е. Блаватской. В торая 
волна нетрадиционны х религий охватила СШ А и Западную  Европу 
в кон. 60-х — нач. 70-х гг. X X  в2. После падения коммунистических 
реж имов началось ш ирокое распространение нетрадиционной ре
лигиозности в стран ах  Восточной Европы и в России.

При создании структурн о-ф ун кц и он альн ой  типологии н етр а
диционны х религий наиболее слож ная проблема —  вы явлен ие их 
роли и зн ачен и я  в общ естве, воздействи я на человека, его сем ей
ные отнош ения и привы чны й образ ж изни. Социологи различаю т 
в р азви ти и  нетрадиционны х религий несколько ф аз , начиная с их 
становления под воздействием  богоискательской среды  и кон тр
культуры . проникнутой религиозно-м истическим и настроениям и 
(эта ф а за  подчас м алозам етна или отсутствует). С ледую щ ая ф аза  
х ар а к т е р и зу е т с я  консолидацией  нового религиозного д ви ж ен и я  
на почве резко  негативного отнош ения к социальном у о к р у ж е
нию и к господствую щ им церковны м организац иям  (этим объяс
няю тся х ар актер н ы е н азван ия: «религиозны й протест», «альтер 
нативны е религии»)3. Особенностью заклю чительной ф а зы  р а зв и 
ти я  новых религиозны х движ ени й  я в л яется  см ягчение кон ф рон
тации с окруж аю щ им  миром, ум иротворение протеста и ассим и
л я ц и я  в ср ед е  «добропорядочны х» рел и ги о зн ы х  объедин ений , 
пользую щ ихся общ ественны м признанием  п правовы м  стату со м 1.

1 См.: Barker A. New Religious Movements. — L., 1992; Glock Ch., Bellah R. 
The New Religious Consciousness. — Los Angeles & London, 1976; Wilson B. 
The Social Impact of New Religious Movements. — New York, 1982; Benz 
E. Neue Religiones. — Stu ttgart, 1971.
2 См.: Митрохин Л. H. Религии «Нового века». — М., 1985.
3 История реформацпонных движений в Европе самый яркий пример та
кой конфронтации. См.: Лейнн Т. Христианские мыслители. — М., 1997. — 
С. 154-228.
4 См.: Гараджа В. И. Социология религии. — М., 1996. С. 136-143.
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И, наконец, тр ети й  асп ект , которы й  необходимо у ч и ты вать  
при создании структурно-ф ункц иональной  типологии нетради ц и 
онных религий, связан  с анализом  свойственны х им форм органи
зации. Н етрадиционны м  религиям  свойственно значительное р а з 
нообразие институциональны х ф орм , их сектантские институты  
далеко  не всегда превращ аю тся в церковные.

Все эти три  аспекта полож ены  в основу типологии н етради ци
онных религий Е. Г. Б ал агу ш к и н а1. По мнению Балагуш кин а не
традиц ионн ы е религии , получивш ие ш ирокое расп ростран ен и е 
в последней тр ети  X X  в. в западном  м ире (а с кон. 1980-х гг. и в 
России), представляю т типологическое социальное явление, м но
гократно наблю давш ееся в истории. И х особая активность п рояв
л яется  в эпохи кри зиса и общ ественны х потрясений, в перелом 
ные периоды  истории, связанны е с глубокими изм енениям и эко
номики и бы та, политически х настроений , общего м ироощ ущ е
ния человека. С опутствую щ ее этим  явлениям  «усиление недове
р и я  к оф ициальной идеологии и господствую щ ей религии способ
ствует распространению  новых религиозны х движ ений, обличаю 
щ их лицем ерную  апологетику властей  и коррум пированность ц ер 
ковны х институтов»2.

В отличие от традиционны х религий , обычно настроенны х апо
логетически в отнош ении господствую щ его социально-политичес
кого строя, новационные религии всегда более интенсивны  в сво
ем воздействии на верую щ их, д аж е  если предписы ваю т им общ е
ственную  пассивность, равнодуш ие и невозм утим ость в отнош е
нии с окруж аю щ им и. Строго говоря, нетрадиционны м и р ел и ги я 
ми правильно н азы вать  только ради кальн ы х  противников су щ е
ствую щ ей религиозной традиц ии  и оф ици альн ы х церквей, к тому 
ж е зани м аю щ их альтерн ати вн ую  позицию  к соци альн о-полити
ческому статус-кво. О днако, по мнению Е. Г. Б алагуш кин а, такое 
понимание нетрадиционны х религий  о казы вается  слиш ком узким , 
поскольку не при н и м ает  во вним ание ины х проявлений  нового 
религиозного сознания и изм ен ен ия ориентации сам их уч астн и 
ков религиозного протеста.

1 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — М , 
1999. — С. 5-15.
2 Там же. — С. 18-32.
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П оэтому Е. Г. Б алагуш кин п редлагает  расш и ри ть рам ки поня
тие «нетрадиционны е религии», вклю чив в него н аряд у  с новыми 
религиозны м и движ ени ям и категорию  «новые религии». Тем не 
менее, он подчеркивает, что при всей разнородности состава не
традиционны х религий они представляю т собой единую  катего
рию: «типологическое явлен и е иной религиозности , ради кально 
отли чаю щ ееся от традиционной для  данного общ ества в рассм ат
риваем ы й исторический период»1. Д ля  них х ар актер н а  интенси
ф и кац и я  социальны х ф ункций религии, а часто и пропаганда но
вы х социально-религиозны х утопий обновленческой, оппозицион
ной либо альтерн ати вной  направленности , разработанн ы х на ос
нове ради кально измененны х вероучений.

Б алагуш ки н  дели т новые религиозны е дви ж ен и я  на три  груп
пы: обновленческие, оппозиционные и альтерн ати вны е, р а зл и ч а 
ю щ иеся отнош ением к общ еству и государству. К аж д ая  группа 
п о д р аздел яется  на несколько типов и подтипов.

«Новые религии» такж е п одразделяю тся  исследователем  на три 
группы : 1) «умиротворенны е», утр ати вш и е свой былой р ад и к а 
лизм; 2) давно известны е в других стран ах , противостоявш ие в 
период своего возникновения господствую щ ей религиозной т р а 
диции и 3) древн ие верования, возрож даем ы е в современной Рос
сии в качестве  средства защ и ты  и осм ы сления интересов и на
строений акти ви зи ровавш и хся  национально-этнических и общ е
ственны х объединений2.

П ри этом необходимо учи ты вать , что трудно, а то и н евоз
можно, провести четкую  грань м еж ду  «умиротворенными» и «не- 
умитворенны ми» религиям и из числа недавно появивш ихся в на
ш ей стран е, п ри н и м ая  во вним ание то, что устан овки  одной и 
той ж е  религиозн ой  организац ии  и зм ен яю тся , и при том не в 
одинаковой м ере по разны м  вопросам, эти изм енения вы зы ваю т
ся т а к ж е  особенностями регионального сущ ествован и я  той пли 
мной религии3.

1 Там же. — С. 7.
2 Балагушкин Е. Г. Там же. — С. 7-48.

Это характерно, например, для изменения социальных и идеологичес
ких позиции современных кришнаитов, которые отказались от неприми
римой конфронтации со светским обществом и даже настойчиво высту
пают за диалог с христианством.
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На первы й взгляд  типология, п редлож енн ая Е. Г. Балагутпкп- 
ным противоречива, т. к. по разны м  признакам  одну л ту  ж е  не
традиционную  религию  можно отнести к разны м  типам , но мы 
не долж ны  забы вать, что лю бая типология п р ед ставл яет  собой 
только абстракцию  и идеальную  модель реальны х явлений, как 
прави ло , неоднородны х и проти воречи вы х . При эм пи рическом  
ан ал и зе  конкретного религиозного движ ени я обычно о бн аруж и 
вается  (в ф орм е тенденций) разл и ч н ы е типологические особен
ности, преж де всего в том случае, если оно на протяж ени и  исто
рии своего сущ ествования подвергалось воздействию  разли чн ы х 
социокультурны х условий и претерпело  определенны е эволю ци
онные изменения. Эта типологическая неоднозначность «нетради
ционного» религиозного объедин ения обычно связана т ак ж е  с р а з 
нородностью ее контингента, вследствие чего разли чн ы е группы 
верую щ их в пределах  одной организации (новички, рядовы е ве
рую щ ие, монахи, иерархи ) обладаю т довольно разны м и новаци
онными ориентациями. К том у ж е, эти ориентации обычно не ос
таю тся постоянными, а порой претерпеваю т глубокие изменения. 
Б лагодаря  этому одни настроения ослабеваю т в религиозной орга
низации и уходят на задний  план, а другие усиливаю тся и н ач и 
наю т дом инировать. Все это св и д етел ьств у ет  о л аби льн ости  и 
динам изм е типологических особенностей конкретного о бъ еди н е
ния нетрадиционной религиозности и не позволяет р а з  и навсегда 
отнести то или иное объединение к конкретному типу.

И так, отечественны ми исследователям и  сделан значительны й 
ш аг в создании типологической модели нетрадиционны х религий. В 
то ж е  врем я, п ракти чески  все вы ш еописанны е типологии спор
ны, их сложно согласовать друг с другом, хотя к аж д ая  содерж ит 
важ н ы е подходы к типологизации такого сложного явлен и я  как 
новые религиозны е движ ения. О тсутствие общ епризнанной типо
логии можно объяснить трудностям и, с которы ми сталкиваю тся 
исследователи при вы делении сущ ностных признаков многообраз
ных вероучений, способов их ф ункционирования, отнош ения к миру. 
Нам представляется, что в зависимости от целей, которы е ставит 
перед собой исследователь нетрадиционны х религий, лю бая из су
щ ествую щ их типологий м ож ет быть полезна. Н аш е исследование, 
как  можно судить по названию  структурны х частей работы , ис
пользует данные типологии, т. к. само не ставит задачи  предло
ж и ть  универсальную  типологию исследуемого феномена.

34

П реж де чем перейти  непосредственно к рассмотрению  н етр а
диционны х религий на российском Д альнем  Востоке, необходимо 
сделать  оговорку, что невозмож но в рам ках  одного исследования 
проан али зи ровать  историю  всех религиозны х групп и движ ени й  
подобного типа, сущ ествую щ их на терри тори и  Д альнего Восто
ка, т. к. они исчисляю тся десяткам и.

В качестве основного объекта исследования нами вы делены  ш есть 
нетрадиционны х религий , которы е на сегодняш ний день имею т 
наиболее ш ирокое распространение в России в целом и на Д аль
нем Востоке в частности. Понимая, вслед за Н. А. Трофимчуком, 
под нетрадиционными религиям и религиозны е комплексы истори
чески не унаследованны е от прош лы х эпох и распространяем ы е в 
р езу л ьтате  миссионерской деятельности с их исторической роди
ны 1, мы раздели ли  их на 3  груипьг. 1) «умиротворенные»: М еж ду
народное Общество С ознания К риш ны  (вайш навы) и Вера Бахай; 
2) «маргинальные»: Ц ерковь И исуса Х риста С вяты х последних дней 
(мормоны) и Ц ерковь Х риста (Бостонское Д виж ение) и 3) религии 
«Нового Века»: А ссоциация Святого Духа за О бъединение М иро
вого Х ристианства (муниты) и Ц ерковь Саентологии.

Д анное деление условно, т. к. в его основу полож ены  разн ы е 
основания. В айш навы  и последователи  Веры Б ахай , утр ати в  бы 
лой ради кали зм , ассим илировались и пы таю тся найти свое место 
в современной российской действительности. М ормоны и Ц ерковь 
Х риста —  прим ер распространения на российской терри тори и  не 
нового культурно-исторического типа религий, а ранее  не и зв е 
стных в ней конфессий, давно известны х в других странах. М уни
ты  и саентологи — типичны й прим ер новых религиозны х д в и ж е 
ний, возникш их во 2 пол. XX в. и представляю щ ий качественно 
новый феном ен современной религиозной ж изни.

Н евозможно рассм атривать историю нетрадиционных религий, 
специфику их деятельности в России в целом и на Дальнем Востоке, 
в частности, не вы явив причин их возникновения, распространения 
и воспроизводства. Поняв причины обращ ения россиян к нетрадици
онным религиям, мы сможем определить и их место в социокуль
турной ситуации и прогнозировать их историческое будущее.

1 Трофимчук Н. А. Чего добиваются борцы с новыми сектами? / /  Религия 
И право. — 1999. — № 5. — С. 27.
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1.2 Причины распространения нетрадиционных религии 
п постсоветской России

Н есм отря на устойчивы й интерес среди религиоведов и исто
риков религии к проблеме причин появления новых религиозны х 
д ви ж ен и й , она о стается  до конца нереш енной . П оверхностны е 
у твер ж ден и я  средств массовой инф орм ации и р яда  исследовате
лей. что их распространение — заполнение духовного вакуум а, 
образовавш егося в наш ей стране в р езу л ь тате  ее дрей ф а из то та 
литарного  прош лого, или сл едстви е  д естр у кти в н ы х  процессов, 
сопровож даю щ их разви ти е  наш ей страны , не позволяю т вы явить 
основания укорененности данного феномена.

А н али зи руя  причины  возникновения новы х религиозны х дви 
ж ений, н ельзя  обойти вниманием, что по своему х ар актер у  но
вые религиозны е движ ени я, как  бы их не оценивали, п редстав
ляю т контркультурные ф еномены. М ожно у тв ер ж д ать , что всякая  
новая культура, культу р а  конкретной эпохи, рож д ается  как  осоз
нание кризиса предш ествую щ ей социокультурной парадигмы. Если 
«новые религии» находят социальную  опору во всем мире, зн а 
чит, есть потребность в новых идеях. П ротивостояние господству
ю щ ей к у л ьту р е , рож д ен и е  новы х ц ен ностн ы х и п р акти чески х  
установок можно р ассм атри вать  как  процесс, постоянно воспро
изводящ и й себя в мировой культуре.

Именно с этих  позиций рассм атри ваю т причины  расп ростра
нения нетрадиционной религиозности зап ад н ы е социологи р ел и 
гии, у твер ж д ая , что появление новы х религиозны х движ ени й — 
р е зу л ь т а т  кри зи сн ы х  процессов в духовной или  м атери альн ой  
сф ер е  ф ункционирования современного западного общества.

Р ассм атр и вая  в качестве основного ф акто р а  бурного во зр о ж 
д ен и я  м истицизм а и появления «новых религий» кри зис соврем ен
ны х традиционны х религий зап ад н ы е теологи, наприм ер ам ер и 
канский теолог П. Б ер гер 1, считаю т, что причина данного я в л е 
ни я л еж и т  в «плю ральное™ » современного общ ества, в самом я в 
лении «плю рализм а»2. По его мнению, христианское сообщество

1 Berger P. Facing up to modernity. — N.Y., 1977.
2 Бергер П. Религиозный опыт и традиция. / /  Религия и общество. Хрес
томатия по социологии религии. — М., 1996. — С. 359.
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дем орализовано, поскольку о б н аруж и вается  м нож ественность пу
тей социального разви ти я . Вот почему многие ищ ут новых источ
ников авторитета, «новую культуру» , в которой они могли бы себя 
«осущ ествить». Т ак, с точки зр ен и я  Б ергера, р о ж д ается  «непра
ви льн ая  религиозность», к  которой он относит «новые религии». 
К р и ти к у я  соврем енны е религиозн ы е искания, он отм ечает, что 
дан ны е религии  проти воречат  ответственности  хри сти ан  перед  
Богом и социумом.

«Бог З ав ета  требует  от нас, —  говорит Б ергер , —  чтобы мы 
работали  в этом мире, чтобы стрем ились побороть н есп раведли 
вость и ум еньш ить бедность»1. П оэтому важ н о противостоять р а з 
личны м мистическим  учениям. «П орнограф ия современного созна
ния», наш едш ая воплощ ение в увлечен и ях  мистикой, о кк у л ьти з
мом и т. д., по мнению Б ергера , — это не просто свидетельство  
порочности или м оральной деградации , а р езу л ь тат  вы теснения 
трансцендентного и з современного мироощ ущ ения. Д ля подкреп
лен и я  своей позиции Б ергер  прибегает к психоаналитической а р 
гум ентации. Т. к. согласно Ф рей ду , п одавляем ое (р еп р есси р у е
мое) содерж ание сознания неизбеж но возрож дается , об н аруж и 
вает  себя, хотя и в при чудливы х ф орм ах. А налогично, что н ар у 
ш ение традиционной, освящ енной векам и  религиозности , появ
лен и е новых, эк сц ен тр и ч ески х  ф орм  набож ности  не что иное, 
как  сублим ированны й р езу л ьтат  вы тесненны х, греховны х элем ен
тов м ировосприятия.

П резидент «О бщества научного изучен и я  религии» Б. Джонсон 
считает, что «многие из бед наш его врем ени имею т структурн ы е 
истоки», а представи тели  среднего класса склонны восприним ать 
их как  «психологическую  или спириту а льну ю проблем у»2, что и 
созд ает  п редпосы лку  д л я  их рели ги озн о-м и сти чески х  исканий. 
Современное ин дустриальное общество раздели лось на общ ествен
ный сектор, где господствую т круп ны е корпорации , и частны й 
сектор, где каж ды й  м ож ет по-п реж нем у сам остоятельно реш ать 
проблемы  своей ж изни. Эти сф ер ы  стали  столь разли чн ы  м еж ду 
собой, что человеческая  деятельность не м ож ет н ап равляться  и

1 Berger P. Facing up to modernity. — N.Y., 1977. — P. 206.
" In Gods We Trust. New Patterns of Religious Pluralism in America /  eds. 
T. Robbins, D. Anthony. — London, 1981. — P.56.
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кон троли роваться единой — религиозной или светской — систе
мой ценностей. С ледовательно, распространение «новых религий» 
не что иное, как  побочный п родукт  процесса д и ф ф ерен ц и ац и и  
социальной системы. В оздействие этого процесса на человека тр а к 
ту ется  Б. Джонсоном в д ухе экзистенци али стской  концепции «вы
бора», причем сам остоятельны й выбор о казы вается  для  личности 
невозм ож ны м , во всяком  случае , в раци ональной  ф орм е. Если 
раньш е выбор носил рутинны й х ар актер  и производился на ос
нове твердо  устан овлен ной  тр ади ц и и , то соврем енны е, р асш и 
ривш и еся  возмож ности выбора побуж даю т человека искать под
д ер ж ки  у «новых религий» и м истиф ицированной разновидности 
п си хотерап и и 1.

Довольно ш ирокое распространение получила на Зап ад е  кон
цепция, объясн яю щ ая происхож дение нетрадиционны х религий 
ф акторам и  экономического и социально-психологического небла
гополучия личности в условиях  индустриального общ ества. Эта 
концепция, впервы е и злож ен н ая  ам ериканским  социологом Ч. Бло
ком, получила при знани е многих зап адн ы х  религиоведов. Блок, 
помимо экономического ф актора  появления «новых религиозны х 
движ ений», вы водит ещ е 4 ф актора: социальны й, антропологи
ческий (организмический), этический и психологический. Однако 
в его концепции не совсем четко определены  и ер ар х и ч еская  су 
бординация и систем ная взаи м освязь  данны х ф акторов, т. е. соци
альны е причины  возникновения «новых религиозны х движ ений» 
оказы ваю тся «рядополож енными». Блок стави т в прям ую  и одно
значную  зависим ость возникновение какого-либо д ви ж ен и я  с од
ним из ф акторов их возникновения (экономическим, социальным, 
антропологическим  (организмическим), этическим , психологичес
ким). Н априм ер, один из определяю щ их ф акторов  массового р а с 
п ространени я в послевоенной Я понии новых религиозн о-м и сти
ческих учений и культов, по его мнению, —  антропологический 
(организм и чески й) ф акто р : плохое состояние м едицинского об
сл у ж и ван и я  н аселения, заставл явш его  лю дей и скать помощ и у 
зн ах ар ей  и иных «специалистов» по религиозно-м истическим  спо
собам «чудесного исцеления»2.

1 См.: Ibid. — Р. 54.
2 Ibid. —• Р. 244, 249.
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Д етерм ин ация новых религиозны х движ ени й  процессам и секу 
ляри зац и и , общим кризисом  общ ества и церкви  присущ а концеп
циям  А. Т о ф ф л ер а , Т. Р оззак а , Д. Б елла, М. Э лиаде, хотя каж ды й  
из них тр акту ет  их связь  по-разному. Согласно Т о ф ф л ер у , массо
вое появление новых религий , сект и культов —  следствие кр у п 
нейш его цивилизационного сдвига, означаю щ его вступление з а 
падны х стран  в постиндустриальную  ф а зу  общ ественного р азв и 
тия. Т о ф ф л ер  д ал ек  от апологии новых религиозны х движ ений, 
свойственной, нап ри м ер  Т. Р о ззак у , счи тавш ем у, что кр у п н ей 
ш ие преобразования ближ айш его будущ его в области культуры , 
науки и, даж е, производства станут возм ож ны  благодаря начав
ш ем уся  р асп ростран ен и ю  в русле м олодеж ной к о н тр к у л ьту р ы  
новой, мистической религиозности, магии и оккультизм а. Т ак  осу
щ ествиться  «спи ритуальн ая тран сф орм ац и я  всех сторон социаль
ной ж и зн ед еятельн ости  современного человека»1.

Т о ф ф л ер  ж е  не только с больш ой тревогой взи р ал  на пестрое 
многообразие новых религий и предостерегал  о таящ и х ся  здесь 
опасностях, но и у к азы в ал  на неподготовленность лидеров уходя
щ ей в прош лое индустриальной эпохи к встрече с политическим 
экстрем изм ом  новых религиозны х движ ений, с возмож ностью  ис
пользования их адептов в качестве средств террористической  и 
ан тигосударственн ой  деятельности . Тем  не м енее, он убеж ден , 
что в «самой гущ е этого спиритуального суперм аркета... взойдут 
семена новой позитивной культуры , соответствую щ ей требовани
ям наш ей эпохи». По его мнению, «начинаю т п оявляться  мощ ные 
всходы новых интеграционны х прозрений, новые м етаф оры , ох
ваты ваю щ ие смы сл реальности. У ж е можно мельком  увидеть са 
мое начало новой связанности  и утонченности по м ере того, как 
обломки индустриальной культуры  см етаю тся историческим и и з
м енениям и Т ретьей  В олны»2.

Д. Б ел л  тож е считал, что социокультурны е перем ены  настоя
щ его в будущ ем  непрем енно породят новы е р ел и ги и 3. К ак  р е
зультат  общ екультурны х изм енений в общ естве, приним аю щ их 
ф орм у своеобразны х «мод культуры » рассм атри вал  новые рели -

1 Roszak Т. The Making of a Counter Culture. — N. Y., 1976. — P. 39.
2 Toffler A. The Third Wave. — N.Y., 1980. — P. 310.
3 Bell D. Cultural Contradictions of Capitalism. — N.Y., 1976.
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гиозны е движ ени я и М. Э лладе. К ним, помимо нетрадиционны х 
религиозны х представлений, он относил новые л и тер ату р н ы е  и 
худож ественны е м ировоззрен чески е, эстетические идеи. Все это, 
по его мнению, со ставляет  новую парадигм у общ ественного со
знан ия и духовно-практи ческой  д еятел ьн о сти 1.

В ед у щ и е  о т е ч е с т в е н н ы е  р е л и ги о в е д ы : Е. Г. Б а л а г у ш к и н , 
П. С. Гуревич, Л. Н. М итрохин, И. Я. К антеров единодуш но у к а 
зы ваю т на острые социальны е проблемы  и противоречия в совре
менных ин дустриально р азви ты х  стран ах  как  на причины , спо
собствующие распространению  новых религиозны х движ ени й2. Рост 
безработицы , и н ф ляц и и , стоимости ж и зни , преступности, ал ко 
голизма, наркомании, р азгу л  террори зм а, экологические пробле
мы, страх  перед  ядерной катастроф ой  вы зы ваю т сдвиги в общ е
ственном сознании, породив представлени е, что общ еством р ас 
п оряж аю тся  некие и ррац и он альн ы е силы. На этой почве ож и ви 
лись богоискательские настроен и я , чем у способствовала р а с ту 
щ ая  неудовлетворенность духовной атм осф ерой в западном  общ е
стве, в котором перм анен тн о р а зв и в ал ся  кри зи с  традиционной 
культуры , усиливалась д евал ьвац и я  духовны х ценностей, возоб
л ад ал  культ  потребительства. Ч асть богоискателей счи тала т р а д и 
ционные церкви неспособными противостоять социальны м  проти
воречиям  и культурн ом у  уп ад ку  и д аж е  потворствую щ им и им. 
Н овы е религиозны е д ви ж ен и я  чутко  реагирую т на востребован
ность глобальны х программ реф орм и рован и я  слож ны х соврем ен
ны х общ ественны х систем. К ним относятся: программа по защ и 
те  о кр у ж аю щ ей  ср ед ы , п р е д о тв р а щ е н и е  я д е р н ы х  к а т а с тр о ф ,

1 Eliuade М. Occultism. W itcgcraft and Cultural Facgijns. — Chicago, 1976.
2 Балагушкин E. Г. Критика современных нетрадиционных религий. — М.,
1984. — С. 96-98.; Его же. Нетрадиционные религии в современной Рос
сии. — М., 1999. — С. 16-20; Гуревич II. С. Возрожден ли мистицизм? — 
М., 1994. — С.280-298; Его же. Спасет ли мессия? «Христомания» в запад
ном мире. Философско-публицистический очерк. — М., 1981. — С. 261-267; 
Кантеров И. Я. Новые религиозные движения в США и Западной Европе 
/ /  История религии: В 2-х тт. Учебник /  иод общ. ред. PI. Н. Яблокова. — 
М., 2002. — Т. 2. — С. 614-617; «Нетрадиционные религии» в посткомму- 
нистической России («круглый стол») / /  Вопросы философии. — 1996. — 
№ 12. — С. 4-31.
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овладен ие м етодам и пси хорегуляци и  и сам о р азви ти я  личности, 
о здоровительн ая программа и др. «Все эти виды  общ ественнопо- 
лезнной деятельности  не стим улирую тся ры ночны ми с т р у к ту р а 
ми современного общ ества, но, тем  не менее, они ж и зненн о не
обходимы всей систем е в целом. С другой стороны, удовлетворе
ние многих видов потребности прямо или косвенно грозит сн и ж е
нию работоспособности и д аж е  разруш ен ию  общ ественной систе
мы. П рим еры  — нарком ания, курение, алкоголизм , проституция, 
порн ограф и я и т. п. Д аж е б езу дер ж н о е  потреблен ие все более 
п рестиж н ы х вещ ей приводит к разруш ен ию  гипертроф ированны м  
общ ественны м производством  биосф еры  план еты »1.

В слож ивш ейся противоречивой ситуации, когда ры ночная эко
номика не в состоянии следовать при оритетам  гарм онизац ии  и 
оздоровлен ия общ ественной ж и зни , а государственны е, идеоло
гические и церковны е институты  оказали сь  бессильны  их защ и 
ти ть , новы е рел и ги о зн ы е  д в и ж е н и я  п озволяю т богои скателям  
н ад еяться  на возмож ность нетрадиционного р еш ен и я  социальны х 
проблем современности. Они уверены , что общ ество м ож ет отка
заться  от индустриального р азви ти я , свернуть с пути «техноген
ной» цивилизаци и  и дви н уться  в соверш енно другом  направлении: 
антропологического прогресса, р азв и в ая  и соверш ен ствуя без п ре
дела свои естественны е ф и зи чески е  и психические способности. 
В этом пункте миф ологемы  новых религиозны х д ви ж ен и й  и сект 
зву ч ат  к ак  у ти ли тарн ы е программы  строительства нового общ е
ственного строя, новы х ф орм  трудовой  д еятел ьн о сти , н ауки  и 
быта. «С ектантские коммуны  и аш рам ы  богоискателей, — отм е
чает Е. Г. Балагуш кин , — долж ны  сменить традиционны е сем ей
ны е ф о р м ы  общ еж и ти я , м агия и колдовство  с тан у т  основным 
видом производительной деятельности , эзотери чески е зн ан и я  и 
ясновидения зам ен ять  традиционную  науку, тел еп ати я  п р и 
вы чны е ф орм ы  общения. Общ ество будет состоять из магов, ви 
зионеров-ясновидцев, лю дей, постоянно пребы ваю щ их в состоя
нии религиозно-наркотического экстаза» 2.

1 Новиков Д., Гребнев Е., Панаев Э. Тупик или будущее цивилизации? / /  
Интеллектуальный мир. — 1996. —■ № 11. — С. 10.
2 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — М.. 

I |  1999 —- С. 40.



А ктиви зация религиозного м истицизма вы звана осложнением и 
обострением проблем человека в современном индустриальном об
ществе. П одавляю щ ее больш инство людей, не п ри надлеж ащ их к 
«правящ ей элите», все чащ е ощ ущ аю т полное бессилие в царстве 
«большого бизнеса», с возрастаю щ ей тревогой осознают бесперс
пективность сущ ествования в условиях всевластны х государствен
но-бю рократических институтов. Традиционны е средства манипу
ляции сознанием не в состоянии внуш ить надеж ду  на избавление 
от тягот повседневного сущ ествования, сохранить устойчивость 
оф ициальны х идеологических стереотипов и приняты х ценностных 
ориентаций. Люди теряю т социальный оптимизм и, все более, у т 
рачиваю т сам смысл ж изни. Н адеж ды  на устранение социально- 
психологического диском ф орта часто возлагаю тся на н етради ц и 
онные религии  и неом истицизм , осущ ествляю щ ие более и н тен 
сивное воздействи е на духовны й мир человека, его сознан ие и 
чувства. С оциально-психологические ф ак то р ы  р асп ростран ен и я  
новых религий на Зап ад е  ярко проявились в молодежной среде. 
Б ы вш ие битники и хиппи, определенная часть студенчества, п ред 
ставители среднего класса, имею щ ие порой довольно высокое об
разование, вы ступали против потребительского образа жизни. Для 
них было неприемлемо забвение духовны х ценностей ради дости
ж ен и я  материально-финансового успеха и высокого полож ения в 
иерархии  власти. Уход в мистику рассм атривался  как самое э ф 
ф ективное средство обретения высокой духовности, как  верны й 
путь религиозно-нравственного соверш енствования1.

Н аучны й ан ал и з условий и причин п оявления новых рели ги оз
ны х д ви ж ен и й  в России п ред п олагает  кон кретн о-и стори чески й  
подход к. данном у феномену, которы й показы вает, кроме общ еис 
торичесштх усло ви й  появления этой специф ической  разновидности 
религии , сущ ествую т частны е причины  их появления в к о н кр ет
ных культурно-и стори чески х  и социальны х условиях.

С ущ ествовани е новых религий  на всех исторических этапах  
р азв и ти я  человеческого общ ества, в разл и ч н ы х  культурн ы х  а р е 
алах  свидетельствует, что «есть общие причины  их появления»2.

1 См.: Рашкова Р. Т. Религиозный аспект контркультуры / /  Вопросы на
учного атеизма. — М., 1978. — Вып. 23. — С. 184-199.
2 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — М.. 
1999. — С. 36.
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П оэтому наблю даю тся стойкие исторические традиц ии  ал ьтер н а 
тивной религиозн ости , преем ствен н ость идей  и п р ед ставл ен и й  
религиозного р ади кал и зм а, обычно имею щ их вы раж енн ую  м ис
тическую  или си н кретическую  окраску , культи стски е  или  сек 
тантские ф орм ы  организации, противостоящ ие оф ициальны м  гос
подствую щ им  религиозны м  институтам . О чем сви детельствует  
история возникновения и распространения в наш ей стране старо- 
русских се к т1, толков и согласий старооб рядч ества2. А главное, 
новая религиозн ая идеология —  средство дискредитации  су щ е
ствую щ его социального строя, обоснование его непригодности, 
п ри зы в к его уничтож ению . Н ередко новые религиозны е ориен
тации сл у ж ат  прологом к програм м ам  социальны х преобразова
ний, м отивированны х ж елан и ем  обрести царство Б ож ье на зем 
ле, и д аж е  р еал и зу ю тся  в соци альн о-утоп ических  эксп ери м ен 
та х 3. В противостоянии новых религий отж ивш ей  свой век соци

1 См.: Русское православие: вехи истории. — М., 1989. — С. 562-615; 
Белов А. С. Секты, сектантство, сектанты. — М., 1978; Карташов А. В. 
Очерки по истории русской церкви. — М., 1992; Никольский Н. М. Исто
рия русской церкви. — М., 1985; Реутский Н. В. Люди божьи и скопцы. — 
М., 1872; Румянцева В. С. Народные антицерковные движения в Рос
сии, — М., 1986; Кутепов К. Секты хлыстов и скопцов. — Казань, 1882; 
Клибанов А. И. Народная социальная утопия в России. Период феодализ
ма. — М., 1977; Юзов И. Русские диссиденты. Староверы и духовные 
христиане. — СПб., 1881; Уймович-Пономарев П. Земледельческое брат
ство как обычно-правовой институт сектантов / /  Северный вестник. — 
1886. — № 10.
2 См.: Мельников Ф. Е. Краткая история древлеправославной (старообряд
ческой) церкви. — Барнаул, 1999; Пругавин А. С. Раскол-сектантство: 
материалы для изучения религиозно-бытовых движений русского народа.
Библиография старообрядчества. -  М., 1887; Его же. Старообрядчество
во второй половине XIX века. Очерки по новейшей истории раскола. — 
М., 1904; Его же. Значение сектантства в русской народной жизни / /  
Русская мысль. — 1881. — .N9 1; Мельников-Печерский II. Письма о рас
коле / /  Собрание сочинений. — М., 1963. — Т. 6.
0 В 1970-1980-х вайшнавы создавали сельскохозяйственные коммуны в 
Ставропольском крае, также как в 1920-1930-х гг. «толстовцы». В настоя
щее время верующие из Церкви Последнего Завета создают «Город Сол
нца» в Красноярском крае.
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альной  д ей стви тел ьн о сти  и состоит, по мнению  Е. Г. Б а л а г у ш 
ки на, одна из общеисторических причли их появления

Д ругая причина (х ар актер н ая  для столь ж е  ш ирокого врем ен 
ного м асш таба) —  то, что стар ы е традиционны е религии пере
стают соответствовать меняющийся социокультурным условиям, все 
трудн ее приспосабливаю тся к ним и, в конце концов, в ы н у ж д е
ны «потесниться» и уступить место новым. Т ак славян ское я зы ч е 
ство д аж е  после язы ческой  реф орм ы  кн язя  В ладим ира все-таки  
уступило  место х р и сти ан ству , более отвечавш ем у новым исто
рическим  условиям 2.

Т р етья  причина появления новых религий —  изменение религи
озного менталитета у  определенной части верующих, которы м т р а 
диционны е религиозн ы е и н сти туты  (например, церкви) н ачи н а
ют к азаться  «закостеневш им и», д аж е  «мертвыми. В связи  с этим 
в общ естве разви ваю тся  богоискательские настроения, п о яв л яет 
ся стрем ление обрести «живую» веру, соответствую щ ую  и зм ен е
нию м ироощ ущ ения лю дей, их нравственно-религиозны х чувств, 
п редставлени й  о своем м есте и предназначении на зем л е3.

В н аш ей  стр ан е  новы е р ел и ги о зн ы е  д в и ж е н и я , р а зл и ч н ы е  
культы  и секты  сф орм и ровали сь отчасти сам остоятельно, на по
чве богоискательства, отчасти проникли к нам и з -за  рубеж а. В 
р езу л ьтате  соврем енная Россия стала ареной повсеместного р ас 
пространени я разнообразны х нетрадиционны х религий , что м о ж 
но р ассм атри вать  в качестве закономерности, свойственной боль

1 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — М., 
1999. — С. 36.
■ См.: Толочко II. II. Древний Киев. — Киев, 1983; Как была крещена 
Русь. — М., 1988.
3 См.: Ласковая М. П. Богоискательство и богостроительство прежде и 
теперь. — М., 1976; Кувакин В. А. Религиозная философия в России. — 
М., 1980; Ермичев А. А., Дуденков В. Н. Философия веховства и модерн- 
низм. — Л., 1984; Цвих И. Я. Религия и декадентство в России. — Киши
нев, 1985; Семенкин Н. С. Философия богоискательства: Критика религи
озно-философских идей софиологов. — М., 1986; Савельев С. Н. Идейное 
банкротство богоискательства в России в начале XX века. — Л., 1987; 
Эпштейн М. Новое сектантство. Типы религиозно-философских умонаст
роений в России (70-80 гг. XX в.). — М., 1994; Эткин А. Хлысты (Секты, 
литература и революция). — М., 1998.
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ш инству цивилизованны х стран. Х отя ряд  ф акторов, порож даю 
щ их религиозны е новации одинаков, но несомненно, что опреде
ляю щ ую  роль в ш ироком распространении в постсоветской Рос
сии н етр ади ц и о н н ы х  рел и ги й  сы грали  особые обстоятельства . 
С к азал ась  н еб лагоп ри ятн ая  со ц и ал ьн ая  и д у х о вн ая  атм осф ера  
1970-х —  нач. 1980-х гг., ее негативное воздействие на настрое
ния в общ естве п о д тач и вал о  вы соки е н р авствен н ы е ценности, 
при сущ ие народу. В этой ситуации движ ени е к «церкви и р ел и 
гии становится соверш енно естественны м  — так  ж е, как  до рево
люции было соверш енно естественны м  дви ж ен и е к атеизм у». В 
интеллигентски х  кругах  р асп ростран яю тся  сам ы е при чудливы е 
ф орм ы  религиозн о-ф и лософ ски х ум онастроений1.

П оскольку государственная монополия п р и н адл еж ал а  только 
одной «правильной» идеологии, остальны м  приходилось тесниться 
по темны м  закуткам , откуда они исподтиш ка зазы в ал и  прохож их 
и предлагали  им из-п од  полы свой запретны й идейны й товар, «кра
молу», «ересь», «контрабанду». «П родаж а» бы ла незаконной, за 
риск приходилось п латить (заклю чение, лечебница и т.д.). Вот и 
вы р астал и  эти подпольны е идеи в р а зр я д  сверхценны х и д аж е  
м ироспасительны х. П осле многолетнего едином ы слия в коммуни
стической России стоит ли уди вляться , что в 1970-е и особенно 
1980-е гг. мысль невольно приним ала сектантский уклон, уходила 
в особость, частность, причудливость, резко  отм еж евы валась  от 
избитого пути, которым ей п редлагали  идти. То, что мысль д ви 
галась окольными путям и, вд аваясь  в крайности, заби рала резко  
вправо или влево, отрицала оф ициальную  идеологию и тради ц и 
онную религию , — верны й признак, что вера д ля  последователей 
сектантской идеологии в 1970-1980-е  гг. вы ступала как род духов
ной свободы. «Необычность» этих религиозны х исканий — в у ч е
ном и ум озрительном  их характере . Н е герои воспевались в них, а 
идеи. Но таков всегда был х ар актер  богоискательства российской 
интеллигенции, сознательно искавш ей расколов и р азм еж еван и я  
с господствую щ ей идеологией.

1 См.: Фурман Д. Е. Религия, атеизм и перестройка / / Н а  пути к свободе 
совести. — М., 1989. — С. 13; Эпштейн М. Новое сектантство. Типы рели
гиозно-философских умонастроений в России (70-80 гг. XX в.). — М., 1994.
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В интеллигентском  религиозном движ ени и  7 0 --80-х гг. XX в. в 
России четко проявилась двойственность, которая была в дорево
люционном движ ени и к атеизм у. С одной стороны, это — д в и ж е
ние от принудительно навязы ваем ого м ировоззрен ия к свободе, 
с другой, —  «элемент дви ж ен и я  от одной нетерпим ой идеологии к 
другой, зачастую  тож е ж естокой и нетерпим ой»1.

В основном эти учен и я  имели синкретический х ар актер , эк 
лектически  соединяя элем енты  разн ы х  религий и ф илософ ских 
систем. Д аж е н азван и я  звучали  довольно экзотично: «кровосвят- 
цы», «красноорды нцы », «ковчеж нпки», «пигцесвятцы», «домови- 
тяне», «греховники», «доброверцы», «хазаряне» , «дурики», «пу- 
стоверцы» и т. д.2

О тли чи тельная особенность этого сектантства, которое можно 
считать ф ормой контркультуры , —  ар еал  распространения: в ос
новном в больш их городах, с уплотненной культурной и образова
тельн ой и н ф р астр у кту р о й , в среде специ али стов со средним  и 
высш им образованием. Отсюда — акти вн ая  проф ессиональная ори
ен тац и я  новейш их сект: они пы тались религиозно осмы слить и 
«освятить» деятельность  человека.

Важной особенностью нового сектантства явилось обращение его 
к повседневной действительности. Если религиозные и мистические 
учения прошлого всячески подчеркивали свое неприятие «мирской 
жизни», то сектантство 1970-1980-х гг., приспосабливаясь к запро
сам современников, утверж дало, что религиозный опыт ничем прин
ципиально не отгорожен от будничного. И х предм еты  совпадают: 
дом, быт, работа, дети, природа, разли чается  лиш ь степень «ин
тенсивности». По мнению представителей нового религиозного сек
тантства «религиозный опыт придает всему конкретному, что пере
ж и вается  в будничном опыте, абсолютное измерение, соотносит каж 
дую единичность —  с Единым. Если это условие интенсивности вы 
полнено, то, ж и вя  в обычных условиях, занимаясь обычными д ела
ми, мы осущ ествляем полноту «религиозного служ ения»3.

1 Фурман Д. Е. Религия, атеизм и перестройка / / Н а  пути к свободе 
совести. — М., 1989. — С. 15.
2 Эпштейн М. Новое сектантство. Типы религиозно-философских настрое
ний в России (70-80 гг. XX века). — М., 1994. — С. 29-125.
й Там же. — С. 23.

96

Х ар актер н ая  черта сектантства 1970-1980-х гг., определяем ая 
возросш им образовательны м  уровнем, — его «книжность», оби
лие письменны х источников.

Говоря об условиях  и причинах расп ростран ен и я  нетрадицион
ных религий  в соврем енной России, важ н о  обратить вним ание 
ещ е на два м ом ента, налож и вш и х  определен н ы й  отпечаток на 
религиозны е и скания в постсоветский период. Один из них — оф и
ц и альн ая  и ллю зи я  о скором, ч ер ез считанны е д есяти лети я , по
строении коммунистического общ ества, которое полностью осво
бодиться от «религиозны х предрассудков» и стан ет целиком атеи 
стическим. Эта п росвети тельская  иллю зия во многом основы ва
лась на сведении содерж ан и я  и культурно-исторического  зн ач е
ния религии к идеологии эксплуататорского строя, которое «рас
тлевает»  сознание «советских людей, м еш ая  их активном у учас
тию в общ ественном производстве, в социальной ж и зн и  вообщ е»1. 
Однако, изучени е нетрадиционны х религий , у  нас в стране и на 
Зап ад е , п оказы вает, что один из ф акторов  их распространения —  
вы раж енн ое в них стрем лени е к социальном у освобож дению , к 
раскры тию  могучих потенциалов человеческой личности.

В торая иллю зи я  советской идеологии заклю чалась  в ее иден
тиф и кац и и  с атеизм ом , да ещ е «научным». А. Пименов прямо го
ворит о «советской религии» наш его недавнего прош лого и пока
зы вает, как  «внутри идеологической систем ы  советского общ е
ства шло — хотя, скорее всего, так  и не заверш и лось —  ф орм и
рование своеобразны х религиозны х представлений, в структуре 
которы х воспроизводились многие черты  классических нетеисти
ческих религий»2.

М арксистско-ленинский («воинствую щ ий», «научный») атеизм  
был особым, можно сказать , уникальны м  типом безбож ия. А нти
религиозн ая доктрина больш евизм а, разработан н ая  В. И. Л ени
ным, была предельно категорична: отнош ение к религии, ц ер к
ви, верую щ им  следует  безоговорочно подчинить практическим  по-

1 Гараджа В. И. Переосмысление / /  На пути к свободе совести. М.,
1989. — С. 23.
- См.: Пименов А. Непрошедшее прошлое: к характеристике нетепстичес- 
кой религиозности / /  Религия, магия, миф: современные философские 
исследования. — М., 1997. — С. 290, см. также: Там же. — С. 276-291.
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литическим  целям , вы двинуты м  руководством  партии  на данный 
момент. После О ктября  воинствую щ ий атеи зм  стал  н еотъ ем ле
мым компонентом оф ициальной идеологии и исп ользовался влас
тью д ля  оправдания борьбы за скорейш ую  ликвидацию  религии и 
ц ер к ви 1 — программную  установку партии, доведенную  до уст
раш аю щ ей ж есткости  в сталинские времена. Не разр у ш ен и е  веры  
в небесного Бога, в Бога церкви, а у тверж ден и е рабской покор
ности Богу земному и его порученцам , не атеизм , как  он сл о ж и л 
ся в европейской ку л ьту р е , а прим итивное идолопоклонство — 
такова была подлинная соци альн ая ф ун кц и я  «азбуки м аркси зм а»2.

К асаясь становления культа  личности, протоиерей А. М ень от
м ечает, что за  годы советской власти  произош ел «отход от прин
ципа секулярного государства»2. А. М ень считает, что с приходом 
к власти И. В. С талина можно говорить о начале в стран е истории 
«новой религии, рецидива язы ческого человекобож ия»'1.

Т аким  образом, сама ком м ун исти ческая идеология в том виде, 
в каком  она получила вы раж ен и е  при Советской власти , в силу 
отм еченны х сп ец и ф и чески х  особенностей в оп ределен ной  м ере 
создавала предпосы лки к религиозны м  исканиям . Они в полной 
м ере реали зовали сь  в условиях разрази вш егося  кри зиса  советс
кого строя и разочарован и я  лю дей в возм ож ностях достиж ения 
обещ анного оф ици альн ой  идеологией  «коммунистического свет
лого будущего». Те, кто не был в состоянии п ри м и ри ться  с обна

1 См.: Савельев С. Н. Бог и комиссары (к истории комиссии по проведению 
отделения церкви от государства при ЦК ВКП (б) — антирелигиозной 
комиссии) / /  Религия и демократия. На пути к свободе совести. — М., 
1993. — С. 164-216.
2 «Не изучение религии само по себе составляет главную задачу научно
го атеизма. Оно есть лишь предпосылка, первый шаг к выполнению глав
ной функции марксистско-ленинского исследования — определению пу
тей и средств преодоления религии, которая в социалистическом обще
стве все очевиднее выявляет свою архаичность, реакционную роль пере
ж итка прошлого» (См.: Вопросы научного атеизма. — М., 1973. — 
Вып. 14. — С. 353).
3 Мень А. Религия, культ личности и секулярное государство / / Н а  пути 
к свободе совести. — М., 1989. — С. 106.
4 Там же. — С. 107.
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р у ж и вш ей ся  несостоятельностью  этой светской утопии, обрати
лись к богоискательству или к нетрадиционны м  религиям , кото
ры е «не скры вали  и не стесн яли сь ни своего н еоязы чества, ни 
мистики эсхатологических настроений »1, а к тому ж е пропаган
дировали  свои собственные социальны е утопии, прямо за р у ч и в 
ш ись поддерж кой сверхъестественного природного или потусто
роннего начала. М ожно сделать  вывод, что отечественное бого
искательство  в какой-то м ере реакц и я  на неблагоприятную  со
циальную  и духовную  атм осф еру  периода культа  личности и «за
стойного периода».

Распространени е новых религиозн ы х дви ж ен и й  «иностранного 
происхож дения» в больш ей степени —  р е зу л ь тат  резки х  и глубо
ких социокультурны х изм енений кон. 1980-х —  нач. 1990-х гг. В 
р езу л ьтате  «перестройки» Россия п ерем ести лась из одного исто
рического периода в другой:

- исчезло единое великое государство, определявш ее во мно
гом в последние столетия геополитическую  кар ту  мира;

- изм енились государственное устройство, институты  власти  и 
ее атрибуты , идет процесс государственного строительства, ф о р 
мирование нового правопорядка;

- р азр у ш ен а  п р еж н яя  п олитическая система, государственная 
идеология; о б р азо вал ся  идеологи ческий  вакуум , р азр у ш аю щ и й  
душ у народа, исчезла систем а приоритетов и ценностей, которую  
пы таю тся зам енить ценностями, привнесенны м и с З ап ада; м ен я
ю тся соотнош ения форм собственности и основанная на нем сис
тем а социальны х взаимоотнош ений. И зм енения происходят в кон
ф ли ктной  обстановке, готовят почву д л я  социального взры ва;

- сохраняю тся и усиливаю тся м еж нац иональн ы е противоречия 
в России и проблемы  взаим оотнош ений с бы вш ими республикам и 
СССР, ныне суверенны м и государствам и;

- коренны м образом изм енились и полож ение страны  в м иро
вом сообщ естве, Россия т е р я е т  статус великой держ авы , л и ш ает
ся  преж ней  роли в геополитике. В едущ ие д ер ж ав ы  не заи н тер е 
сованы  в России как  передовом, технологически развитом , мощ 
ном государстве.

1 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — М.,
1999. — С. 46.
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Но главное — ослаблен духовны й потенциал нации, та основа, 
на которой и здревле покоилась мощь нации и государства. Сегод
ня только ф орм и руется  нац иональная идея, цель и стратеги я  р а з 
в и ти я  человека, общ ества, нации, государства, переосм ы сли ва
ется  и их роль в человеческой ц и ви л и зац и и 1.

Эти социокультурны е изм ен ен ия породили чувство пессим из
ма, бесперспективности ж и зни , психологическое ощ ущ ение х р у п 
кости окруж аю щ его мира. Общим стал  для  определенной части 
населен и я  кри зис гум анизм а, разр у ш и тел ьн ы й  для  сущ ествова
ния человека и культуры . П ри слабости вли ян и я  на данны е соци
альны е и культурны е изм енения традиционны х церквей, м исси
онерская  активность новых религиозны х движ ени й  в этих услови
ях, д ала  полож ительны е результаты .

Д ля дальневосточного региона последствия «перестроечных» лет 
более негативны : идет отток и н теллектуальной  элиты  в европей
скую  часть страны , вы званны й многомесячными зад ер ж кам и  з а 
работной п л аты  учены м , и н ж ен ер ам , п и сател ям , п р еп о д ав ате 
лям , учителям , сокращ ением  рабочих мест, закры ти ем  р яда  на
учно-исследовательских  учреж ден ий; обострилась проблема д е
м аркаци и  границы; не до конца реш ен вопрос р азгран и чен и я  пол
номочий ф едерального центра и м естны х адм инистраций; наблю 
д ае тс я  кр и зи с  военно-пром ы ш ленного и энергетического  ком п
лексов, усугубляем ы х в П рим орье многолетним конф ликтом  к р а 
евой и городской администраций. На этом ф оне появление на Д ал ь
нем Востоке разли чн ы х нетрадиционны х религий и культов, б ла
годаря миссионерской активности корейских, японских и ам ер и 
кан ских миссионеров, восприним ается не как  р еал и зац и я  права 
на свободу совести и вероисповедания, а как  религиозн ая экспан
сия, угрож аю щ ая национальны м  ин тересам  России2.

А н ал и зи р у я  миссионерскую  деятельность, Н. А. Т роф им чук и 
М. II. Свгпцев приш ли к вы воду, что зап адн ы е миссии всегда р ас 
см атри вали сь как  сущ ественны й и неотъем лем ы й элем ент к у л ь 
турной  экспансии европ ей ско-ам ери кан ски х  народов, что п р а к 

1 Россия сегодня: реальный шанс. — М., 1994. — С. 22.
2 См.: Трофимчук Н. А., Свищев М. II. Экспансия. — М., 2000; Кривельс- 
кая Н. В. Религиозная среда обитания: оценка угроз и поиск мер защи
ты. — М., 1998.
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тическое м иссионерство вклю чает ф орм ы  воздействи я, благода
ря  которым на протяж ении веков определенная система ценностей 
распространяется и закреп ляется  в противостоящ их культурны х 
сообщ ествах и на терри тори ях , способствуя терри тори альн ой  и 
экзистенциальной экспансии. При этом сами миссионеры, осознано 
или нет, неразры вно связаны  с государственной системой, кото
рую представляю т, являясь  проводником ее интересов. Исходя из 
этого, авторы  предлагаю т ввести в научны й оборот понятие «гео
политическое миссионерство», под которым понимают «деятель
ность членов религиозны х объединений, направленную  на переход 
географических, политических, религиозны х и общ ественных гра
ниц д ля  приобщ ения лю дей к вере и распространения иных для 
данного пространства духовных ценностей или их модернизация, 
способствую щ ая экзистенциальной и территориальной экспансии 
Зап ада в противостоящ ие культуры  и государства»1.

В р езу л ьтате  социокультурны х изм енений последнего д есяти 
л ети я  X X  в. население дальневосточного региона бы стро у тр ач и 
вает сознание единой нации. Разобщ енность вы р аж ается  у ж е  не 
только в абстрактны х категориях, но и вполне реальны х. Н ап ри 
мер, стоимость проезда из дальневосточны х глубинок в европейс
кий центр России стала недоступна больш инству людей. П роисхо
дящ ее Н. А. Т роф им чук и М. П. С вищ ев трактую т в пессим исти
ческом духе: дальневосточны й регион с его ослабленной религи
озной идентичностью , духовной «расслабленностью » и вестерн и
заци ей  все больш е о ткалы вается  от славян о-православн ой  циви
лизации. П роцесс пока п ротекает латентно: в сф ер е  идей, созна
ния; в м атериальном  м ире он пока вы р аж ен и я  не наш ел. О днако, 
«имею тся сер ьезн ы е  основания счи тать , что именно этот, и д е
альны й мир и определит, в конечном счете, мир м атери альн ы й »2. 
П оэтому деятельность ю ж нокорейских и ам ерикан ских миссионе
ров, распространение «зарубеж ны х» нетрадиционны х религий на 
Д альнем  Востоке восприним ается местной общ ественностью  нега
тивно. В р езу л ьтате  воздействи я системы  ф акторов, среди кото
ры х и м иссионерская деятельн ость, молено изм ен ить рели ги оз
ную идентичность значительной части населения Д альнего Восто-

1 Трофимчук Н. А., Свищев М. II. Экспансия.  М., 2000. — С. 67.
2 Там же.  С. 78-79.
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ка. С геополитической точки зр ен и я  д ля  сопредельны х государств 
это очень зам анчиво и перспективно, т. к. в случае  сепаратизм а 
российскому государству при дется  бороться за  контроль над т е р 
риторией не столько с лю дьм и ее населяю щ им и, сколько с иной 
конкурирую щ ей ци вилизаци ей , со всеми вы текаю щ им и послед
ствиями.

На особую роль религии  в соврем енны х процессах м ироустрой
ства обратил внимание С. Х антингтон, сф орм ули ровавш ий идею 
«третьей волны» дем ократи и  в мире. В статье  «С толкновение ци
ви ли зац и й »1 он предполож ил, что в X X I в. дви ж ущ ей  силой м еж 
дународны х отнош ений стан ут конф ликты  м еж ду  ц и ви л и зац и я
ми2. О пределяю щ ий п ри зн ак  ци вилизаци и , по Х ангтингтону, — 
религиозн ая принадлеж ность лю дей2. Зн ачит, если на Д альнем  Во
стоке сф орм ируется ин ая рели ги озн о-культурн ая  идентичность, 
то обострение отнош ений региона с центром стан ет реальностью , 
и настроения, подобные настроению  части ю ж нокурильского н а
селения, о возмож ности передачи  части российской терри тори и  
другим  странам  могут охвати ть и другие тер р и то р и и  Д альнего 
Востока России. Возможно, эта опасность осознается ф е д е р а л ь 
ным центром, а визит первого лица государства на Д альний Вос
ток в августе 2002 г. при ведет к кардинальны м  изм енениям  в сло
ж и вш ей ся  ситуации.

С ледует отметить, что во многих популярны х на З ап ад е  м оде
л я х  будущ его м иропорядка обязательно учиты ваю т возм ож ность 
«деинтеграции» России —  распада единого государства. Т ак  в СШ А 
возникла теория создан ия новых 7 ш татов на терри тори и  Восточ
ной Сибири. В ы двигается и дея  «ам ериканизации» терри тори и  по 
Енисею , зап ад н ее  И р ку тска  до М онголии. О зеро  Б а й к а л  тож е

1 Хантингтон С. Столкновение цивилизаций? / /  Полис.  1994. --- М* 1. —
С1 О * )  4 О. оо-4о.
2 Там же. — С. 36.
3 В отличие от Хантингтона, Н. Моисеев классифицирует цивилизации по 
отношению к модернизации общества (См.: Моисееев Н. Н. Современный 
антропогенез и цивилизационные разломы / /  Вопросы философии. — 
1995. — № 1. — С. 16-20); А. Тойнби, хотя и использовал многофакторный 
подход, близок к приданию религии главной роли в цивилизационной де
терминации (См.: Тойнби А. Дж. Постижение истории. М., 1991. С. 236).
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видится под звездно-полосаты м  ам ериканским  ф лаго м 1. 3. Б ж е- 
зинскпй прям о говорит, что окончательное уничтож ение России 
как  су п ер д ер ж авы  возм ож но только с расчленен ием  ее на три  
части  — по У р ал у  и С ибири2. Г. К исси ндж ер  у твер ж д ает , что 
« д ец ен трали зац и я  есть н аи вы сш ая ф орм а дем ократи зации »3. Р е 
лигиозны е деятел и  Ю ж ной Кореи приним аю т участие в м уссиро
вании тем ы  о негативном влиянии М осквы на экономику региона. 
П редседатель Х ристианских О бъединений Кореи Ден Дин Геном -— 
ко н су ль тан т  адм и н и страц и и  п р ези д ен та  Респ убли ки  К о р ея  по 
религиозны м  вопросам и н тересовался  возмож ностью  п ри н яти я  в 
регионе норм ативны х актов по вопросам религиозной д еятельн о
сти, которы е позволяли бы вести более независим ую  от центра 
п о л и ти к у 1.

М ожно сделать вывод, что не совсем сбалансированная реги
ональная политика центра в 1990-е гг. определила отнош ение д ал ь 
невосточников к новым религиозны м  дви ж ен и ям  как  к религиоз
ной экспансии и вы звала однозначно отрицательное отнош ение к 
лю бому религиозном у поиску. О днако причины  появления и рас
пространение нетрадиционны х религий на Д альнем  Востоке иден
тичны  общ ероссийским.

И. Я. К антеров, рассм атри вая  причины  широкого расп ростра
нения новы х религиозны х движ ени й  в России с кон. 1980-х гг., 
вы д еляет  р я д  ф акторов, благоприятствую щ их этом у5:

Во-перпы х, глубокий кризис, а затеем  и распад  сущ ествовав
ш ей экономической и идеологической системы. П оследствия про
исходящ и х перем ен, по его мнению, вы биваю т у многих лю дей 
почву и з-п од  ног, п орож даю т чувства стр ах а  и неуверенности.

1 См.: Чебан В. Геополитика и безопасность / /  Армейский сборник. —
1995. - -  № 2. •— С. 13.
2 См.: Бжезпнекпй 3. Великая шахматная доска. — М., 1996.
3 Цит по: Кривохижа В. И. Россия в новом мире: время решений. — М.,
1997. —■ С. 99.
4 См.: Трофимчук Н. А., Свищев М. П. Экспансия. — М., 2000. — С. 88.
5 См.: Кантеров И. Я. Новые религиозные движения в США и России: срав
нительный анализ / /  Религиоведение. — 2001. — № 1. — С. 69-71; Е'то же. 
Новые религиозные движения в России / /  История религии. В 2 т. Учеб
ник /  под общ. ред. И. Н. Яблокова. — М., 2002. — Т. 2. — С. 623-626.
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Отсюда —  противоречия м еж ду  стрем лени ем  человека к лучш ей 
ж и зн и  и реальны м и ф акторам и  социального бытия. К тому ж е  в 
услови ях  ин ф ляци и , безработицы , преступности , р азр ы в а  с в я 
зей  м еж ду  поколениями многие лю ди разочаровы ваю тся  в светс
ких идеологиях, в их способности обеспечить преобразование об
щ ества в интересах больш инства населения. Это порож дает по
требность в целостном, стабильном м ировоззрении, контуры  ко
торого различаю тся в зависимости от социального статуса, про
ф ессии. возраста и т. д. Плохо совместимы й с «диким» рынком 
духовны й поиск части россиян п ы тается  найти прибеж ищ е в ком
муне. в коллективе «братьев-едииом ы ш ленников», создаваем ы х 
новы ми религиозны м и дви ж ен и ям и . П очти все дей ствую щ и е в 
России религиозны е новообразования предлагаю т свои проекты  
радикального переустройства м ира «здесь и сейчас»; как  п рави 
ло, эти рецепты  исп равлени я лю дей и общ ества отличаю тся про
стотой и доступностью , что д ел а е т  их  п р и в л ек ател ьн ы м и  д л я  
молодеж и.

Во-вторых, успех проповедников и миссионеров новых религи
озны х движ ений, по мнению И. Я. К антерова, обусловлен недо
статочной активностью  миссионеров «исторических религий». К ро
ме того, некоторы е традиционны е церкви  ассоциирую тся у части 
российского населения, главны м образом  м олодеж и, с ин сти ту
тами, где верую щ ие лиш ь пассивно участвую т в богослуж ении и 
соблю дении обрядов, а ж естки е уставы  не даю т возмож ности д ля  
сам овы раж ения, что н ап р авл яет  духовны е искания к ал ьтер н а
тивны м ф орм ам  религиозности. А ктивность заруб еж н ы х  миссио
неров мало отли чается  от реклам ы  товаров и услуг, к которым 
начинаю т привы кать российские граж дане. В этом отнош ении боль
шой густонаселенны й город создает сам ы е благоприятны е усло
вия для  миссионеров нетрадиционны х религий , т. к. психология 
ры нка реклам ы  п роявляется  у населения круп ны х городов гораз
до сильнее, чем у ж и тел ей  небольш их городов или сел. К роме 
того, п р ео б л адан и е  в товарн ой  м ассе  п р ед м ето в  иностранного 
производства способствовало косм ополитизации сознания и стан
дартов  поведения населения, в первую  очередь м олодеж и, влияя, 
в том числе, и на выбор веры. «И ностранное происхож дение» р е 
лигиозны х групп их у ж е  не см ущ ает и не отпугивает.

В-третьих, возникновению  и распространению  новых религиоз
ных движ ени й в России в нем алой степени благоприятствовала
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возобладавш ая в Ц ерковно-государственны х отнош ениях и в сред 
ствах  массовой инф орм ации установка о религиозном  п л ю р али з
ме как ф ундам ен те реальной свободы совести и непременном ус
ловии при надлеж ности  государства к категории дем ократических. 
Д а н н а я  у с т а н о в к а  б ы л а  П олож ена в осн ову  з а к о н а  Р С Ф С Р  
от 25.10.1990 г. «О свободе вероисповедания и религиозн ы х объе
динениях». В соответствии ним государство п роявляет  терпим ость 
к самому ш ирокому сп ектру  религиозны х взглядов и убеж дений 
своих граж дан . Г аран ти руется  не только свобода выбора вероис
поведания, но и право на беспрепятственную  смену религиозны х 
убеж дений.

В  четвертых, В нимание к религиям  «иностранного п рои схож 
дения» нередко продиктовано общим интересом  к ж и зн и  Зап ад а  и 
зарубеж ного Востока. М ногие российские адепты  новых рели ги 
озны х движ ени й  раньш е и зучали  иностранны е язы ки , знаком и
лись с тради ц и ям и  иноземной культуры , ф илософ и и и религии. 
Этот интерес особенно уси ли лся  после 1985 г., когда появилась 
возм ож ность непосредственны х контактов и общ ения с з а р у б еж 
ными миссионерами.

С оглаш аясь с И. Я. К антеровы м , надо, по наш ем у мнению, кроме 
объективны х, вы дели ть ещ е и субъект ивный фактор, способству
ющий распространению  в наш ей стране новых религиозны х д ви 
ж ений: конъю нктурную  принадлеж ность первоначально к «един
ственно правильной» коммунистической идеологии, а затем , что
бы не прослы ть антидем ократом , к той, которой сим патизирую т 
вы сш ие руководители  государства, наш ей региональной полити
ческой элиты.

И так , общ ие при чи ны  п о явл ен и я  и р асп р о стр ан ен и я  новы х 
религиозны х движ ени й  в России —  социально-политические и д у 
ховно-идеологические условия, слож ивш иеся в наш ей стран е в 
последней ч етверти  X X  в., что способствовало бурному рели ги 
озно-ф илософ ском у поиску определенной части россиян, а такж е  
облегчило м иссионерскую  активность адептов новых религиозны х 
д ви ж ен и й  иностранного происхож дения. Тем  не менее, следует  
о тм етить, что данное явл ен и е  законом ерно д л я  России , к ак  и 
д л я  других стран , ибо появление в определенны е исторические 
периоды  нетрадиционны х религий есть общ еисторическая зак о 
номерность, периодически  п роявляю щ ая себя в истории любого 
общ ества.
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Однако, по наш ем у мнению, н аряду  е причинам и возникнове
ния и распространения новых религиозны х движ ени й , надо вы я
вить ещ е и м еханизм  их «ж ивучести», которы й детерм и н и руется  
социальными, гносеологическими и психологическими ф акторам и . 
В м еханизм  «ж ивучести» (ф ункционирования) мы вклю чаем  ф у н 
кционально-ролевую  сторону феномена новых религиозны х дви 
ж ений, то, что оп ред еляет  их ж изнеспособность и приспосабли- 
ваемость к новым историческим  условиям , а так  ж е  гносеологи
ческие и психологические корни данного явления.

А нализировать м еханизм  «ж ивучести» новых религиозны х дви 
ж ений необходимо с описания социальны х ф акторов, способству
ющ их их ф ункционированию .

С оциальные ко р и л  ф ункционирования новых религиозны х дви 
ж ен ий  надо искать в вы полнении ими, как и другим и религиям и, 
ряда ф ункций: м ировоззренческой , компенсаторной, ком м уника
ти вн ой , р егу л я т и в н о й , к у л ь т у р о т р а н с л и р у ю щ е й  и, ч асти ч н о , 
ф ункции идеологического обеспечения социального управлени я.

М и р о во ззр ен ч еск ую  ф ункц ию  новые рели ги озн ы е д ви ж ен и я  
р еали зую т благодаря наличию  в их доктринах определенного типа 
взглядов на человека, общество, природу. Эти взгл яды  вклю чаю т 
м иропоним ание, м и росозерц ан и е, м ирочувствован ие, м ироотно- 
ш ение и пр. Ф орм и руем ое новыми религиозн ы м и дви ж ен и ям и  
м ировоззрение зад ает  «рамочную  конструкцию » представлени й  о 
см ы сле Б ы ти я , целеполагание и см ы слополагание человеческой 
ж и знедеятельности . К ак известно, в общ естве всегда сущ ествует 
систем а м и р о во ззр ен чески х  устан овок, ф ун кц и он и рую щ и х  как  
доминанта культуры . Она ф орм и руется  в разн ы х  сф ер ах  к у л ьту 
ры, и ее усваиваю т в процессе воспитания и образования. В эпоху 
социальны х катакли зм ов резко  возрастает  интерес к мистицизму. 
Когда м и ровоззрен и е  н ач и н ает  те р я т ь  устой чи вы е ориен ти ры , 
когда стары е парадигм ы  у ж е  не даю т человеку  устойчивой сис
тем ы  видения мира, в соответствии с которой он мог бы успеш но 
осущ ествлять  ж и зн ед еятел ьн о сть , возн и кает  потребность и зм е
нения м ировоззренческих ориентиров. На этой основе, благодаря 
м иф отворчеству  основателей новых религиозны х движ ени й , час
то возникаю т разли чн ы е ф орм ы  социального утопизм а, проекты  
радикального п ереустройства мира. В ряде  доктрин  новы х р ел и 
гиозны х движ ени й , особенно син кретических , есть п р ед став л е 
ние, что р азл и ч н ы е о ккультн ы е «науки», м и сти чески е и р ак ти -
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ки, вненаучны е способы познания м ира и другие необычные ф о р 
мы сознания могут вы ступать не только как ку л ьту р н ая  а л ь те р 
натива современной науке, но и как  и н теллектуальн ая  основа некой 
ал ьтер н ати вн о й  ци вилизаци и , кото р ая  не допусти т глобальной 
экологической катастроф ы . Д анная и дея  последовательно р а з р а 
б аты вается  движ ением  «Ныо Эйдж».

П риобщ ение к мистическим чувствам , по мнению, ны оэйдж е- 
ров, д аст  возм ож н ость п о стави ть  под кон троль  человеческую  
«плоть», а овладение мистическим и знан иям и —  преодолеть не
полноценность рационального м ы ш лени я и пом ож ет эф ф екти вн о  
у п р ав л я ть  м атериальны м  миром. Т аки м  образом, свое м ировоз
зр ен и е  н ы оэй дж еры  р ассм атр и ваю т как  стратегию  вы ж и ван и я  
ч ел о веч ества1.

К ом пенсат орная  ф ункц ия новы х религиозны х движ ени й  в том, 
что они восполняю т зависим ость лю дей от м атери альн ы х условий 
сущ ествования, бед и несправедливостей  социального бытия. Р е 
альное угнетение и социальное неравенство  преодолевается  «сво
бодой в духе», м атериальной поддерж кой нуж даю щ ихся. В аж ен 
психологический аспект компенсации: снятие стресса, утеш ение, 
катарси с , м едитация, духовное н аслаж д ен и е  от позн ания «сак
ральны х» тайн.

Н овые религиозные движ ения активно выполняю т ком м уника
тивную  функцию. Во многих из них эта ф ункция становится глав
ной, вклю чая процессы обмена информацией, взаимодействия, объе
динения лю дей по интересам, восприятия человека человеком. Об
щ ение строится по двум направлениям : во-первы х, членов общи
ны друг с другом; во-вторых, с высш ими М ирами, трансценден
тальны м и сущностями: в медитации, литургии, молитве и пр.

Р егулят ивн ая  ф ункц ия Н РД  в том, что с помощью определен 
ны х идей , ценностей , устан овок, стереотип ов , м нений, т р а д и 
ций, ритуалов, институтов осущ ествляется  управлени е д ея т е л ь 
ностью и отнош ениями, сознанием  и поведением  индивидов, групп, 
общин. Особенно больш ое зн ач ен и е  им еет систем а норм, пове
ден ческих стандартов и ценностных ориентаций, контроля за  р е 
ал и зац и ей  предписаний.

1 См. например: Лилли Дж. Центр циклона. — Киев, 1993. — С. 14.
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Н овы е рел и ги о зн ы е  д в и ж е н и я , к ак  мы у ж е  о тм еч ал и , как  
культурно-и стори чески й феномен, вы полняю т и культ урот ранс
ли р ую щ ую  функцию . Они способствую т, в специф ической  ф орм е, 
адап тац ии  культурн ы х ценностей Востока на З ап ад е  (и наоборот), 
син тезу  ценностей р азли чн ы х  религий , осущ ествляю т передачу  
данного духовного наследия.

Ф ункция идеологического обеспечения социального у п р а в л ен и я  
состоит в том, что ряд  новых религиозны х движ ений стрем ится 
сф орм и ровать ценностны е ориен таци и  и м ентальны е установки  
определенной части элиты  российского общества. Н апример, «Хаб
бард-колледж  по управлению » —  П рограмма «А дминистративная 
технологии Р. Х аббарда в России»1, через который саентологи про
никли как в структуры  управлени я ряда московских предприятий, 
так  и па уровень местной и ф едеральной власти (намечалась совме
стная с Госкомитетом по имущ еству подготовка арби траж ны х д и 
ректоров для убыточных предприятий; готовились совместные про
екты  с департаментом  промыш ленности правительства М осквы)2. 
К ак  видим, ф у н кц и я  идеологического обеспечения социального 
управления способствует устойчивости или дестабилизации (в з а 
висимости от целей нового религиозного движ ения) отдельны х со
циальны х групп, учреж дений и общества в целом.

О пределенны е ф ун кц и и  в общ естве вы полняю т основатели или 
руководители новых религиозны х движ ений, п олучая  за это м а
тери альн ое и (или) м оральное вознаграж дени е. Это следую щ ие 
ф ункции:

- работа с людьми, которы е не вписы ваю тся в общ еприняты е 
стан дарты  поведения и ценностны х ориентаций;

- эксп луатац и я р азли чн ы х  эзотерических  идей с целью  сам о
у тверж ден и я , получения доступа к сверхъ естествен н ом у  в л и я 
нию на лю дей3;

1 Впервые эта система была внедрена в Москве на вентиляционном заво
де «Мовен», страховой компании «Налко», на предприятиях Перми с легкой 
руки мэра города В. Филя и др. По данным «Хаббард-коледжа» более 1000 
руководителей крупных предприятий прошли обучение по системе «Ад
министративной технологии Р. Хаббарда».
2 См.: Колосковская С. «Хаббардизация» всей страны. / /  Смена. — 1996. —
№  1. —  с .  1 8 5 - 1 8 6 .

3 См.: Курносов К). В Тайные доктрины вчера и сегодня. — М., 1996. — С. 1230.
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- идейное обоснование обрядов новых религиозн ы х движ ений;
- запугиван ие адептов, реш ивш их покинуть д ви ж ен и е или не

посвящ енны х в «тайны» культа;
- этиологическая (объясняю щ ая смысл доктрины ) и др.
На базе социальны х корней ф ункц иони рования новых религи

озны х движ ени й  действую т психологические и гносеологические.
Есть две группы  причин, которы ми исследователи  объясняю т 

психологические корпи  «живучести» новых религиозны х движ ений. 
П ер вая  —  наличие искренней веры  определенной части лю дей в 
р а зв и ти е  св ер х ъ естеств ен н ы х  способностей, при общ ение к не
ким сокровенным знаниям , а так ж е  в сам оутверж дени е, заво ева
ние популярности или обретение духовно-психологического вли 
ян и я  на окруж аю щ их, а такж е , с определенной долей оговорки, 
наличие интереса к методам трансперсональной психологии, п р еж 
де всего, холотропной терапии.

Р ассм отрение м етодики холотропной терап и и  не входит в з а 
дачу  наш его исследования, работы  ее основателя С. Гроф а дос
тупны  российскому ч и тателю 1. С. Гроф  не счи тает  тран сп ерсон аль
ные п ереж и ван и я  психопатологическими, а, наоборот, п одчерки
вает их психотерапевтический , катарсический  эф ф ект . Он отм е
чает, что п ер еж и ван и я  трансперсональны х состояний (опыта см ер
ти -в о зр о ж д ен и я , расш и р ен и я  сознан ия и т. п.) способны резко  
улучш ить состояние психически больных, и д аж е  полностью вы 
лечить. Более того, лю ди приобретаю т новые ценностные ориен
тации, обогащ аю щ ие их личность и способствую щ ие р еали зац и и  
их потенциальны х возмож ностей. О тли чает Гроф  благотворность 
п ер еж и в ан и я  см ер ти -в о зр о ж д ен и я , д р у ги х  тр ан сп ер со н ал ьн ы х  
состояний и д л я  здоровы х людей, испы ты ваю щ их мощ ный психо
логический катарсис, чувство обновления и преображ ения. И нте
ресна концепция психического расстрой ства трансперсональны х 
психологов. В связи  с расплы вчатостью , культурно-и стори ческой  
относительностью  п он ятия психической нормы, ам орф ностью  и 
неоднозначностью  круга явлений, обозначаем ы х как  «ш изоф ре
ния», и глубокой неясностью  этиологии и патогенеза последней,

1 См.: Гроф С. За пределами мозга: Рождение, смерть и трансцеденция в 
психотерапии. — М., 1993; Его же. Области человеческого бессознатель
ного: опыт исследования с помощью ЛСД. — М., 1994.
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С. Гроф  и представи тели  его нап равлен и я  склонны  рассм атривать 
ш изоф рению  как  трансперсональны й кризис, коренящ ийся в сф ере 
перинатального (связанного с процессом родов) .или д аж е  более 
глубокого опыта. По утверж ден ию  Гроф а, клинический опыт у к а 
зы вает, что болезнь успеш но и злеч и вается , когда ее симптомы 
lie сним аю тся и не п одавляю тся  тр ан кви ли зато р ам и , а, наобо
рот, проявляю тся полно и углубленно. П ереход от психотическо
го состоян ия к тран сп ерсон альн ом у п ереж и ван и ю  о казы в ается  
мощным психотерапевтическим  средством.

Хорош о известно, что в новых религиозны х дви ж ен и ях  мис
тической  ориен таци и , к р у ж к а х  йоги, ц ен тр ах  м еди тац ии  и пр. 
высок процент лю дей с психическими расстройствам и, что обыч
но объясняю т на первы й взгляд  естественны м  (а на самом деле, 
достаточно безосновательны м ) п редставлени ем  о психотическом 
х ар ак тер е  при влекаю щ их психотиков ф орм  практи ки  (по при н
ципу «рыбак ры бака видит издалека»). Однако, как  счи тает про
ф ессор Е. А. Торчинов, обосновавш ий принципиально новый пси
хологический подход к истолкованию  ф еном ена религии, «гораз
до правдоподобнее предп олож ен и е, что эти  пси хоп атологи чес
кие личности в силу некоторого подсознательного чувства в л е 
кутся  к различны м  ф орм ам  психотехники как  к лекарству , пси
хотерапии, способу исцеления. И  только и з-за  край ней  н ер азв и 
тости тран сп ерсон альн ы х  (в ш ироком  см ы сле слова) центров в 
наш ей стране, руководим ы х подчас откровенны ми ш арлатан ам и  
(которы х нем ало среди  наставников йоги и м едитации), они не 
получаю т искомого»1.

В торая группа причин — возм ож ность эксп луатац и и  р а зл и ч 
ных эзотерических  идей и традиц ий  новоявленны м и «живы ми бо
гами» и «мессиями» с вполне определенны м и м атери альн ы м и и со
циально-политическим и целям и, что в научной л и тер ату р е  опре
д ел яется  как  «кодирование» или «промы вание мозгов». Вопрос о 
сущ ествовании или отсутствии в новых религиозны х дви ж ен и ях  
п ракти ки  «контроля над сознанием» активно обсуж дался  в отече-

1 Торчинов Е. А. Религии мира: Опыт запредельного: Психотехника и транс
персональные состояния. — СПб., 1998. — С. 39.
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ственной л и т е р а ту р е 1, но окончательно так  и не решен. А. Б а р 
кер, основатель и руководитель одного из крупнейш их в м ире 
центров по сбору и ан ал и зу  ин ф орм аци и о новых религиозны х 
дви ж ен и ях , хотя и не р азд ел я ет  тези с о «промывке мозгов», но 
п р и зн ает  наличие в их п ракти ке известного давлен и я  на потен
ци альн ы х адептов. Это давлен ие м ож ет им еть позитивную  ф орм у 
«бомбардировки любовыо», когда на человека потоком и зли ваю т
ся сам ы е неж ны е чувства и неустанное внимание; и негативную  — 
игры  на его чувстве вины и собственной греховности. Обе эти 
ф орм ы  могут при м ен яться  одновременно. А. Б ар к ер  считает, что 
«вербовку» путем  обмана надо отли чать от «промывки мозгов» или 
«контроля над сознанием». Если человек стал  ж ертвой  програм 
м и рован и я , он у ж е  не способен сам остоятельн о  реш и ть , всту 
пать в организацию  пли нет: реш ен ие принято за него. О бману
ты й (незапрограм м ированны й) обращ аем ы й вполне способен п ри 
нять реш ен ие (хотя, если бы в момент выбора он владел  более 
точной инф орм ацией , его реш ение могло бы ть иным). Люди, при м 
кн увш и е к новым религиозны м  д ви ж ен и ям  (пусть и на основе 
лож ной инф орм ации) остаю тся в нем лиш ь потому, что п одверга
ю тся дальн ей ш ем у  воздействию  со стороны движ ения. Н апример: 
за  врем я, вы игранное обманным путем , у  них сф орм и ровалась 
си льн ая  эм оциональная при вязан ность к членам  общ ины2.

С итуацию  на З ап ад е  и в России н ельзя  отож дествлять. На З а 
паде никогда не п реры валась  тради ц и я  религиозного воспитания 
и образования, потенциальны е адеп ты  новых религиозны х д ви 
ж ен и й  на З ап ад е  все-таки  им ели какие-то , пусть и недостаточ

1 См.: Полищук Ю. Влияние деструктивных религиозных сект на психоло
гическое здоровье и личность человека / /  Ж урнал практического психо
лога. — 1997. — № 1. — С. 93-97; Новые религиозные организации России 
деструктивного и оккультного характера. Справочник / /  Миссионерский 
Отдел Московского патриархата РПЦ. Информационно-аналитический 
вестник. — Белгород. 1997. — № 1; Кривельская Н. В. Религиозная среда 
обитания: Оценка угроз и поиск мер защиты. — М., 1998; Белянинов К. 
Бомбардировка любовью / /  Комсомольская правда. — 1990. — 16 декаб
ря; «Нетрадиционные религии» в иосткоммунистической России («круг
лый стол») / /  Вопросы философии. — 1996. — №  12.
2 Баркер А. Новые религиозные движения. — СПб., 1997. — С. 12-21.
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ные, знания в религиозной сф ере, в отличие от россиян, в массе 
таким и  знаниям и не обладавш их. О блегчала деятельность р а зл и ч 
ных «ж ивы х богов» и «мессий» и специ ф и ка национального м ента
л и тета , русская этнопсихология, особенности которой рассм атри 
вали  ещ е Н. А. Б ерд яев  и Н. О. Л осский1.

Гносеологические корпи  ф ункц иони рования новых религиозны х 
движ ений, по наш ем у мнению, связан ы  с утратой  общественного 
довери я к науке, как  единственно возм ож ном у пути реш ения про
блем, стоящ их перед  современны м человечеством.

В н асто ящ ее  врем я н аука  у т р а ти л а  общ ественное довери е, 
которым пользовалась в 1940“  1960-е гг. Н еудовлетворенность по
родила движ ени е, направленное против науки. М есто науки  з а 
ни м аю т р азл и ч н ы е  с у е в е р и я  и псевд он аука . Это, конечно, не 
объясн яет  полностью всплеск ин тереса к паранаучны м  учениям  и 
доктринам , чего в новых религиозны х дви ж ен и ях  предостаточно, 
но это один из ф акторов его роста.

К роме того, одним из гносеологических ф акторов «живучести» 
новых религиозны х движ ений, по наш ем у мнению, я в л яется  то, 
что во многих из них часто исп ользуется  ф еном ен понимания на 
внелогическом  уровне. И зл о ж ен и е  р азл и ч н ы х  кон ц еп туальн ы х  
полож ений новых религиозны х движ ени й  в абстрактно-си м воли
ческой ф орм е воздействует на континуальны е потоки человечес
кого сознания. И менно на это нацелены  разли чн ы е техники м е
дитации, пение м антр, м узы ка, ш ироко используем ы е в кул ьто 
вой п ракти ке, специф ических я зы к , которы й ф орм и руется  неко
торы х движ ени ях : саентологи долж ны  вы учи ть многотомный сло
варь хаббардизм ов и т. д. Д аж е в м енее «лингвистически» н ап р ав 
ленны х новых религиозны х д ви ж ен и ях , наприм ер: Ц ерковь Х р и 
ста —  есть определенны е терм и ны  на русском язы ке  («загруж ен 
ны е термины »), которы е несут совсем иную смысловую  или эмо
циональную  нагрузку , чем та, которая  была в них залож ен а прави -

1 См.: Бердяев Н. А. «Русская идея». Основные проблемы русской мысли 
XIX века и начала XX века / /  О России и русской философской культу
ре. Философы русского послеоктябрьского зарубежья. — М., 1990. — С. 
43-271; Его же. Судьба России. — М., 1990; Лосский Н. О. Характер рус
ского народа. -  М., 1995.
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лам и русского язы ка. Понятно, что нормальное общ ение м еж ду  
лю дьми невозмож но без использования логически грамотно пост
роенных вы сказы ваний. Это неоднократно подчеркивалось отече
ственными учены м и1. Но в то ж е  врем я религиозны е тексты  ста
новятся необычайно вы разительны м и и значительны ми, если им 
удается  при дать внутренний ритм  (возможно, поэтому вероучи 
тельны е книги новых религиозны х движ ений часто построены ан а
логично Библии2). Именно эта ритм ическая организация при дает 
им особую убедительность, по утверж дению  Г. С. П омеранца «сис
тема заповедей м ож ет быть не совсем логичной, но она непрем ен
но подчинена единому ритму, она поэтически организованна»3.

И так, возникновению  отечественны х и проникновению  и з а к 
реплению  на российской почве «иностранных» новых религиозны х 
дви ж ен и й  способствовал ряд  особенностей социально-политичес
кой и духовно-идеологической ж и зн и  страны  рубеж а 1980-х —  
1990-х гг., однако ны неш нее их сущ ествование и воспрои звод 
ство оп р ед ел яется  социальны м и, гносеологическими и психоло
гическими ф акторам и .

З а в е р ш ая  рассм отрение нетрадиционны х религий как  к у л ь ту р 
но-исторического ф еном ена, можно сделать вывод, что, несм от
р я  на значительны й интерес в последние годы к данной пробле
м атике, все ещ е ощ ущ ается  острая  нехватка комплексного, мно
гоаспектного, всестороннего осмы сления этого феномена. П ри этом 
потребность в таком  осмы слении им еет не только сугубо тео р е
тическое, но и больш ое практи ческое  значение: ф орм и рован и е 
новой современной модели государственной политики в сф ер е  сво
боды совести.

1 См.: Налимов В. В. Спонтанность сознания: Вероятностная теория смыс
лов и смысловая архитектоника личности. М., 1989; Бессознательное: 
функции, природа, методы исследования. — Тбилиси, 1978. — С. 286-291; 
Винокуров И., Гуртовой Г. Психотронная война. — М., 1993.
2 См.: Последний Завет. — СПб., 1996; Доулинг JI.X. Евангелие Иисуса 
Христа эпохи Водолея. — СПб., 1994; Книга Мормона. Новые Свидетель
ства об Иисусе Христе. — Солт Лейк-Сити, Юта, США, 1988.
3 Померанц Г. С. Иконологическое мышление как система и диалог семи
отических систем / /  Историко-философские исследования. — М., 1974. — 
С. 423.
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Закон  РС Ф С Р  «О свободе вероисповеданий» 1990 г., пустивш ий 
разви ти е  религиозны х процессов на сам отек, и ныне действую 
щ ий Закон  РФ  «О свободе совести и о религиозны х объединени
ях» 1997 г.. поставивш ий деятельность новых религиозн ы х д в и ж е
ний под государственны й контроль и значительно  ее ограничив
ш ий, не смогли окон чательно р еш и ть  за д а ч у  кон цептуального  
оф орм ления государственно-церковны х отнош ений. Возможно, это 
в значительной степени связано с не разработанностью  ряда  тео
ретических проблем, касаю щ ихся сущ ности новых религиозны х 
движ ений. Тем  не менее, в отечественной научной л и те р а ту р е  
много сделано для  понимания соврем енны х новых религиозны х 
дви ж ен и й , осознан ия того, что н етради ц и он н ая  ф орм а закон о
мерны й этап  ф ункционирования религии, что всплеск интереса к 
богоискательству сопровож дает перелом ны е этапы  истории.

С делан значи тельн ы й  ш аг вперед  в создании типологии н етр а
диционны х религиозны х движ ений. Э м пири ческая  и методологи
ческая  база, которой располагали  исследователи , не могли обес
печить создан ия достаточно непротиворечивой типологии. Х отя и 
в настоящ ее врем я соверш енная типология остается  недости ж и
мой д ля  учены х, можно вы делить несколько кри тери ев , на осно
вании которы х т а к а я  типология долж на строится.

В о-первы х, она не долж на быть субъективной  и предвзятой , 
при ее составлении надо стрем и ться  к м аксим ально возмож ной 
объективности, учиты вая, что кри тери ем  типологизации долж ны  
быть сущ ностны е и типические черты  нетрадиционны х религий.

В о-вторы х, типология долж на п ред ставлять  как  общ ие черты , 
п ри сущ и е всем  нетради цион ны м  религиям , т а к  и особенны е и 
уни кальны е д л я  каж дой  из форм. Ни одна типология не долж на 
игнорировать конкретно-исторические особенности эволю ции но
вы х религиозны х движ ений, но н ел ьзя  прен ебрегать  общими ф а к 
торами, леж ащ и м и  в основе вы делени я нетрадиционны х религий 
из разли чн ы х  типов религиозного опыта.

М ожно сказать , что типология долж н а не только  вы полнять 
зад ач у  систем атизац ии , но способствовать историческом у иссле
дованию  новых религий. Кроме того, ж елательн о , чтобы типоло
гия дем онстрировала динам ику религиозной ж изни. И сходя из того, 
что новые религиозны е д ви ж ен и я  — ж и в а я  м еняю щ аяся систе
ма, необходимо п оказать , каким  образом  из одной религиозной 
ф орм ы  р азв и в ается  другая.
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И последнее, типология долж на вклю чать четкое определение 
того, что именно типологизи руется .

П ризн авая  достигнуты е отечественны ми религиоведами р е зу л ь 
таты  в вы явлении причин возникновения, распространения и вос
производства нетрадиционны х религий в наш ей стране, следует 
при знать, что в целом, сегодняш ний этап  в понимании н етради 
ционной религиозности как  культурно-исторического общ ествен
ного ф еном ена х ар актер и зу ется , п реж де всего, накоплением  ис
ходного эмпирического м атери ала  и созданием  гипотез д ля  пос
ледую щ ей их тран сф орм ац и и  в цельную  системную  концепцию.



«УМИРОТВОРЕННЫЕ» НЕТРАДИЦИОННЫ Е 
РЕЛИГИИ НА РОССИЙСКОМ ДАЛЬНЕМ ВОСТОКЕ

К числу «умиротворенных» нетрадиционны х религий, т. е. асси
м илировавш ихся в современное российское общество в качестве 
«нетрадиционны х религии», можно отнести М еж дународное Об
щ ество С ознания К риш ны  (вайш навы ) и В еру Бахай. Обе н етр а
диционны е религии у тр ати ли  былой ради кали зм  и уж е не обла
даю т культурно-и стори ческой  специф икой периода появления на 
европейской или ам ериканской  сцене. На российском Д альнем  Во
стоке они появились в кон. 80-х  гг. X X  в. и в настоящ ее врем я 
представляю т зам етное явлен и е религиозной ж изни.

2.1. Международное Общество Сознании Кришны 
(вайшнавы): региональные структуры и пх деятельность

Общество С ознания К риш ны  назвать новым религиозны м дви 
ж ением  можно лиш ь условно, т. к. его «новизна» обусловлена лиш ь 
иным культурны м  контекстом. Учение вайш навов основывается на 
древнейш их свящ енны х писаниях: Ведах, той их части, которая 
описывает духовное бытие человека. Суть этого учения излож ена 
в классических писаниях: Б хагавад-гита, Ш рим ад Б хагаватам  (Бха- 
гавата пурана), некоторые другие пураиы  и У панпш ады 1.

Б х агав ад -ги та2 — своего рода «Библия» вайш навов. В переводе 
с санскри та «Бхагавад-гита» —  «Б ож ественная песнь». Б х агавад - 
гита п р ед ставл яет  собой диалог м еж ду  К риш ной, Верховной Бо-

1 См.: История религий в России. Уч. пособие /  иод общ. ред. Н. А. Трофим - 
чука. — М., 1998. — С. 474; История религий в России. Учебник /  под общ. 
ред. Н. А. Трофимчука. — М., 2002. — С. 500.
2 «Бхавад-гита» («Божественная песнь») — знаменитая философская часть 
«Махабхараты», «пятая веда» индуизма, относящаяся, правда, не к от
кровению (шрути), а к преданию («смрити» — «запомненное»). Из имею
щихся переводов, по нашему мнению, наиболее полно передает дух Бха-
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ж ественной  Л ичностью  и А рдж уной , его близким другом и у ч е 
ником, перед  началом  битвы  на поле К уруш  потри, состоявш ейся 
более 5000 лет  назад. Б хагавад-ги та  —  ф илософ ский тр актат , со
д ер ж ащ и й  ан али з 5 основных предм етов познания: практ ики  — 
м атери альн ого  м ира, к а лы  —  вечного врем ени, карм ы  — д е я 
тельности , дж ивы  —  живого сущ ества и Б хагавана  --- Высшей 
Б ож ественной Л ичности1. В рам ках  этих 5 тем  рассм атриваю тся 
вопросы  сознан ия и сверхсозн ан и я, йога (связь с Всевыш ним), 
вселен ская  ф орм а, 8 первоэлем ентов м атерии, идеальное устрой
ство общ ества, разновидности  веры , разли чн ы е ф илософ ские и 
эм пирические системы, качества личности, природа Абсолюта и 
пути его д о сти ж ен и я1.

У никальное ведическое знан ие испокон веков передается  по 4 
сам п радаям  — нап равлени ям  ученической преемственности: Ш ри- 
сам прадае , К у м ар а-сам и р адае , Р у д р а-сам п р ад ае  и Б р ах м а-сам - 
прадае. Эти изн ачальны е ветви  индуизм а назы ваю тся вайш нави- 
стскими, т. к. в их основе —  поклонение В ы сш ей Бож ественной 
личности В иш ну (Кришне). О бщ ество С ознания Криш ны объеди
няет последователей  Б рахм а-сам п радаи .

Ц ен тральн ое место в тр ад и ц и и  С ознан ия К риш ны  зан и м ает  
«бхакти» — путь преданного сл у ж ен и я  Богу. Ц ель бхакти —  «на
п рави ть человека на истинны й путь, ведущ ий к любви к Богу»2, 
любовь к которому, по учению  Вед, — кри тери й  истинной р е л и 
гии. И з всех индуистских групп криш наитское бхакти ближ е в се 
го к авраам исти ческой  традиц ии: иудаизм у, христианству  и ис
ламу. Этим эксперты  объясняю т значительную  популярность Об
щ ества С ознания Криш ны за  пределам и  И ндии в сравнении с д р у -

вад-гиты перевод Б. Л. Смирнова. См.: Философские тексты «Махабхара
ты. Бхавадшта /  пер. с санекр., предисл., примеч. и толковый словарь 
Б. JI. Смирнова. — Ашхабад, 1977. — Вып. 1. — Кн. 1.
1 Шри Шримад А. Ч. Бхакткведанта Свами Прабхупада. Бхавад-гита как 
она есть. — М. — Л .  - Калькутта — Бомбей — Нью-Дели, 1984. — С. 21.
2 См.: Философские тексты «Махабхараты Бхавадшта» /  пер. с санскр., 
предисл., примеч. и толковый словарь Б.Л. Смирнова. — Ашхабад, 1977. — 
Вып. 1. — Кн. 1.
3 Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Учение Шри Чай- 
танйи. — М. — Л. —■ Калькутта — Бомбей — Ныо-Дели, 1989. — С. 40.
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гимн течениям и, акцентирую щ им и м агизм  или йогические у п р а ж 
н ен и я1. В айш павистская тр ади ц и я  утверж дает : мы — не м атер и 
альны е тела, а душ и, духовны е частицы, связанны е друг с д р у 
гом ч ер ез  К риш ну, единого вы сш его отца. К риш на — вечны й, 
всеведущ ий , вездесущ ий , всем огущ ий и всепривлекаю щ ий Бог, 
о котором говорят все основные С вящ енны е П исания мира. Он — 
«изначальное сем я всего ж и вущ его»2, источник энергии, поддер
ж иваю щ ий В селенную 3. Ж и зн ь  не п рекращ ается  со смертью  тела, 
а продолж ается , вопрос лиш ь в том, сумеем ли мы расп оряди ться  
данной нам свободой выбора, начнем  ли служ и ть Верховному Гос
поду с любовыо и преданностью ?

За  многотысячелетню ю  историю  бхакти то угасало, то вновь 
обретало  популярность. Т ак  произош ло, в частности, в XVI в., 
когда бхакти проповедовал знам ениты й религиозны й д еятел ь  И н
дии Ш ри К риш на Ч ай тан ья  М ахапрабху (1486-1533) —  последо
вательн ы й борец против кастовой систем ы  и угнетения ж енщ ин. 
Д ело Ч айтаньи  продолж или таки е  м ы слители Б рахм а-сам п радаи , 
как  Рупа Госвами, С анатана Госвами, Д ж ива Госвами, Н аротам и 
дас Т хакур , В иш наватха Ч ак р ав ар ти  Т хакур , Б хакти винода Т ха- 
кур  и Б хакти си ддхан та С ар асвати 1.

Современны е вай ш н авы -кри ш н аи ты  —  последователи ч ай та- 
н ья-вай ш н ави зм а, ш ироко распространенного в восточной части

1 C-м., например, экспертное заключение о вероучении, социальной ори
ентации и религиозной практике Общества Сознания Кришны, состав
ленное под рук. д.и.н., проф., зам. директора Института востоковедения, 
руководителя Центра индийских исследований РАН. В состав экспертной 
комиссии входили Е. В. Черенцов — советник Руководителя Федеральной 
Миграционной Службы России, А. А. Ткачева — к.и.н., ст. н. с. Института 
востоковедения РАН и С.И. Иваненко — к.ф.н., религиовед: Текущий ар
хив Управления Минюста РФ по Приморскому краю (далее —- ТАУМЮ 
РФ IIK). — Д. ‘22-р. — Л. 49-72.
2 См.: Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Бхавад-гита 
как она есть. — М., 2001, — С. 399.
3 См.: Катха Упанишада (2.2.13) ,// Упанишады /  пер. с санскрита, пре
дисловие и комментарии А. Я. Сыркина. В 3-х кн. — М., 1992. — Кн. 2. —
С. 109.
4 См.: Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Бхавад-гита 
как она есть. — М., 2001. •— С. 19.
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И ндии (ш таты  З ап ад н ая  Б ен галия, Орисса, У ттар -П р ад еш  и др.). 
Р аспространением  ч ай тан ья-вай ш н ави зм а сначала ведало  общ е
ств о  в а й ш н а в о в  — Ш р и  В и ш в а -В а й ш н е в  Р а д ж  Са б х а ,  а с 
кон. XIX в. (с 1.886 г.) — общ ество Гаудия М иссия1, с 1966 г. — 
М еж дународное О бщество С ознания К риш ны  (MOCK), основан
ное А. Ч. Б хакти ведан той  С вами П рабхуп адой2.

О снователь М еж дународного Общества С ознания К риш ны  Аб- 
хай  Ч аран  П рабхупада родился 1.09.1886 г. в К ал ьку тте3. Окончил 
уни верси тет, был директором  крупной калькутской  химической 
корпорации. Своего духовного учителя, Б х акти си ддхан ту  С ар ас
в ати  Т х а к у р у , П р аб х у п ад а  встр ети л  в 1922 г4. Ч е р е з  11 л е т  
(в 1933 г.) он был оф ициально посвящ ен (инициирован), а в 1959 г. 
стал  монахом, получив ти ту л  Свами. Другой ти тул  —  Б х ак ти в е 
данта —  был дан  ему ещ е в 1937 г. от общ ества Гаудия М иссия в 
зн ак  при зн ан и я  заслуг по распространению  учения вайш навизм а. 
До него учение вайш навов практи чески  не вы ходило за пределы  
Индии. П рабхупада, значительно расш и рив границы  проповедни
ческой деятельности , был вы нуж ден  приспособить учение к но
вым неиндийским  условиям. Это привело к созданию  в какой-то 
м ере модернизированного и христианизированного варианта вай 
ш навизм а. В 1965 г. П рабхупада прибы л в СШ А  и в следую щ ем 
году основал в Н ы о-И орке М еж дународное Общ ество С ознания 
К риш ны 5.

С реди учеников и последователей  П рабхуп ада слави тся  как  
вы даю щ ийся учены й и ф илософ  современности, автор  переводов 
важ н ей ш и х древнеиндийских текстов и ком м ентариев к ним. Его 
п еру  п р и н ад л еж ат  свы ш е 80 переводов с санскрита и подробных

1 Учение, проповедуемое Гаудия Миссией, получило название «гаудия- 
вишнувизма» (бенгальского вишнуизма). В нем монотеистические поло
жения Бхагавад-гиты и Бхагавата-пураны получили дальнейшее разви
тие и углубление.
2 См.: Пудов В. С. Кришнаиты-вайшнавы в СССР / / Н а  пути к свободе 
совести. — М., 1989. — С. 467.
3 См.: Сатсварупа дас Госвами. Прабхупада — человек, святой, его жизнь, 
его наследие. — СПб., 1993. —• С. 7.
4 Там же. — С. 14.
3 Там же. — С. 47-78.
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ком м ентариев к ним, трактатов  и м онографий: «Бхагавадглта как  
она есть» , «У чение Господа Ч ай тан ьи » , «К риш на, В ер х о вн ая  
Личность Бога». «Ш рим ад-Б хагаватам »  (в 33-х  тт.), «Ч айтанья- 
Ч ари там ри та»  (в 17-ти тт.), «И сточник вечного Н аслаж ден и я» , 
«Н аука самосознания», «Вне врем ени и пространства» и т. д. Все 
они вы ходят и зд ательстве  «Б хакти веданта Б у к  Траст», создан
ном в 1970 г. в СШ А.

По учению  П рабхуп ады , сущ ествует  единственны й абсолю т
ный Бог -— К риш на, которы й вы ступ ает  в трех  аспектах: Б хага- 
ван, Брахм ан, П арам атм ан 1. Б хагаван  — это аспект Бога как В ер
ховной Личности, обладаю щ ей непостиж им ы м и качествам и: бо
гатством, могущ еством, славой, красотой. Б р ах м ан  — им персо- 
нальны й аспект, всепрони каю щ ая абсолю тная истина, непости
ж и м ая , б еск ачествеп н ая  сила, и зл у ч ен и е  тран сц ен ден тальн ого  
тела  Личности Бога. В П арам атм ан е в ы р аж ается  В ерховная Д уш а, 
которая находится в сердце каж дого ж ивого сущ ества наряду  с 
индивидуальной душ ой — дж ивой. Концепция тр ех  ипостасей еди 
ного Бога отдаленно напоминает христианскую  Троицу, хотя сф ор
м ировалась независимо.

К риш на вечен и не сотворим 2. Он пребы вает в своем ж и ли щ е в 
трансцендентальном  мире, где н асл аж д ается  «лилами» — и гра
ми, удовольствиям и. В то ж е  врем я, благодаря своим энергиям  
(ш акти), он находится в каж дой точке м ироздания. Ш акти  об ъ яв
ляю тся непостиж им ы м и д ля  человеческого р азу м а и п о д р аздел я
ю тся на три  вида: В иш ну-ш акти  —  внутренн яя, духовная энергия 
К риш ны ; К ш етр агья -ш ак ти  —  это все ж и вы е  сущ ества , кото
рые. будучи духовны  по самой своей природе, —  составны е час
тицы  энергии Криш ны; А ви д ья-ш акти  —- внеш няя, м атери альн ая  
энергия Криш ны.

Ч еловек  согласно кр и ш н аи зм у  х а р а к т е р и з у е т с я  ду ал и зм о м  
душ и и тела. И ндиви дуальная душ а (дж пва, атм а) — частица В ер
ховной Д уш и (П арам атм а, Брахм ан). П оле деятельности  дж и вы  — 
тело, которое душ а п олучает согласно своим ж елани ям . Злоупот

' Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Бхавад-гита как
она есть. — М.. 2001. С. 369.
' Там же. — С. 242-243.
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ребив свободой, дж и ва  попадает в м атери альн ы й  мир, где нахо
ди тся под властью  тр ех  гунн (состояний): н евеж ества , страсти , 
благости1. В м атериальном  мире д ж и ва  заб ы вает  о своей бож е
ственной сущ ности и отдается  во власть карм ы , т. е. причинно- 
следственной связи. О бретя человеческую  ф орм у, д ж и ва  им еет 
ш анс освободиться от сансары  (цепи перерож дени й), во звр ати ть
ся н азад  к Богу. О свобож дение д ж и вы  от м атери альн ого  мира воз
можно лиш ь на пути  р азви ти я  в себе С ознания К риш ны.

В айш навы  в ер ят  в перевоплощ ение душ  после см ерти  в соот
ветствии с законом карм ы  — воздаян и я  за  соверш енны е в про
шлой ж и зни  действия. П ри этом душ а всякий р а з  находит вопло
щ ение в новых ф орм ах  (человеческого сущ ества, растен ия, насе
комого, ж ивотного и т. д. на разн ы х планетах). Всего сущ еству
ет 8,4 млн видов ж изни. Н аилучш ей ф орм ой д л я  последую щ его 
воплощ ения душ и счи тается  человеческая  ф орм а. О бъясн яется  это 
тем, что преры вани е цепи бесконечны х п ревращ ен и й  и восста
новление взаимоотнош ений с К риш ной ч ерез достиж ение духов
ного соверш енства легче всего осущ ествляется  именно в челове
ческой ф орм е, «поскольку в ней ж и вое сущ ество  наделено со
знанием , которое позволяет ему вы рваться  из круговорота р о ж 
дений и см ертей»2.

В вайшнавизме говорится о 3 основных типах планет. Высший 
уровень заселен полубогами, чья джива находится в гунне благо
сти, добродетели: кришнаитами, брахманами, учеными, филосо
фами. Средний уровень — в том числе Земля — включает тела, 
джива которых в гунне страсти. Человек здесь вынужден тяжело 
трудиться. На планетах низшего уровня находятся дживы в гунне 
невежества (леность, безумие) и получают тела животных.

Наилучший метод достижения духовного совершенствования и 
восстановления взаимоотношений с Богом — преданное служе
ние Кришне (бхакти), «которое состоит из девяти различных видов 
деятельности: слушать о Кришне, воспевать Его, помнить о Нем, 
служить Ему, поклоняться Ему, молиться Ему, повиноваться Ему,

1 Там же. — С. 695-723.
2 Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Шримад Бхагава- 
там. Третья песнь — часть третья. — М., 1994. — С. 403.



поддерж и вать д руж б у  с Ним и веем ж ер тво вать  ради Него»1. П ри 
этом оговаривается, что успех в таком  служ ени и  всецело опреде
л я е тс я  милостью  самого К риш ны  и наличием  духовного у чи теля  
(гуру), за которы й способен как  постоянно и неразры вно  быть 
связанны м  с Богом узам и  «божественной любви», так  и проводить 
человека, доверивш егося ему, мимо подстерегаю щ их опасностей 
м атериального сущ ествования в духовны й мир.

Духовное руководство в вай ш н ави зм е осущ ествляется  в 2 ос
новных ф орм ах: в виде наставлен ий  — ш икш а и обряда посвящ е
ни я в ученики — дикш а. Ш икш а предполагает обращ ение за сове
там и  к человеку, сведущ ем у в духовной науке. П освящ ение в у ч е 
ники (дикш а) могут д авать  только люди, имею щ ие сан гуру — 
духовного учителя. Во врем я обряда посвящ ения учитель и у ч е
ник приним аю т определен ны е взаи м н ы е обязательства: «В мо
м ент посвящ ения учитель обязуется  нести ответственность за д у 
ховную ж и зн ь  ученика и вернуть его к Богу, а ученик обязуется  
следовать указан и ям  учи теля»2.

В айш навы  почитаю т духовного у ч и тел я  н ар яд у  с К риш ной, 
н азы в ая  его «вечным отцом», а посвящ ение у него считаю т н ач а
лом духовной ж и зн и  и необходимым условием  успеха в преданном 
служ ен и и  К риш не. Вот, что пи ш ет по поводу поклонения гуру  
один и з бы вш их ли деров  современного кри ш н аи зм а Х ари кеш а 
С вам и:3 «Н аставления гуру в точности, на все сто процентов, со
ответствую т наставлен иям  Кришны... П редаться  гуру и предаться  
К риш не —  это одно и то же... Д уховны й учитель я в л яется  вопло-

1 Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Бхагавад-гита 
как она есть. — М., 2001. — С. 468.
2 См.: Иваненко С. И. Кришнаиты в России. Правда и вымыслы. — М., 
1998. — С. 274.
3 Харикеша Свами — настоящее имя Бобби Кампаньола, гражданин США. 
Член MOCK с 1970 г., с 11. 10. 1979 г. после смерти Прабхупады стал 
одним из 11 гуру-преемников и управляющим имуществом. После отмены 
системы гуру-преемников и создания нового управленческого органа GBC 
(Правящего комитета MOCK), избирается в его состав. В 1998 г. Харпке- 
ша Свами избран председателем Исполнительного Совета GBC на 3 года. 
Но после разразившегося во 2 пол. 1998 г. кризиса в MOCK Харикеша 
Свами порвал с организацией.
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щ ением энергии Кришны... М ы долж ны  отдавать  духовном у учи
телю  все, что у нас есть, и бы ть при этом очень смиренными... 
Д уховны й учи тель  св язы в ает  нас с Криш ной, и если мы р а зр ы в а 
ем связь  с духовны м  учителем , то теряем  и связь  с К риш ной»1. 
«П рославлять преданны х Господа —  это все равно, что прослав
л ять  Самого Господа. В каком -то  смы сле п рославлять  преданного 
д аж е  важнее... У ченик долж ен  хотеть только одного —  удовлет
ворить духовного уч и теля»2. Но автори тет  духовного уч и теля  не 
абсолю тен: ему т ак ж е  следует поступать в соответствии с прин
ципам и С вящ ен ны х П исаний. Д уховны й у ч и тел ь  —  не Бог, не 
М ессия, а только слуга Бога. Если ж е  окаж ется , что поведение 
или н аставлен и я  духовного у ч и тел я  идут в р а зр е з  с н аставлен и я
ми писаний, то учен и ку  сл еду ет  о тк азаться  от такого учителя. 
Это полож ение отраж ен о  в тр у д ах  основателя О бщ ества С озна
ния К риш ны : «ничто не долж но при ним аться  слепо, но с осто
рож ностью  и вниманием»; «от у чи теля , которы й соверш ает  по
сты дны е поступки и п ерестает  отли чать хорош ее от дурного, сле
ду ет  о тказаться» 3; «преж де чем  при нять гуру, необходимо очень 
хорош о у зн ать  его... Не сл еду ет  спеш ить и при н и м ать гуру  из 
ф ан ати зм а. Это очень опасно»4.

У чителем , как. прави ло , не стан овится  тот, кто стрем и тся  к 
власти  и почету. П освящ ение в сан «саньяси», позволяю щ ее че
ловеку  при н и м ать учеников, д ается  только учи телем , которы й 
прош ел теоретическое и п ракти ческое обучение у своего учи те
л я , и только  тогда, когда он уб ед и лся  в н али чи и  у кан ди дата  
духовной зрелости  и други х необходимых кач еств5.

Таким  образом, мож но сделать  вывод, что отнош ения м еж ду 
учителем  и учен икам и в О бщ естве С ознания К риш ны  п ред став
ляю т уравновеш енную  систем у ограничений и взаим оконтроля,

1 Прабхупада-сумедхасам. — М., 1997. — Вып. 1. — С. 19, 35-36, 40.
2 Там же. — С. 1,15.
3 Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Бхагавад-гита 
как она есть. — М., 2001. — С. 527, 100.
4 Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Наука самосозна
ния. — М., 1990. — С. 83.
п См.: Иваненко С. И. Кришнаиты в России. Правда и вымыслы. — М.,
1998. — С. 275.
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что исклю чает использование духовного авторитета в коры стны х 
ц елях  и принципиально не отли чается  от дисциплины  в других 
религиях. С одной стороны, сущ ествую т достаточно строгие ди с
циплинарны е требован и я, без вы полнения которы х ни в одной 
религиозной традиц ии  не м ы слится ученичество, достиж ение св я 
тости, с другой — им ею тся установки, ориентирую щ ие человека 
на добровольные и сознательны е отнош ения с духовны м  н астав
ником, на сохранение самоконтроля.

Д уховны е учи теля  (гуру)1 учат, что высш его блаж енства  дос
тигнут лиш ь те, кто с лю бовыо служ и т личности Бога К риш ны , 
приобщ аясь к его сознанию. П реданное служ ен и е К риш не вклю 
чает сам ы е разнообразны е методы. Н аиболее эф ф екти вн ы м  счи
тается , чтение н араспев «святы х имен» К риш ны  в ф орм е «маха- 
м антры »2, которая о сущ ествляется  2 основными способами: инди
видуальны м  —  чтением  имен К риш ны  (м аха-м ан тры ) на четках  
(дж апа) и совместным —  пением  имен К риш ны  в собрании верую 
щ их (киртан). Ч етки  представляю т ож ерелье  из 108 бусинок, ко
торы е следует переби рать во врем я деклам ац ии  или пения мантр. 
Одной исполненной м антре соответствует одна бусинка на о ж ер е 
лье. «Круг» — 108 мантр. З а  день требуется  исполнить м антры  не 
м енее 1728 р аз  (16 «кругов»)3.

Больш ое значение т ак ж е  п ри дается  поклонению  Богу в храме. 
В основе храмового поклонения вайш навов л еж и т  представление, 
что арча (скульптурное и зображ ени е Бога)   одно из Его про
явлений  в этом мире. По п редставлен и ям  криш наитов, Господь

1 В настоящее время духовное руководство в MOCK осуществляют около 
70 духовных учителей (гуру).
2 В «Кали-сантарана-упанпшаде» говориться, что 16 слов маха-мантры: 
«Харе Кришна, Харе Кришна, Кришна Кришна, Харе Харе, Харе Рама, 
Харе Рама, Рама Рама, Харе Харе», — особо рекомендуется повторять 
в Кали-югу — век раздоров, тревог и лицемерия, в который мы живем. 
Имя Кришна означает «всепревлекающпй», Рама — «веера дующийся», а 
Харе — обращение к энергии преданного служения Господу. Таким об
разом, маха-мантра означает «О всепривлекающий, о веерадующий Гос
подь, о энергия Господа! Прошу, позволь мне преданно служить Тебе». 
См.: Сатсварупа дас Госвами. Прабхупада — человек, святой, его жизнь, 
его наследие. — СПб., 1993. — С. 491.
3 См.: Там же. — С. 491-493.
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по своей милости приходит в этот мир в образе арчи  и приним ает 
поклонение верую щ их. С ущ ествует  специальны й р и ту ал  устан ов
ления арчи, в р езу л ь тате  которого «одухотворяется» ску л ьп ту р 
ное изображ ение Бога, и арча становится объектом  поклонения. 
Х рам овая служ ба проводится еж едневно: утром  и вечером. В кон
це богослуж ения верую щ ие принимаю т «К риш на-прасад» —  пищ у, 
предлож енную  сначала Богу. В айш навы  верят, что употребление 
прасада увели чи вает  продолж ительность ж и зни , д ает  силу, здо
ровье, счастье, удовлетворение, освобож дает человека от послед
ствий его прош лы х греховны х деяний и очень благоприятно для 
духовного прогресса.

Вся пища д ел и тся  кри ш н аи там и  на 4 вида: 1) зап р ещ ен н ая  
пищ а — мясо, ры ба, яйца, лук , чеснок, грибы, чай, коф е и др.; 
2) страстн ая  пищ а — т. е. очень сы тная, с больш им количеством  
пряностей и специй; 3) добрая пищ а —  овощи, зл аки  и молоко 
и т. п.; 4) чи стая  пищ а —  т. е. добрая пища, которая  бы ла посвя
щ ена К риш не в процессе приготовления, а ср азу  ж е  после п ри 
готовления ею покормили К риш ну, и съесть  ее нуж но в течение 
3 часов. П оследний вид  —  и есть прасад.

Часто кон ф ли кты  родителей  с руководством  вайш навов начи
наю тся именно с того, что подростки, попадая в общину, совер
ш енно о тказы ваю тся  от дом аш ней пищ и и, по мнению род и те
лей, у детей  нередко разви ваю тся  разли чн ы е недуги.

Ритуальная практика последователей Общества С ознания К риш 
ны им еет несколько ступ ен ей  посвящ ения. П ервое посвящ ение 
д ается  кандидатам , которы е как  минимум, 1,5 года соблю даю т (и 
нам ерены  соблю дать всю ж и зн ь) 4 регулирую щ их принципа вай- 
ш навизм а: м илосердие, чистота, аскетизм  и п равди вость1.

М илосердие — отказ от употребления в пищ у м яса, рыбы, яиц  
(реком ендуется  употреблен ие молочных продуктов). Чистота — 
зап р ещ ен и е  на алкоголь , н ар к о ти ки , лю бы е о д у р м ан и ваю щ и е 
вещ ества, вклю чая чай, коф е, сигареты , т. к. они действую т на 
мозг, меш ая постиж ению  С ознания Криш ны. Аскетизм  зап р ещ ает  
половую  ж и зн ь  вне б р ак а , которая , согласно учению  в ай ш н а-

1 См.: Информационный бюллетень Центра Общества Сознания Кришны в 
России. — М., 1994. — Вып. 2. — С. 1-2.

125



b o b , — источник беспокойства в общ естве и п реп ятстви е в духов
ной ж изни. С у п р у ж еская  ж и зн ь  в браке, напротив, способствует 
созданию  здоровой, крепкой семьи. Правдивость —  отказ от учас
ти я  в а зар тн ы х  играх, которые, с точки зр ен и я  вайш навов, лиш ь 
п у стая  тр ата  врем ени, сил и денег, о твр ащ аю щ ая  человека от 
постиж ения С ознания К риш ны  и ф орм и рую щ ая стрем ление к об
ману. По убеж дению  верую щ их, соблю дение этих  принципов спо
собствует духовном у соверш енствованию . Российские вайш навы  
убеж дены , что следование этим религиозны м  принципам  «может 
изм ен ить лицо общ ества к лучш ем у, и зб ави ть  человечество  от 
насилия, коррупции и л ж и » 1.

Второе посвящ ение — традиц ионн ая церем ония н адевания свя 
щенного ш нура — д ается  далеко  не каж дом у. Чтобы получить 
его, необходимо обладать довольно глубокими познаниям и в ф и 
лософии и теологии, проверяем ы м и специальны м и тестам и. По
лучен ие второго посвящ ения возводит человека в ранг свящ ен
нослуж и теля  —  брахм ана —  и ф орм ально позволяет ему прово
дить обряды , поклоняться на ал тар е  в храм е и прочее.

Т ретье  посвящ ение, возведение в м онаш еский сан «саньяси» — 
удел  и при вилегия очень немногих и д ается  с больш ой разборчи
востью. С аньяси  д ает  обет целом удрия и отречени я от мира. Т р а 
диционно ти ту л  саньяси принимаю т люди, возглавлявш и е духов
ны е организации —  матхи.

В айш навизм  п ред лагает  человеку  р азв и в ать  духовны е кач е
ства: смирение, покорность, правдивость, искренность, доброж е
лательн ость, независим ость, уравновеш енность, простота, состра
дан ие, м и лосерди е2, что не всегда п о л у ч ается  (как, впрочем , у 
п редстави телей  любой другой религии)3.

В айш навы  с у важ ен и ем  относятся к другим  религиям , считая, 
что верую щ им нечего делить, т. к. Бог един, а все люди его кро
хотны е частички . Бог многогранен, поэтому у  Него много имен.

1 Там же. — С. 2.
2 См.: Шри Шримад А. Ч. Бхактиведанта Свами Прабхупада. Бхавад-гита 
как она есть. — М., 2001. --  С. 661-662; Тушкин В. Р. Качество жизни / /  
Восточный базар. — 2002. — № 4 (46). — С. 28.
3 См.: Пудов В. С. Кришнаиты-вайшнавы в СССР / /  На пути к свободе 
совести. — М., 1989. — С. 471.
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Одна рели ги я  исповедует путь к спасению  чер ез одно имя, д р у 
гая — ч ер ез иное. П оэтому «-вайш навы  не отвергаю т други е веро
учен и я , не зан и м аю тся  п розелитизм ом  и избегаю т каки х -л и б о  
споров с верую щ им и других конф ессий»1.

К ак и в любой религии, в вайш навизм е имею тся свои п р азд н и 
ки, связан н ы е с почитанием  К риш ны  и духовны х учителей: Д ж ан - 
м а-Ш там и  —  день явлен и я  К риш ны  в М атхуре, Г ау р а-П у р н и - 
ма —  день явл ен и я  Ч ай тан ьи  в Ш ри М аяпуре, В ьяса -п у д ж а  — 
день рож ден и я  А. Ч. Б какти вед ан ты  Свами П рабхуп ады  и др.2

К аж д ом у , кто  п о л у ч ает  духовн ое п освящ ен и е, д а е т с я  им я, 
закан чи ваю щ ееся на «дас» (слуга) у м уж чин или «даси» (служ анка) 
у ж енщ ин, помогаю щ ее человеку  помнить подчиненное полож е
ние по отнош ению  к Богу. О бщ ество С ознания К риш ны  состоит 
из постоянны х членов и прихож ан. Ч асть постоянны х членов про
ж и в ает  в храм ах. К ак правило, это молодые люди, получаю щ ие 
там  духовное образование. «Больш инство из них после за в е р ш е 
ния образован ия создаю т семьи и поступаю т на работу. Н екото
ры е остаю тся в храм овой общине, чтобы служ и ть  в качестве про
поведников и свящ енников»3.

В рам ках  M OCK р азработан  и р асп ростран яется  «социальный 
маниф ест», которы й, по утверж ден ию  авторов, я в л яется  п роек
том создан ия духовной цивилизации. В основе его л еж и т  концеп
ция, по которой сегодняш нее общ ество н аходится  на закл ю ч и 
тельной стади и  загн и ван и я  и расп ада, ни одна из противобор
ствую щ их сторон не им еет будущ его и реальной надеж ды  на со
здание прочного общ ественного устройства, р еш ен и я  глобальны х 
проблем, стоящ их перед  человечеством , в частности, сохранения 
мира на Зем ле. «Пока они не признаю т Высш ей Личности Б о ж е 
ства, всякая  собственность, которую  они полагаю т своей, счи та
ется  украденной. С ледовательно, они обязательно  будут з а с л у 

1 Иваненко С. И. Индуистские религиозные и духовно-просветительские 
организации в России. Справочник. — М., 2003. — С. 99.
2 См.: Религиозные праздники. Календарь-справочник на 2002 г. /  сост.
А. В. Дмитренко. — Владивосток, 2002. — С. 14.
3 Информационный бюллетень Центра Общества Сознания Кришны в 
России. — М., 1994. — Вып. 2. — С. 2.
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ж и вать  н аказан и я  за наруш ение законов природы. А томные бом
бы находятся  в ру ках  коммунистов и капиталистов, и, если те и 
други е не п ри зн аю т воврем я собственн ость В ы сш его Господа, 
можно с уверенностью  сказать , что эти бомбы, в конечном счете, 
погубят и тех, и други х»1. Если говорить о возм ож ностях возрож 
ден ия человеческой цивилизации, то еди нственная н адеж да, как 
отм ечается в м аниф есте, — на дви ж ен и е С ознания К риш ны , ко
торое есть начало  новой ку л ьту р ы , со вер ш ен н ая  человеческая  
цивилизация. При этом брахм аны  (интеллигенция) долж ны  соста
вить основу будущ его общ ества.

В вайш навизм е сущ ествует п редставлен и е о 4 проф ессиональ
ных группах (варнах): брахм аны  интеллигенция, кш атрии 
политические и военные лидеры , вайш ьи —  ф ер м ер ы  и ком м ер
ческие д еятели , ш удры  — рабочие и рем есленники. П р и н адл еж 
ность к той или иной группе оп ред еляется  личны м и качествам и и 
наклонностями человека. О тсутствие хотя  бы одной из групп н а
носит ущ ерб  общ еству, подобно тому, как  отсутствие одного из 
органов наносит вред  телу  человека.

Вайш навизм  появился в России в 1971 г., когда Б хакти веданта 
Свами П рабхупада посетил М оскву, где встретился с профессором 
И нститута востоковедения РА Н  Г. Г. Котовским. В один из дней 
пребы вания в СССР сын индийского диплом ата познакомил Ш ья- 
мусандру, слугу П рабхупады , с 22-летним переводчиком А натоли
ем П иняевым. П озж е П иняев встретился и с Ш рилой П рабхупадой. 
Вскоре А. П иняев был заочно инициирован и получил духовное 
имя Ананда Ш анти (первое слово в переводе с санскрита означает 
«блаженство», второе —  «мир, мирный»)2. После отъезда  П рабху
пады А. П иняев стал, довольно успеш но, распространять его уче
ние, за что 6 лет провел в психиатрической больнице3.

После см ерти П рабхуп ады  в 1977 г. руководство MOCK п ер е
ш ло к адм инистративном у совету и з 11 ачарьев , последователей 
П рабхупады . Т ерриторию  Зем ли  вайш навы  р азд ел и ли  на 11 зон.

1 Sr. Isopanisad. Discovering The Original Person. — Los Angeles -  London -  
Paris -  Sydney, 1974. — P. 3.
2 См.: Матвеев В. Преданные Кришны — кто они? / /  Наука и религия. — 
1990. — № 10. — С. 26.
3 См.: Порублев Н. В. культы и мировые религии. — М., 1994. — С. 284.
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К аж дую  кури ровал  один гуру. Европейскую  зону, куда вош ла и 
Россия, возглавили Роберт Компаньола (/духовное им я Х арикеш а 
С вам и В иш нупада) и Д эвид Я кубка (духовное им я К и р ти р ад ж  
П рабху). П ервы й ведал  духовны м  ростом учеников (дикш а гуру), 
второй —  был наставником в организац ионн о-управленческих д е 
л ах  (ш икш а гуру)1. Оба в кон. 1970-х гг. несколько р а з  посещ али 
СССР. С ними организовы вались встречи на квар ти р ах , где Виш 
нупада проводил синкиртаны  — богослуж ения, сопровож даю щ и
еся песнопениями и танцам и, инициировал. Эту деятельн ость  п ри 
знали  противозаконной, и ему приш лось покинуть страну. В д ал ь 
нейш ем инициации проводмлисьчим заочно.

У российского О бщ ества С ознания К риш ны  изн ачально были 
свои особенности. «Ж елезны й занавес» , за  которы м  со врем ени 
зар о ж д ен и я  находилось российское дви ж ен и е , эф ф ек ти вн о  л и 
ш ил его возмож ности общ ения как с Ш рилой П рабхупадой , так  и 
с братьям и за  рубеж ом , не говоря у ж  о руководстве с их сторо
ны. Л иш енное ф орм альн ы х лидеров, российское д ви ж ен и е с са
мого начала при держ и валось того естественного принципа, к ко
торому западны е общины, привы кш ие во всем полагаться  на ли ч
ное руководство Ш рилы  П рабхуп ады , при ш ли после долгого и 
непростого поиска, —  принципа коллегиальности и плю рализм а.

М аксимально защ ищ енное от посторонних влияни й , российс
кое Общ ество С ознания К риш ны  сф орм ировалось как  ун и кал ь
ная автоном ная организация, во многом отли чн ая от слож и вш и х
ся на З ап ад е  и сум евш ая и зб еж ать  ош ибок своих зар у б еж н ы х  
еди новерцев2. Этому способствовали не только изолированность

' См.: Пудов В. С. Кришнаиты-вапшнавы в СССР / /  На пути к свободе 
совести. — М., 1989. — С. 472.
2 Деятельность MOCK на Западе критиковалась не раз. В частности, выд
вигались обвинения в «промывке мозгов», обмане с целью пополнения 
казны, аморальном поведении отдельных лидеров и т. д. См.: Баркер А. 
Новые религиозные движения. Практическое введение. — СПб., 1997. —
С. 213. Много отрицательных фактов из истории MOCK приведено в кни
ге Hubner J., Grusoii L. Monkey on a Stick. — N.Y., 1988. Хотя книга Дж 
Хабнера и J1. Г'русона «Обезьяна на палке» рассказывает не о руководите
лях MOCK, а о группе, которая была исключена из этой организации и, 
благодаря помощи руководства MOCK, привлечена к суду за свою пре
ступную деятельность, противники новых религиозных движений ссыла
ются на нее, стремясь дискредитировать MOCK и его руководство.
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от ам ерикан ских  и западноевропейских общин, почти полное от
сутствие религиозной ж и зн и  в застойны е годы, но и преследова
ния советских властей , пы тавш и хся объяснить распространение 
вайш навизм а «происками ЦРУ».

Историю  О бщ ества С ознания К риш ны  в наш ей стран е можно 
р азд ел и ть  на 3 периода: начальны й период — 1971-1931 гг.; вось
м илетний период репрессий  по отнош ению к сторонникам  О бщ е
ства С ознания К риш ны  в 1981-1988 гг. и третий  период с 1988 г. — 
момента оф ициальной регистрац ии  первой религиозной общины 
криш наитов в М оскве —  по настоящ ее время.

П ервы й период с 1971 по 1981 гг. —  этап стан овлен ия российс
кого вайш навизм а. Он, по мнению ряда исследователей , отли ча
ется  рядом  специ ф и чески х особенностей. Н априм ер, В. С. Пудов, 
один из п ервы х  и сследователей  российского вай ш н ави зм а, х а 
р ак тер и зу я  начальны й этап его распространения, писал следую 
щ ее: «...будущие его последователи  п р ед ставл ял и  собой людей, 
проявляю щ их в той или иной степени интерес к восточной к у л ь 
туре: поэзии, ф и лософ и и , танцам , тради ц и ям , образу  ж и зн и  и 
т. п. Это было врем я накопления знаний о предм ете, их и н тере
сующем. П остепенно они начали  встречаться  друг с другом, об
щ аться, обсуж дать затрон увш и е их вопросы. П оявляю тся первы е 
новообращ енные, получивш ие от гуру новые, «духовные» имена. 
Но они плохо были знаком ы  с основами вероучения, стрем ились 
к буквальном у повторению  того, что у зн ав ал и  о ж и зн и  общин 
вайш навов за  рубеж ом, к перенесению  опыта зап адн ы х  единовер
цев на наш у почву. На п рак ти ке  это вы раж алось  в попы тках об
р азован и я  изолированны х от мира аш рам ов на Северном К ав ка
зе, на юге У краины . Этому способствовали и письма гуру и з-за  
рубеж а, в которы х давали сь  конкретны е реком ендации о ж е л а 
тельном  переселении в сельскую  местность, образовании ф ерм , 
распространении учен ия К риш ны , обязательном  соблю дении всех 
религиозны х принципов. И менно в этот период они начинаю т об
ращ ать на себя внимание странностями в поведении: молодые люди 
отказы ваю тся от преж него образа ж и зни , сры ваю тся с рабочих 
мест, отказы ваю тся  от учебы  в вузах , от п реж н и х  при вязан нос
тей, от п ри н яты х норм поведения в общ естве. Не им ея опыта р а 
боты в сельском  хозяйстве, многие последователи  К риш ны  боль
ш е молились, н еж ели  зани м али сь ф ерм ерством . Огороды за р а с 
тали  бурьяном , а м естны е ж и тел и  не могли понять, кто и что
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перед  ними. Не им ея аналогов в истории религиозн ы х течений, 
когда-либо распространенны х на терри тори и  наш ей страны , вай - 
ш навизм  с его своеобразной культовой практи кой  и п р ед л агае 
мым образом ж и зни  не мог быть идентиф ици рован  ни с одним из 
известны х в стране культов. Это вы зы вало, естественно, насто
рож ен ность по отнош ению  к п ослед ователям  этого теч ен и я  со 
стороны местны х органов власти и правоохрани тельн ы х органов, 
а в последую щ ем попы тку пресечь их деятельность адм и н и стра
тивны м и м ерам и»1.

П роцесс стан овлен ия российского вайш навизм а закон чи лся в 
1981 г. В этом году в М оскве была подана п ер вая  в России зая в к а  
на регистрацию  общ ины О бщ ества С ознания К риш ны 2. Вероятно, 
именно попытка легали зац и и  деятельности  вайш навов привела к 
активи зации  антикриш наитской  деятельности  п р авоохран и тель
ных органов. В течение 8 л ет  верую щ ие О бщ ества С ознан ия К ри ш 
ны (как и многих други х конфессий) преследовались по всей т е р 
ритории  бывш его Советского Союза. По у твер ж ден и ю  бывш его 
начальника отдела по делам  протестантских ц ерквей  и сект С ове
та по делам  религий при С овете М инистров С С С Р Е. В. Ч ернецова 
к  «грехам» криш наитов относилось следую щ ее: во -п ер вы х , было 
р аспространенно  у беж ден и е, что вай ш н авы  ж естк о  подчинены  
воле своего гуру, вы полнение команды  которого д л я  них о б яза 
тельно, какова бы она не была; во-вт оры х; считалось, что следо
вание их диете приводит к истощ ению  организм а, к наруш ению  
нормального р азви ти я; в-т рет ьих, вайш навам  инкрим инировался 
р азн у зд ан н ы й  о б раз ж и зн и , п оловая  расп у щ ен н о сть , о тк аз  от 
брачны х с в я зе й 3. К ром е того, б ы товавш ее у б еж ден и е , что при 
соц и али зм е  соц и альн ы е корн и рел и ги и  п одорван ы , подводило 
органы власти к вы воду, что появление любой новой религиозной 
организации — происки западны х спецслуж б.

1 Пудов В. С. Кришнаиты-■вайшнавы в СССР / /  На пути к свободе совес
ти. — М., 1989. — С. 473.
2 См.: Информационный бюллетень Центра Общества Сознания Кришны в 
России. — М., 1994. Выи. 2. — С. 2.
3 См.: Дремова Г. Сегодняшние заботы / /  Наука и религия. — 1990. — 
№ 1. — С. 30.



В ф орм ирование стереотипа верую щ его-вайш нава как сторон
ника антиобщ ественной и противозаконной деятельности активно 
вклю чились средства массовой информации. В некоторых публика
циях так  прямо и говорилось: криш наиты  — «агенты ЦРУ». И дей 
ствую т они. как и подобает враж дебной силе, «разруш ая семьи», 
«манипулируя сознанием», превращ ая прозелитов в социально опас
ных «запрограм м ированны х роботов»1. Н ередко сами верую щ ие 
создавали  о себе негативны е представления: зам ы кались в себе, 
плохо ш ли на контакты , исполняли на улицах ритуальны е танцы  
и м аха-м ан тру, р аздавали  листовки религиозного содерж ания, что 
было категорически запрещ ено сущ ествую щ им законодательством.

С трем ясь прекратить деятельность Общества С ознания Криш ны 
власти , помимо адм и н и страти вн ы х мер, исп ользовали  и статьи  
Уголовного Кодекса. В 1982-1987 гг. прош ли судебные процессы в 
М оскве, Ереване, Киеве, Урюпинске, Виннице, Сухуми и др. горо
дах2. П одсудимым вменялись «организация и руководство н езар е
гистрированными в государственны х органах, и з-за  их реакцион
ной сущности, религиозными группами, проводимая деятельность 
которы х под видом исполнения религиозны х обрядов и проповедо
вания идей вероучения сопряж ена с причинением вреда здоровью 
граж дан , с побуждением их к отказу  от общественной деятельнос
ти и исполнения ими граж данских обязанностей»3, и определялось 
наказание по ст. 227 УК РС Ф С Р: лиш ение свободы от 2 до 5 лет.

«Дела» криш наитов были р азд у ты  органам и госбезопасности до 
ж у тки х  разм еров. К ак  вспом инает д важ д ы  осуж денны й за  свои 
религиозны е убеж ден ия В. Г. К ри тски й 4, суды  п ревращ али сь про-

1 См.: Неделя. — 1983. — № 22; Труд. —-  1983. — 19 февраля; Смена. —
1985. —- №  2; Арестов В. И., Ш удрпк И. А. Яд с доставкой на дом. — 
Харьков, 198С.
2 См.: Матвеев В. Преданные Кришны — кто они? / /  Наука и религия. —
1990. — №  10. — С. 25.
3 Обвинительное заключение цит. по: Матвеев В. Преданные Кришны — 
кто они? / /  Наука и религия. — 1990. — № 10. — С. 25.
4 Первый раз В. Г. Критский был осужден в 1982 г. Калининским район
ным судом г. Москвы на 4 года по ст. 227 (ч. 1) УК РСФСР. Пробыв 2 года 
в заключении, за примерное поведение был отправлен в г. Пермь на «хи
мию». Через полгода его осудили вторично на 3 года: 1,5 года — остались 
от старого срока, 1,5 полтора года — добавили. Этот срок В. Г. Критский 
отсидел полностью. В общей сложности в тюрьме он провел 5,5 лет.

сто в фарс: «Когда был процесс в Калининском суде г. Москвы, в 
дверях стояли сотрудники органов госбезопасности и пускали только 
тех, кого считали нужным. Некоторых свидетелей привозили насиль
но. Одна девуш ка не хотела давать показания, ее привезли сотрудни
ки органов госбезопасности насильно, втолкнули в зал, заставили да
вать показания, которые КГБ считал нужными. Суд был, по сути, 
фарсом, это было ясно. Было оказано огромное давление на адвока
тов: они еле-еле раскрывали рот и боялись произнести что-либо в 
наш е оправдание. Когда эта тяж ел ая  пора закончилась, все были 
быстро и легко реабилитированы, так как все дела были «дутыми»1.

З а  годы репрессий в тю рьм ах, л агер ях  и психбольницах побы
вали  около 50 верую щ их О бщ ества С ознания К риш ны , и з -за  не
выносимых условий несколько человек погибли:2 в следственном 
изоляторе ум ер от истощ ения О. С аркисян , М. К иселева родилась 
и в 9 м есяцев ум ерла  в тю рьм е, т я ж е л ы е  ф и зи ч ески е  травм ы  
получил В. К устря. В психиатрической  лечебнице преданны х так  
«врачевали», что часть  и з них оттуда не в ер н у л ась3 и т. д. (В 
соответствии с Ф едеральн ы м  Законом  №  1761-1 «О реаби литац ии  
ж ер тв  политических репрессий» от 18. 10. 1991 г.4 кри ш н аи ты  были 
реабилитированы  «за отсутствием  состава преступления»). П ре
следования криш наитов за  религиозны е убеж ден и я  вы звали  ш и
рокую  волну протеста м еж дународной общ ественности и всем ир
ны х правозащ итны х организаций.

Н еоф и ц и альн ое п олож ен ие общин, попы тки ад м и н и стр ати в 
ными м ерам и пресекать религиозную  ж и зн ь  верую щ их создавала 
благоприятны е условия д ля  появления среди  них к ак  рели ги оз
ных ф анати ков, так  и религиозны х диссидентов, при зы ваю щ их к 
эм играции по религиозны м  мотивам.

1 Цит. по: Иваненко С. И. Кришнаиты в России. Правда и вымыслы. — М..
1998.— С. 92.
2 См.: Информационный бюллетень Центра Общества Сознания Кришны в 
России. — М., 1994. — Вып. 2. —■ С. 1-2.
3 Из интервью члена Совета Общества Сознания Кришны С. В. Зуева / /  
Наука и религия. — 1990. — № 10. — С. 29.
4 О реабилитации жертв политических репрессий. Закон Российской Фе
дерации от 18 октября 1991 года N° 1781-1 / /  Религиозные объединения. 
Свобода совести и вероисповедания. Нормативные акты. Судебная прак
тика. —• М., 2001. - С. 129-140.



«П ерестройка», н ачавш аяся  в стран е с сер. 80-х гг. XX в. к а р 
динально изм ен ила подходы к вопросам государственно-церков
ных отнош ений, однако в начале этого периода «взаимоотнош е
ния государства и новых религиозны х дви ж ен и й  продолж али ос
таваться  слож ны м и и противоречивы м и»1.

В судьбе российских вайш навов значительную  роль сы грал со
ветско-индийский ф ести валь, проходивш ий в М оскве летом 1987 г. 
В ы ступая 14.07.1996 г. на Ф естивале, посвящ енном 25-летию  MOCK 
в России Ш рила П рабхави ш н у С вами отм ечал, что московские 
вайш навы  воспользовались советско-индийским ф естивалем , чтобы 
откры то проповедовать свое вероучение. В айш навы  «отп равля
лись небольш ими группам и и устр аи вали  ки ртан ы  (богослуж ения 
на улицах  — С. Д.) на разли чн ы х м ероприятиях . П равительство  
не хотело попадать в неудобное полож ение в присутствии инос
транны х гостей, поэтому они не чинили преп ятстви й  преданным. 
Но, тем  не менее, им не очень нравилось, что преданны е делаю т 
это»-. Б огослуж ен и я  не бы ли санкцион ированы  и впоследствии 
пресекали сь органам и власти , а верую щ ие, приним авш ие в них 
участие, ш тр аф о в ал и сь 1.

П убличны е вы ступ ления вайш навов поставили перед  органами 
власти  вопрос о необходимости вы работки новы х принципов в от
н ош ен и ях  с О бщ еством  С о зн ан и я  К ри ш н ы , его оф и ц и альн ого  
при знани я, тем  более что, несм отря на недавние репрессии , в е 
рую щ ие п роявляли  лояльность к властям . Н априм ер, в сентябре 
1987 г. гуру  п р и звал  провести всем ирную  акцию  в защ и ту  советс
ких вайш навов. В день акции предполагалось провести дем он стра
ции и митинги у зданий посольств СССР в п оддерж ку  советских 
вайш навов. О днако, «московские вайш навы  вы сказали сь  против 
проведения дем онстрации как  противоречащ ей  советским  за к о 
нам и могущ ей повредить процессу регистрац ии общ ины »1.

1 Григорьева Л. И. Религии «Нового века» и современное государство (со
циально-философский очерк). — Красноярск, 2002. — С. 325.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7 (Общество Сознания Кришны). — Л. 90.
2 См.: Пудов В. С. Кришнаиты-вайшнавы в СССР / /  На пути к свободе 
совести. — М., 1989. -— С. 475.
4 Там же. — С. 472.
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П реж де, чем регистрировать  общ ину вайш навов, Совет гю д е
лам  религий при С овете М инистров СССР, кроме ознаком ления с 
ли тературой , провел более 60 бесед и встреч  с верую щ ими, е их 
сослуж ивц ам и , соседям и, бы вш им и суп ругам и , детьм и. П а р а л 
лельно Совет за к а за л  экспертны е заклю чен и я  р я д у  отечествен
ных учены х, Ц ентру  охраны  психического здоровья  и И нституту  
п и тан и я1.

В экспертн ы х заклю чен и ях  ведущ их отечественны х религио
ведов сотрудника И нститута научного атеи зм а АОН при ЦК КПСС
В. Ф. М иловидова; ведущ его сотрудника И нститута СШ А и К ан а
ды АН СССР, д.и.н. Д. Е. Ф урм ана; зав. каф едрой  теории и исто
рии религии и атеи зм а  МГУ мм. М. В. Ломоносова, д.ф.н., проф. 
И. Н. Яблокова утверж далось, что О бщ ество С ознания К риш ны  
обладает всеми при зн акам и  религии , а сами вайш навы  не п ред 
ставляю т социальной опасности, не наносят вреда своему здоро
вью или здоровью  окруж аю щ их и «имеют полное право на регис
трацию  и легали зацию  своего религиозного течен и я»2.

Если в нач. 1980-х гг. Институт питания представлял судебным 
органам научные заключения о вредоносности кришнаитской ди
еты для здоровья верующих, то в 1989 г. в заключении зам. ди
ректора Института питания АМН, проф., д.м.н. В. А. Тутельяна 
указано, что «кришнаиты, проживающие в Москве, относятся к 
типичным представителям лакто-вегетарианцев. ... Вместе с тем 
расчет химического состава и энергетической ценности представ
ленного меню на неделю выявляет значительное превышение 
потребности в энергии и пищевых веществах лиц, занятых уме
ренным физическим трудом,... характерным для основной массы 
кришнаитов»3. Т. е. если суды обвиняли кришнаитов в причинении 
вреда здоровью верующих голоданием, то всего 3-4 года спустя 
те же самые эксперты говорят, что кришнаиты, похоже, пере
едают.

Дали свои заключения и психиатры. Так д.м.н., руководитель 
отделения эпидемиологи и психических расстройств Научного

1 См.: Наука и религия. 1990. — № 10. — С. 30.
2 Там же. — С. 29.
3 См.: Информационный бюллетень Центра Общества Сознания Кришны в 
России. — М., 1994. — Вып. 3. — С. 1-2.



центра психического здоровья АМН СССР В. Г. Ротш тейн о т м е 
чал: «Тщ ательное изучени е м атери алов  о секте и ее идеологии 
п ри вело  к заклю чени ю , что с в я зь  д еятел ьн о сти  кри ш н аитов  с 
появлением  новых случаев  психических заболеваний в населении 
я в л яется  практически  невероятной»1.

17.05.1988 г. м осковская община О бщ ества С ознания Криш ны 
была зарегистрирована'-. Один из ведущ их отечественны х специ а
листов по новым религиозны м  д ви ж ен и ям  Л. И. Григорьева за м е 
тила. что О бщ еству С ознания К риш ны  «первым из однотипных 
религиозны х движ ени й  удалось создать  в наш ей стране» не то ль
ко «сеть устой чи вы х  о б ъ еди н ен и й  своих п о сл ед о вател ей » , но 
«именно эта организация... сум ела добиться в конце 80-х государ
ственного признания в ф орм е оф ициальной регистрации. П ричем, 
р егистрац ии  ещ е в пери од до п р и н яти я  самого либерального в 
м ире на короткое вр ем я  его сущ ествован и я  закона «О свободе 
вероисповеданий» 1990 года»3.

О ф и ц и ал ьн ая  р еги стр ац и я  М осковского О бщ ества С ознан ия 
К риш ны  изм енила общий психологический клим ат в общ инах в ай 
ш навов по всей стране. Д аж е те общины, которы е не верили в 
возм ож ность у р егу л и р о ван и я  взаим оотнош ений с государством , 
стали  подавать зая в л ен и я  на регистрацию .

О ф ициальное при знани е MOCK способствовало переклю чению  
значительной части верую щ их с п равозащ итной  деятельности  на 
религиозную . Н ачи н ается  тр ети й  этап  истории вай ш н ави зм а в 
России —  этап  ум иротворения религиозного протеста и а д ап та 
ции к сущ ествую щ им  общ ественно-политическим  условиям. Если 
в тоталитарной  стран е кри ш н аизм  п ред ставлял  четко вы р аж ен 
ную альтерн ати вную  религию , а члены  О бщ ества С ознания К ри ш 
ны восприним ались как  религиозны е диссиденты , то переход  с тр а 
ны из одной общ ественно-политической среды  в соверш енно иную 
не мог не при вести  к сущ ественны м  изм енениям  и российских 
вайш навов. Они остались, р азум еется , верны м и своим религиоз

1 Наука и религия. — 1990. — № 10. — С. 27.
2 Информационный бюллетень Центра Общества Сознания Кришны в Рос
сии. — М., 1994. — Вып. 2. — С. 1-2.
0 Григорьева Л. И. Религии «Нового века» и современное государство (со
циально-философский очерк). — Красноярск, 2002. — С. 321,
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ным убеж дениям , но х ар актер  и нап равленн ость их общ ествен
ной активности сущ ественно изм енились. Это понятно: т. к. р ел и 
гия (в данном случае  — вай ш н ави стская  общ ина) — активны й 
элем ент в рам ках  социокультурной системы , то глубокие изм е
нения в общ естве сущ ественно меняю т отнош ение к нему со сто
роны религии.

А кти ви зац и я  в стран е антикультового д ви ж ен и я  после 1993 г., 
отнесение всех без разбора новых религиозн ы х движ ени й  к «то
талитарны м » и «деструктивны м» вы нудила вайш навов обратиться 
к специалистам , которы е дали  бы объективную  оценку вероуче
нию, культовой п ракти ке и их воздействию  на психическое здо
ровье последователей  О бщ ества С ознания К риш ны  в России.

С реди м нож ества экспертны х заклю чений особый интерес п ред 
ставл яет  ан али з О бщ ества С ознания К риш ны , проведенны й и зв е
стным отечественны м  религиоведом , ведущ им  научны м  сотруд
ником И нститута Европы РА Н  Д. Ф урманом. В своем заклю чении 
исследователь отмечал: «Общие нравственны е требовани я MOCK 
не отличаю тся принципиально от требований христианства и д р у 
гих религий»; «методика и приемы  воздействи я на верую щ их в 
MOCK, несомненно, есть, как  они есть  в православи и , к ато л и 
цизме, и удаизм е и любой другой религии»; «МОСК не при зы вает  
к неисполнению граж дански х  обязанностей и уходу из семьи. С лу
чаи ухода из семьи и р азр ы ва  преж н и х  социальны х связей , р а зу 
м еется, могут быть, но они могут бы ть при обращ ении в любую 
другую  религию  и идеологию. Х ристианский монах т ак ж е  поры 
вает  социальны е связи... По м ере при вы кан и я  наш его общ ества к 
МОСК, р азви ти я  правосознания и терпим ости п ри няти е учения 
М ОСК все м енее б удет  соп ряж ен о  с ослаблени ем  и р азр ы в ам  
стар ы х  соц и альн ы х  связей » ; «проповедь при нци пов С озн ан и я  
К риш ны  ни в коей м ере не подры вает нравственны е устои н аш е
го общ ества и государства. Б о л ее  того, расп р о стр ан ен и е  этого 
учен ия в определенны х социальны х группах м ож ет быть полезно 
д ля  общ ества, я в л яя сь  альтерн ати вой  асоциальном у поведению 
или политическом у экстрем и зм у»1.

1 Цит. по: Информационный бюллетень Центра Обществ Сознания Криш
ны в России. -- М., 1994. —- Вып. 3. — С. 1.
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Д али экспертную  оценку и востоковеды. Так, проф ессор Г. Ко- 
товский, зам. сопредседателя Российско-индийской комиссии по 
сотрудничеству в области общ ественны х наук, руководитель Г руп
пы исторических исследований Ц ентра индийских исследований 
И н сти тута  востоковедения РА Н , в своем заклю чени и  п од черк
нул, что «основным со дер ж ан и ем  этого религиозного  течен и я , 
как  и всякой другой религии, явл яю тся  приобщ ение человека к 
Богу чер ез следование традиционны м , устоявш им ся н р авствен 
ным нормам поведения,... члены  О бщ ества С ознания К риш ны  в 
России и других стран ах  — это индусы  вне самой И ндии»1.

Б ольш ую  работу по изучению  МОСК в нач. 90-х гг. X X  в. проде
л ал  Н аучно-исследовательский институт комплексны х социальны х 
исследований при С анкт-П етербургском  государственном ун и вер 
ситете. Там дали  следую щ ее заклю чение: «Лица, исповедую щ ие 
религию  С ознания К риш ны  в рам ках  М еж дународного О бщ ества 
С ознания К риш ны , явл яю тся  психически уравновеш енны м и. Б о 
л ее  того, их эм оциональны е процессы , судя  по наш им  данны м, 
л у чш е у п р авл яем ы  и сбалансированы . Ч лен ы  МОСК явл яю тся  
благонам еренны м и граж данам и  своих стран  и в достаточной сте
пени уваж аю т национальную  к у л ьту р у » 2.

В лияние обрядов М ОСК на психику и поведение человека ос
вящ ено в заклю чении Главного п си хиатра М инздрава Б еларуси , 
члена М еж дународной Ф едерац и и  психического здоровья, почет
ного члена Б ританской  А ссоциации по исполнению Закона о пси
хическом  здоровье В. И ванова: «...целью любых идеологий, у ч е 
ний, религий, в том числе Д ви ж ен и я  С ознания К риш ны , я в л я е т 
ся  при влечение новы х сторонников и изм енение их сознания и 
поведения в соответствую щ ем  данной идеологии, учению  или р е 
лигии направлению . П ри этом у криш наитов основными м етода
ми, прим еняем ы м и д л я  этих целей, являю тся  убеж дение, н ау ч е
ние, п р ям ая  и н еп р ям ая  суггестия (внуш ение). Все перечи слен 
ны е методы хорош о известны  специ али стам  и ш ироко и сп ользу
ю тся при пропаганде политических взглядов, в педагогике, м еди
цине, торговле (реклама)!» Что ж е  касается  деятельности  Обгце-

! ТАОСОРОА IIK. — Д. 7. (Общество Сознания Кришны). — Л. 137. 
'■ Там же. — Л. 119.
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ства С ознан ия К риш ны , кон статирует В. Иванов, то она «несом
ненно, полезна, так  как  сн и ж ает  очевидны й риск противоправно
го и аморального поведения, связанного с употреблением  алкого
л я  и н аркоти ков»1.

Чтобы  изм ен ить вектор негативного общ ественного м нения о 
М ОСК российские кри ш н аиты  п ри няли  участи е в ряде  кли н и 
ческих п си хиатри ческих обследований. Их р е з у л ь т а т ы ,так ж е  не 
вы яви ли  у последователей  М ОСК каких-либо отклонений от нор
мы. Т ак, специалисты  М осковского Н И И  психиатрии М инистер
ства здравоохран ен и я  РФ  д.м.н. Л. П одрезова и к.п.н. Т. Н овож ило
ва в своем заклю чении отметили, что «тщ ательное клинико-пси
хопатологическое обследование 45 членов М осковского О бщ ества 
С ознания К риш ны  (МОСК) не вы явило у кого-либо из них при
знаков текущ его  психического заболевания. В ряде случаев м ож 
но говорить о наступивш ей гарм онизации личности»2.

В А кадем ии иррациональной психологии, где накоплен зн ач и 
тельн ы й опыт изучен и я  воздействи я разли чн ы х медитационны х 
п р акти к  и нетрадиционны х методов на личность человека, была 
проведена п си хи атри ческая  эксперти за  членов Ц ентра О бществ 
С ознания К риш ны  в России. В заклю чении, представленном  п р ези 
ден том  А к ад ем и и  к.м.н. И. О. В агины м , в р ач о м -п си х и атр о м  с 
1 8 -л етн и м  стаж ем  практической  работы , говорится: «Для обсле
дован ия было отобрано 40 человек (каж ды й трети й  из а л ф а в и т 
ного списка лю дей, посещ аю щ их или ж и вущ и х  в указанном  Ц ен
тре), и з  них 29 м уж чин  и 11 ж ен щ и н в возрасте  от 17 до 66 лет. 
О бследованны е считаю т, что пребы вание в Ц ентре, дли тельн ы е 
медитации, прослуш ивание лекций ф илософ ско-религиозной  на
правленности, сам остоятельное чтение книг по К риш наи зм у б ла
готворно повлияли  на их психическое сам очувствие: чувствую т 
себя более спокойными, уверенны м и в себе, исчезла суетливость, 
нап ряж ен н ость , р азд р аж и тел ь н о сть , тревога , л у чш е  кон троли 
рую т эмоциональны е реакции и свое поведение, легче общ ение с 
окруж аю щ и м и , легче понимаю т п ер еж и в ан и я  други х лю дей , и

1 Цит. по: Информационный бюллетень Центра Обществ Сознания Криш
ны в России. — М., 1994. — Выи. 3. — С. 2.
• Там же.
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главное, появился смы сл ж и зни , уверенность в завтраш н ем  дне, 
состояние внутренней гармонии». В. О. Вагин отм ечает, что «соот
ветствую щ ий реж им  ж и зн и , раннее отправление ко сну в 20 ч а 
сов вечера, раннее пробуж дение в 4 часа утра, вегетариан ское 
питание (неупотребление мяса), отказ от потребления никотина, 
алкоголя, наркотиков полож ительно повлияли и на их ф и зи ч ес
кое самочувствие. У многих (37 человек) улучш илась ф и зи ч еск ая  
и п си хическая  работоспособность, появились ощ ущ ения бодрос
ти, легкости, душ евного подъем а, исчезли  симптомы разли чн ы х 
сом атических заболеваний». В заклю чении исследователь прихо
дит к выводу: «В лияние деятельности  Ц ентра на психическое и 
ф изическое здоровье обследуем ы х лиц можно расцени ть как  по
ло ж и тельн ое  и не провоц ирую щ ее возм ож ность н ач ала  и обо
стрен ия психических заболеван и й »1.

Н есм отря на авторитетны е экспертны е заклю чени я руководи
тели  различны х ведомств, н ап равляя  аналитические записки  своим 
п одразделен и ям  в су б ъ ек тах  ф едер ац и и , п родолж аю т относить 
МОСК к «тоталитарны м» и «деструктивны м» ку л ьтам 2. Это все ж е 
не м еш ает оф ициальной регистрац ии общин.

В м арте 1992 г. М инистерство юстиции Российской Ф едерац ии  
за р е ги с т р и р о в а л о  в сер о сси й ско е  о б ъ еди н ен и е  кр и ш н аи то в  
Ц ентр Общ еств С ознания К риш ны  в России (ЦОСКР), созданны й 
д л я  координации деятельности  общин вайш навов3.

Российское движ ени е структури рован о  так: Ц ентр ОСК в Р ос
сии (ЦОСКР) находится в Москве. В настоящ ее врем я роль голов
ного центра исполняет московский храм  (Х орош евское шоссе, д. 8, 
корп. 3). Д ля при н яти я  реш ений по тем вопросам, которы е з а т р а 
гиваю т ин тересы  более чем  одной общины, в каж дом  крупном

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. (Общество Сознания Кришны). — Л. 131-135.
2 См. например, как определяется МОСК в Информационных материалах, 
разосланных Министерством здравоохранения и медицинской промыш
ленности РФ руководителям органов управления здравоохранением субъек
тов РФ и ректорам медицинских и фармакологических вузов от 21.08.1996 с. 
за № 2510/3471 -96-27 / /  ТАОСОРОА ПК. Д. — 7. — Л. 189-192.
3 См.: Информационный бюллетень Центра Обществ Сознания Кришны в 
России. — М., 1994, — Вып. 2.  С. 2.
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регионе страны есть Региональный совет. Для удобства управления и 
координации общин ОСК на территории России в сер. 1990-х гг. выдели
ли 9 основных регионов: 1.) Центральный с центром в Москве; 2) Севе
ро-Западный —  Санкт-Петербург; 3) «Золотое Кольцо» —  Ярославль; 
4) Поволжский — Самара; 5) Ю жный — Ростов-на-Дону; 6) Уральс
кий —  Пермь, Екатеринбург; 7) Западносибирский —  Томск; 8) Вос
точносибирский — Иркутск; 9) Дальневосточный Владивосток1.

В реги он альн ы х  ц ен трах , как  прави ло , су щ еству ю т храм ы , 
монасты ри — аш рам ы , благотворительны е и м иссионерские цен
тры , учебны е заведения. Кроме того, во многих городах дей ству
ют небольш ие приходы  на уровне религиозны х групп численнос
тью 10-20 чел., которы е еж енедельно собираю тся на кварти рах , 
проводят богослуж ения, изучаю т и обсуж даю т свящ енны е писа
ния вайш навов, отмечаю т религиозны е праздни ки , осущ ествля
ют проповеднические программы  и пр.

Такие группы духовного общения называю тся «нама-хатты» (в пе
реводе с бенгали «места, где раздаю т Святое имя Бога»). В рамках 
Российского ОСК действует Министерство по развитию  Н ама-хатт (в 
настоящее время Н ама-хатт около 2502 в более чем 100 городах Рос
сии), выпускается всероссийский ж урнал «Гауранга» и информацион
ный бюллетень «Нама-хатта». В регионах активно работают подраз
деления гуманитарной миссии «Харе Кришна — пища для ж изни»3.

В Ц О С К Р создан законодательны й и представи тельски й  орган 
ОСК —  Н ациональны й Совет (НС), в состав которого входит око
ло 40 чел.: в основном, адм и нистрати вны е руководители  регио
нальны х Ц ентров ОСК, прези денты  (настоятели) храмов, Ц ент
ров Н ам а-хатт , м инистерств ОСК4. Ч лены  Н ационального С овета

1 Иваненко С. И. Индуистские религиозные и духовно-просветительские 
организации в России. Справочник. — М., 2003. — С. 48.
2 Там же. — С. 49.
3 Международная гуманитарная миссии «Харе Кришна — пища для ж из
ни» («Food for Life») действует в мире с 1972 г. Девиз миссии — «Мы 
служим миру». В программу входит раздача бесплатной горячей пищи 
больным, престарелым, детям, а также беженцам и людям, пострадав
шим от военных конфликтов и стихийных бедствий.
4 Сейчас функционируют 6 министерств: 1) Министерство но развитию 
системы Нама-хатт; 2) Министерство образования; 3) Благотворительная 
миссия «Пища Жизни»; 4) Министерство региональных связей; 5) Мини
стерство по миссионерской деятельности; 6) Центр общественных связей.
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собираю тся на заседан и я  3 раза  в год. В п ром еж утках  м еж ду  засе 
дан иям и Национального С овета российским движ ением  руково
дит Руководящ ий Совет ЦОСКР.

Д ействительны м  членом Ц О С К Р м ож ет стать организационная 
единица, имею щ ая статус ю ридического лица (зареги стри рован 
ное М инюстом РФ ), в о згл авляем ая  человеком, получивш им  д у 
ховное посвящ ение1. Ц О С К Р —- полноправны й членом М еж дун а
родного Общ ества С ознания К риш ны , им еет п редстави теля  в вы с
ш ем руководящ ем  органе МОС.К —  Всемирном Совете (на сегод
няш ний день это В. М. Т унеев —  прези дент Ц ентра О бщ еств Со
знан ия Криш ны в России).

Высш ий руководящ ий орган Ц О С К Р — С ъ езд  представи телей  
религиозн ы х организаций, входящ их в него. З асед ан и я  С ъ езд а  
проводятся не р еж е 1 р аза  в 5 лет. С ъ езд  вправе приним ать р е 
ш ения по любым вопросам деятельн ости  ЦОСКР. К исклю чи тель
ной компетенции С ъ езд а  относятся при няти е У става Ц ентра, вне
сение изменений и дополнений в Устав; разработка проповедни
ческих программ; разработка образовательны х программ д ля  у ч 
р еж д ен и я  профессионального религиозного образования; органи
зац и я  деятельности  по распространению  вайш навской культуры ; 
избрание Руководящ его Совета Ц ен тр а2.

Руководящ ий Совет Ц ентра изби рает  П резидента, В иц е-прези
дента, П редседателя Руководящ его Совета, П редседателя и чле
нов Ревизионной комиссии. Руководящ ий Совет состоит из 5 отде
лов: общественных связей, религиозного образования и культуры , 
издательского дела, социального служ ен и я  и пресс-служ бы .

К аж д ы й  член Ц О СКР — ин дивидуальны й и коллективны й, ас 
социированный и действительны й —  м ож ет беспрепятственно вы й
ти из него в любое время.

Н ам п р ед ставл яется , что Ц О С К Р в настоящ ее вр ем я  не от
вергает российской действительности , при ем лет разви ваю щ и й ся 
дем ократи чески й  строй , но и п р и л агает  уси л и я  к у креп лен и ю  
стабильности и духовному соверш енствованию  наш его общ ества.

1 Устав религиозной организации Центра Обществ Сознания Кришны в 
России / /  ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 89.
2 Там же. -• Л. 88-89.
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И не только потому, что последнее «дает ж и ть  вайш навам », но 
ц потому, «что его духовность и система ценностей оказы ваю тся 
соизм ерим ы м и с их установкам и и требованиями... В айш навы  н а
конец-то получили возмож ность узр еть  ли к  К риш ны  в духовно 
обновленной российской действительности»1.

О бщ ественную  активность российских вайш навов направлена в 
две сф еры : на нравственно-воспитательную  работу и на помощь 
страж дущ и м , ставш им  (в разной  м ере и по разны м  причинам) 
ж ер твам и  социального неблагополучия. Эта помощ ь нап равлена 
на ф и зи ч еску ю  и нравственно-п си хологи ческую  реаби ли тац и ю  
человека. Основные средства ф изической  реаби литац ии  - предо
ставлен и е  пищ и, одеж ды , крова (р азд ач а  п ал ато к  потерявш и м  
ж и лищ а), лекарств , оказан ия врачебной помощи, уход и присмотр 
за больными и раненными. К ак средства нравственно-психологи
ческой реаби литац ии  использую тся слова утеш ени я, исполнитель
ское искусство  и р азвл ечен и е , общ ение. П равославн ы е авторы  
у твер ж даю т, что благотворительной деятельн остью  кри ш н аиты  
зани м аю тся «в реклам ны х целях  д ля  распространения организа
ции,... д л я  противостояния П равославию »2.

На наш  взгляд, эти представлени я о м отивах и конечных ц е
л ях  вайш навов не соответствует действительности. В новых общ е
ствен ны х у сл о ви ях  им ч у ж ды  показн ы е м отивы , п роди ктован 
ные стрем лени ем  оправдаться  и как  бы «откупиться» от общества. 
Эти мотивы  свойственны  религиозны м  организациям , дей ствую 
щим в условиях  недоброж елательного к ним отнош ения, и про
диктованы  стрем лением  приобрести хорош ую  репутацию . Все л и 
цем ерны е и исклю чительно внеш ние мотивы  устран ены  из ж и з 
ни вайш навов благодаря новому социально-политическом у кли м а
ту в стране. Е. Г. Б алагуш ки н  полагает, что «благотворительность 
вайш навов отчасти продиктована религиозны ми мотивами: «стрем
лением  обрести личны е и коллективн ы е заслуги  перед  Богом». 
Но определяю щ им  мотивом «бескорыстной благотворительности

1 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России. — М., 
1999. — С. 31.
2 См.: Дворкин А. Л. Сектоведение. Тоталитарные секты. Опыт системати
ческого исследования. — Н. Новгород, 2002. — С. 335.
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вайш навов, — но мнению и сследователя, — я в л яется  стр ем л е
ние помочь общ еству в его бедах и трудн остях  с тем, чтобы спо
собствовать его стабилизации и духовному возвы ш ению »1.

С реди социально полезны х проектов российских криш наитов 
есть программа духовной поддерж ки  заклю ченны х и наркоманов, 
дей ствую щ ая несколько лет и засл у ж и в ш ая  высокую оценку со
ответствую щ их государственны х органов. С амы е крупны е акции 
проводятся в московской «Буты рке» и петербургских «К рестах»1’.

Больш ое внимание кри ш н аиты  уделяю т духовному образова
нию. Д ля детей  создаю тся ведические гим назии — гурукулы , где 
н ар яд у  с обычными предм етам и усваиваю т духовны е знания. Н аи 
более плодотворно эти гим назии ф ункционирую т в М оскве и И в а
ново. С 1998 г. на базе М осковского храм а ОСК дей ствует  В айш на- 
вистский У ниверситет. Его задачи: обучение и воспитание к в а л и 
ф ицированны х кадров свящ ен нослуж ителей , проповедников, п р е 
п одавателей  и организационно-адм инистративного персонала об
щ ин вайш навов в России; разработка учебны х программ, эк зам е
национной системы, курсов, учебников и пособий для  студентов.

Х отя у российских вайш навов нет оф ициально зар еги стр и р о 
ванного высш его духовно-образовательного учреж ден и я , но есть 
курсы  для  ж елаю щ их получить религиозное образование. На по
стоянно действую щ их курсах  по углубленному изучению  вайш - 
навской теологии, проводимы х с 1997 г., к настоящ ем у времени 
прош ли обучение и успеш но сдали  квалиф икацион ны е экзам ены  
на степень «Бхакти-ш астри» более 200 чел.3 Кроме того, по сло
вам П резидента О бщества С ознания К риш ны  в России В. М. Т у л е 
ева, «есть конкретны е договоренности с несколькими государствен
ными университетам и» о вклю чении знаний «о вайш навах  в курс 
к аф ед р  религиоведения»4. П ервая  каф едр а  вайш навской  теологии

1 Балагушкин Е. Г. Нетрадиционные религии в современной России.  М.,
1 9 9 9 .- -С. 33.
2 См.: Информационный бюллетень Центра Обществ Сознания Кришны в 
России. — М., 1994. — Вып. 2. — С. 2.
3 Иваненко С. И. Индуистские религиозные и духовно-просветительские 
организации в России. М., 2003. --- С. 107.
4 См.: Шпиков Д. Русское Сознание Кришны / /  Золотой век. — 2002. — 
Ня 2 (В). ■— С. 13.

откры лась в 2003 г. во В ладимирском ю ридическом институте МВД 
России1. К аф ед р у  возглавляет  А. С. Т им ощ ук --- автор моногра
ф и и  по вайш навистекой  ф илософ ии и к у л ь ту р е ’.

В течение длительного времени в М оскве дей ствовала кругло
суточная духовная радиостанция «К риш налока»3, при ней сущ е
ствовал клуб «Веда», объединяю щ ий лю бителей ведической куль
ту р ы  и ф илософии. В некоторы х общ инах, наприм ер в Москве и 
С анкт-П етербурге, сущ ествую т группы  поддерж ки  семьи — ко
митеты  родителей , чьи дети присоединились к О бщ еству С озна
ния Криш ны.

В айш навы  на Д альнем  Востоке появились в кон. 80-х гг. X X  в. В 
основном это были п редстави тели  интеллигенции, проявляю щ ие 
интерес к индийской культуре, ф илософ ии, тради ц и ям  и образу 
ж изни. В последствии они начали  ин тересоваться и религиозными 
учениям и Индии. В 1989 г. во Владивостоке сущ ествовала община 
вайш навов4. О пределяю щ ую  роль в ее возникновении сы грал А н
дрей  Х мельницкий. Он первы м  стал  расп ростран ять вайш навскую  
л и тер ату р у  во Владивостоке. И менно он собрал кружок, едино
мы ш ленников и создал  общ ину5.

После его о тъ езда  в кон. 1989 г. в С анкт-П етербург Общество 
С ознания К риш ны  во В ладивостоке возглавил В асилий Рю рико
вич Туш кш Р. Ч лены  общины верую щ их (нам а-хатта) собиралась

1 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
2 Тимощук А. С. Ведийская культура: сущность и метаморфозы. — Влади
мир, 2002.
3 В результате раскола в MOCK, который начался во 2 пол. 1998 г., радио 
«Кришналока» закрылось в 2001 г.
4 ТАУМЮ РФ IIK. — Д. 22- р .  Л. 79.
5 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому краю. 
в В. Р. Тушкин родился в .1960 г. во Владивостоке. В 1983 г. окончил Восточ
ный факультет Дальневосточного государственного университета. С 1983 
по 1989 гг. работал в Дальневосточном морском пароходстве. С 1989 г. 
занимается популяризацией ведической философии и культуры. В 1999 г. 
Вриндаванский Институт высшего Духовного Образования (Индия) при
своил ему ученую степень «Бхакти-шастри» — магистр ведической фило
софии. Имеет И степень духовного посвящения в традиции Гаудия-Вайш- 
нава-Веданта. В настоящее время  региональный представитель Меж
дународного Института Бхактиведанты в Приморском крае.
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на частны х квар ти р ах  для санкиртанов — совместного пения р е 
лигиозны х гимнов — м антр и чтения писаний. Ч ащ е всего п ер 
вы е религиозны е собрания проходили по адресу  ул. К орякинс- 
кая , д. 31, кв. 3.' П одавляю щ ее больш инство первы х преданны х 
составляли  студенты  вы сш их и средн их специальны х учебны х з а 
ведений, д л я  которы х О бщ ество С ознания К риш ны  было одним 
из способов получения знаний об И ндии и ее культуре.

П ервоначально отнош ения властей  и последователей  О бщ ества 
С ознания К риш ны  склады вали сь неоднозначно. Не раз п редп ри 
ним ались попы тки оказать  давлен и е  на верую щ их, прекрати ть  
их религиозную  деятельность. Но со врем енем  приморские влас
ти п ерестали  относиться к вайш навам  подозрительно. Л ояльно к 
деятельности вайш иавистской общины относился заним авш ий тогда 
пост Уполномоченного по делам  религий  при Совете М инистров 
СССР по П риморскому краю  Н. А. Я рош енко. Его позиция, в том 
числе, изм енила отнош ение к вайш навам  со стороны органов в л а 
сти и правоохранительны х структур.

В нач. 1990 г. владивостокские вайш навы  обратились в испол
ком городского Совета народны х деп утатов  с просьбой о регист
раци и  их религиозного общ ества и за  разреш ен и ем  на строи тель
ство храмового здания.

18.05.1990 г. исполком Владивостокского городского Совета на
родны х депутатов, рассм отрев заяв л ен и е  у чреди телен  О бщ ества 
С ознан ия К риш ны  В ладивостока о его регистрац ии , в соответ
ствии со ст. 4-7 П остановления В Ц И К  и С Н К РС Ф С Р  от 8.04.1929 г. 
«О религиозны х объединениях», с изм ен ен иям и  и дополнениями, 
вн есен н ы м и  У к азо м  П р е зи д и у м а  В ер ховн ого  С овета  Р С Ф С Р  
от 23.06.1975 г. реш ил:

«1. П росить П рим орский крайисполком  вы йти  с представлен и 
ем в С овет по делам  религий при С овете М инистров СССР о р е 
гистрации О бщ ества С ознания К риш ны  в г. Владивостоке.

2. Главном у управлению  ар х и текту р ы  и градостроительства го
рисполкома вы дели ть указан ном у религиозном у общ еству после 
полож ительного реш ен ия вопроса о его регистрации зем ельны й 
участок д л я  строительства храмового здания»*.

1 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
2 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 22.
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15.06.1990 г. п редставлени е горисполкома п од держ ал  П рим орс
ки й  кр аев о й  С овет  н арод н ы х  д еп у та то в  (р еш ен и е  №  196), а
13.09.1990 г. данны й вопрос рассм атри вался  на заседан и и  Совета 
по делам  религий при С овете М инистров СССР и бы л реш ен по
лож ительно. Религиозное общество С ознания К риш ны  г. В лади
востока зареги стри ровали  и разреш и ли  строить культовое зд а 
ни е1. Но строительство  так  и не началось: не столько и з-за  от
сутствия м атери альн ы х средств, сколько и з -за  того, что участок 
под строительство храм а так  и не был вы делен 2.

С момента официальной регистрации О бщество С ознания К риш 
ны г. Владивостока начинает активную  миссионерскую деятельность 
не только в Приморском крае, но и на территории всего Дальнего 
Востока. Ч лены  общества распространяли религиозную  ли тер ату 
ру , проводили благотвори тельн ы е програм м ы , орган и зовы вали  
праздники и ф естивали , разд авал и  освящ енную  вегетарианскую  
пищ у инвалидам, ветеранам , детям  детских домов и т. д. Это спо
собствовало появлению  интереса к «новомодному» учению, возник
новению последователей вайш навизм а и регистрации религиозных 
общин в других населенны х пунктах Д альнего Востока.

Н аи более акти в н о  возн и кн овен и е  общ ин п р ед ан н ы х  ш ло в 
1992-1994 гг. Этому, чему, в значительной мере, способствовала 
регистрац ия Ц ентра Общ еств С ознания К риш ны  в России, а т а к 
ж е  п еререгистрация, в соответствии с Ф З  «О свободе вероиспо
веданий» (1990 г.) О бщ ества С ознания К риш ны  г. Владивостока, 
которое в зяло  ф ункцию  координатора д еятел ьн о сти  вайш навов 
всего Д альнего Востока.

16.02.1992 г. состоялось общее собрание членов ОСК В ладивос
тока, на котором  п ри сутствовало  48 чел .3 С обрание у тверди ло  
новую редакцию  У става4 и подтвердило полном очия руководя
щ их органов. П резидентом  О бщ ества С ознания К риш ны  г. В лади
востока остался В. Р. Туш кин, секретарем  — С ергей Борисович 
Козицкий, казн ачеем  —  Ю рий Геннадьевич К оман5.

1 Там же. — JI. 23.
2 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 24.
4 Там же. — Л. 28-36.
5 Там же. — Л. 25.
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В нач. 1992 г. реш и ли  л егал и зи р о ваться  иайш навы  Находки. 
16 ию ля состоялось общее собрание учреди телей  находкинского 
Общ ества С ознания К риш ны 1. На нем утверди ли  Устав Общества- 
и образовали органы управлени я. П редседателем  ОСК г. Н аходки 
избрали  М аксима В ольдем аровича М алю тина3. Ещ е одна община 
преданны х в П риморском кр ае  возникла в октябре 1993 г. в с. О- 
рехово Д альнеречеиского района. Ее возглавил В ладим ир Викто
рович Е рош кпн4. Все три организац ии вош ли в Ц О С К Р ’.

Ц ентром религиозной ж и зн и  вайш навов Д альнего Востока с та 
новится в 1992-1993 гг. В ладивосток, а влади востокская община — 
своеобразная «кузница кадров» о чем можно судить по тому, что 
инициаторам и создания и руководителям и  общин вайш навов, воз
никш их на Д альнем  Востоке в нач. 90-х  гг. X X  в., были бывш ие 
члены ОСК г. Владивостока. Н априм ер, в 1992 г. бы ла зар еги стр и 
рована община в М агадане. Ее признанны м  лидером  стал  А ндрей 
М ихайлович Довгополюк3. П ервы е преданны е появились в М ага
дане в 1990 г. Их было всего 3 человека, в 1991 —  8, а в год 
регистрации — 15.т

1.02.1993 г. была зареги стри рован а община в Ю ж н о-С ахали нс
ке3. Ее возглавил А ндрей С таниславович  Гончаров1’. 2.02.1993 г .  -
О бщ ество С ознания К риш ны  г. Х абаровска во главе с М аксимом 
Вольдем аровичем  М алю тины м 1'1. В настоящ ее врем я Х абаровскую  
общину возглавляет  В ячеслав О легович Р у зо в 11. А. М. Довгополюк,

I Там же. — Д. 116-р. — Л. 9.
- Там же. — Л. 20-26.
3 Там же. — Л. 8.
4 Там же. — Д. 2-р. — Л. 17.
5 Там же. Д. 116-р.   Л. 11; Д. 22-р. - -  Л. 20; Д. 2-р. - - Л. 4.
" Текущий архив Минюста РФ по Магаданской области. (Далее ТАУМЮ
РФ МО). — Реестр религиозных организаций.
’■ Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
8 Текущий архив Минюста РФ по Сахалинской области (Далее ТАУМЮ 
РФ СО). -  Д. 29. - Л. 2.
!) ТАУМЮ РФ СО. — Реестр религиозных объединений.
111 Текущий архив отдела по связям с общественными и религиозными 
организациями Правительства Хабаровского края (Далее ТАОСОРОП 
ХК). -- Д. 2. -  Л. 24
II Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому краю.
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А. С. Гончаров, М. В. М алю тин — в прош лом члены  В ладивосток
ской общины О бщ ества С ознания К риш ны 1.

Помимо указан н ы х  общин, 29.09.1993 г. было зар еги стр и р о ва
но и С ахалинское религиозное общ ество вайш навов им. Б х ак тп - 
ведан ты  С вам и П рабхуп ады , которое возглавила Т атьян а  П ав
ловна Н еклю дова2. В ероятно, члены  данной общины были сторон
никами возникш ей в нач. 90-х гг. X X  в. в России оппозиционного 
МОС-К течен и я  в вайш навизм е, которое возглавлялось А лексеем  
М усатовы м. Он активн о проповедовал на терри тори и  Д альнего 
Востока. В 1992 г. возникла община его сторонников в М агадане3, 
но впоследствии она распалась, а верую щ ие объединились с об
щиной во главе с А. М. Довгополюком.

В 1993 г. общ ины преданны х возникли и в К ам чатской и А м у р 
ской областях4. О тнош ения внутри  Благовещ енской общ ины не от
личались стабильностью . В общине периодически возникали  кон
ф ликты . Один из преданны х обратился с жалобой в О тдел по с в я 
зям  с общ ественны ми и религиозны ми организациям и адм инист
рации А м урской области с ж алобой на одного из руководителей  
общины, бывш его нарком ана, который избил п ри хож анку '. К ро
ме того, в его заявлен и и  с просьбой провести проверку орган и за
ции указано: «П резидент допускает следую щ ие наруш ения: 1) не 
по назначению  и сп ользует средства прихода; 2) ущ ем л яет  права 
прихож ан; 3) р асп ростран яет  неверную  информ ацию  о своей д е я 
тельн ости3. В целом основная ф ун кц и я  О бщ ества —  это м олитвен
ная  п ракти ка»7.

1 ТАУМЮ РФ ITK. — Д. 22-р. — Л. 24.
2 ТАУМЮ РФ СО. — Реестр религиозных объединений.
3 ТАУМЮ РФ МО. — Реестр религиозных объединений.
4 Текущий архив отдела по связям с общественными и религиозными 
организациями администрации Амурской области (Далее ТАОСОРОА 
АО). — Д. 1. — Л. 70; Текущий архив Минюста РФ по Камчатской обла
сти (Далее ТАУМЮ РФ КО).
5 ТАОСОРОА АО. — Д. 1. — Л. 20
3 Согласно отчетам президента ОСК, общество занимается благотвори
тельностью, распространением духовных знаний и пр.
7 Цит. по: Павлихина А. Н. Конфессиональная ситуация в Амурской области 
на современном этапе / /  Межконфессиональные отношения на Дальнем 
Востоке России на рубеже тысячелетий. — Владивосток, 2002. — С. 20.
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Со 2 пол. 1990-х гг., кроме оф ици альн о  зареги стри рован н ы х 
религиозн ы х общ еств, на Д альнем  Востоке возни каю т общ ины 
прихож ан — Н ам а-хатты .

Согласно «Положению о член стве»1, в MOCK 2 категории п ре
данны х, разли чаю щ и еся  духовным уровнем  и степенью  участия в 
ж и зн и  О бщ ества: члены  общ ества, имею щ ие право голоса и со
блю даю щ ие все требования, п р ед ъ яв л яем ы е  к вер ую щ ем у-вай - 
ш наву; и кан ди даты  в члены  О бщ ества, пока не следую щ ие у к а 
занном у стан дарту , но у ж е  стоящ ие на какой-то  ступени духов
ной дисциплины  и ж елаю щ ие со врем енем  стать  полноправны ми 
членам и Общ ества. В эти категории не вклю чаю т тех, кто посе
щ ает  программы  О бщ ества С ознания К риш ны  нерегулярно, окон
чательно не определился в своем выборе, просто интересую щ их
ся ф илософ ией  и культурой  вайш навпзм а. И менно д ля  них и со
зд ается  сеть Н ам а-хатт.

В П риморье эта программа была запущ ена в нач. 1993 г. К 1997 г. 
только во В ладивостоке насчиты валось 5 Н ам а-х атт2. Нам п ред 
ставляется , что возникш ие к кон. 1997 г. владивостокские Н ам а- 
х атты  н ел ьзя  счи тать  полноценными общ инами, т. к. сам остоя
тельной культовой практи ки  они не вели. И з -за  отсутствия боль
шого помещ ения, владивостокские вайш навы  собирались м елки
ми группам и д л я  и зучен и я  С вящ енного П исани я и воспевания 
святы х имен Бога Криш ны. Кроме В ладивостока, Н ам а-хатты  воз
никли в п. С лавянке, в А ртеме, У ссурийске3, Л учегорске, С пас- 
ске, А рсеньеве и т. д.4 В настоящ ее врем я общ ины прихож ан д ей 
ствую т в У ссурийске, С лавянке, А ртеме, С пасске, А рсеньеве5.

1 ТАУМЮ РФ ПК. —■ Д. 22-р*. — Л. 78.
2 См.: Бхактп-шакти. Бюллетень Общества Сознания Кришны г. Владиво
стока. — Владивосток, 1998. — Вып. 1.
3 15.07.1998 г. вайшнавы Уссурийска зарегистрировались как религиозная группа 
в соответствии с ФЗ «О свободе совести и религиозных объединениях». Руко
водитель группы — Галина Юлингак. Собрания проводятся по адресу: г. Уссу
рийск, ул. Кооперативная, д. 9 / /  ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 155.
4 Владивосток: духовная революция началась! / /  Гауранга. — 1997. — 
№ 4-5. — С. 8-9.
s Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны но Приморскому 
краю.
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В 1997-1999 гг. была создана сеть Н ам а-хатт  и в Х абаровском 
крае. Н аиболее многочисленные общины возникли в Комсомольс
ке-н а-А м уре  (руководитель В. Иванов), в А м урске (руководитель 
Н. З а я ц 1), в С оветской Гавани (руководитель Е. Спирин), в Б и р о 
бидж ане (руководитель Е. Грабовец), в Н иколаевске (руководи
тель  Н. Щ ербина) и т. д.2 В настоящ ее врем я в Х абаровском  крае  
сущ ествую т 2 зареги стри рован н ы е и 9 незарегистрированн ы х об
щ ин вайш навов3.

В К ам чатской области, помимо П етропавловска-К ам чатского , 
бы ла создана небольш ая община преданны х в п. Эссо Бы стриы с- 
кого района К ам чатской области. Но она просущ ествовала недо
лго: верую щ ие п ереехали  в областной центр и влились в П етро- 
п авловск-К ам чатскую  общину численностью  10-12 ч ел 4.

В А мурской области, помимо Благовещ енской общины, в 1994 г. 
оф и ц и альн о  зареги стр и р о ван н о й  в У п равлен и и  ю стиции5, есть 
отдельны е преданны е в с. К онстантиновна, городах Райчихинск, 
Свободный. И з незарегистрированн ы х общин сам ая  акти вн ая  — 
Б елогорская, возни кш ая в 2000 г. и насчиты ваю щ ая около 20 в е 
рую щ их. Ее возглавляет  Д м итрий Колос6.

Д инам ику роста числа общин Общества С ознания К риш ны  на 
Д альнем  Востоке, как  зарегистрированны х, так  и действую щ их в 
качестве  религиозны х групп, можно представи ть по таблиц е 1.

1 Можно утверждать, что предубеждение в отношении сторонников Об
щества сознания Кришны продолжают существовать до сих пор. Напри
мер, Наталья Яковлевна Заяц работала в администрации г. Амурска, но 
когда она присоединилась к движению ОСК, ее уволили. См.: Текущий 
архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому краю.
2 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
3 ТАОСОРОП ХК. — Д. 2. ~~ Л. 177.
4 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
5 Павлихина А. Н. Конфессиональная ситуация в Амурской области на 
современном этапе / /  Межконфессиональные отношения на Дальнем 
Востоке России на рубеже тысячелетий. — Владивосток, 2002. — С. 20.
6 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны но Приморскому 
краю.



Таблица I
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1990 / / 1 0 0 0 0 0 0 1 0 0 0 0
1991 / / 1 0 0 0 0 0 0 1 0 0 0 0
1992 / 0 2 0 0 0 0 2 0 0 0 0 0
1993 7 2 3 1 1 0 0 1 2 0 1 0 2 0
1994 7 С 3 2 1 2 1 1 1 0 1 1 2 0
1995 S 7 3 3 1 3 1 1 1 0 1 0 2 0
1990 И / / о 5 1 5 1 1 1 0 1 0 2 0
1997 И /.У оо 6 1 6 1 1 1 0 1 0 2 0
1998 7 /;7 3 6 1 7 1 1 1 0 0 1 1 0
1999 7 15 3 5 1 8 1 1 1 0 0 1 1 0
2000 7 Hi 3 5 1 9 1 1 1 0 0 1 1 0
2001 и IS 3 5 1 10 1 1 0 1 0 1 1 0
2002 б Н) 3 5 1 10 1 1 0 1 0 1 0 1
2003 a IS 3 5 9 9 1 1 0 1 0 1 0 1

Таблица 1 составлена на основе данных Текущего архива Центра Об
ществ Сознания Кришны по Приморскому краю.

И з таблицы 1 видно, что число зарегистрированных общин вайш 
навов на Дальнем Востоке было максимальным в 1996-1997 гг.: 9 общин. 
Т. е. с момента регистрации первой общины в 1990 г. их количество 
выросло в 9 раз. С 1998 г. число зарегистрированных общин сокращает
ся, и в 2002 г. таких общин осталось всею 5, но незарегистрированных 
общин в 2002 г. было уж е 19. С 2003 г. наметилась тенденция к офици
альной регистрации общин, ранее действовавших без таковой.
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Необходимо отм етить, что создание к 1995 г. по всей тер р и то 
рии Дальнего Востока сети Н ам а-х атт  не могло не сказаться  на 
увеличении интереса к вайш навизм у. Б лагодаря Н ам а-х аттам  ин
терес к вайш навизм у  появился не только у молодых лю дей, но и 
лю дей старш его возраста. В п. С лавян ке в 1995 г. 2 пож илы е ж е н 
щ ины стали проводить Н ам а-х атту  у себя дома. Ч ер ез  2 года в 
группе было у ж е  14 чел. П рограм м ы  проходили 2 р а за  в неделю. 
В ероятно, для  пож илы х лю дей данны е встречи были одним из 
способов не столько религиозной, сколько культурн о-н ац и он аль
ной сам оидентиф икации, либо способом проведения досуга. Соби
раясь  в Н ам а-хатте , они обсуж дали  насущ ны е поселковы е про
блемы; необычно обращ ались к К риш не: «К рииш очка, Б а л а р а -  
мочка, Ч айтаны ош ка, Н итьянандуш ка»; «на мотивы  русски х на
родны е мелодий, частуш ек , либо таких  песен, как  «Подмосков
ны е вечера» , пели м ах а-м ан тр у , приним али у ч асти е  в некото
ры х вайш навистски х п раздн и ках , распространяли  книги. Только 
14 декабря  1996 г., когда в поселке прим орские вайш навы  прово
дили День духовного просвещ ения, члены Н ам а-хатты  п. С л авян 
ка распространили 80 книг1.

Иногда интерес к вай ш н ави зм у  был итогом длительного поиска 
религиозной идентичности. П рихож ане артем овской Н ам а-хатты , 
возникш ей в 1991 г., первоначально увлекались п аран орм альн ы 
ми явлен и ям и , экстрасенсорикой , и только впоследствии стали  
практи ковать С ознание К риш ны 2.

С оздание сети Н ам а-х атт  на Д альнем  Востоке полож ительно 
сказалось  на количестве последователей  вайш навизм а. Д инам ику 
роста коли чества  в ер у ю щ и х -вай ш н авай  можно п р ед стави ть  по 
таблицам  2 и 3. Мы располагаем  полными данны м и по М агаданс
кой области и П рим орскому краю.

1 См.: Гауранга. — 1997. — № 4-5. — С. 8.
2 Там же. — С. 9.



Таблица 2
Динамики роста числа верующих в зарегистрированных 

общинах вайшнавов по Приморскому краю
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И
т

ог
о

Го
ды

Живущих 
в храме

Прихожан

П
ос

вя
щ

ен
ны

х
.

Н
еп

ос
вя

щ
ен

ны
х

...
...

...
...

. 
- 

- 
- 

-
.. 1

П
ос

вя
щ

ен
ны

х
1 i

Н
еп

ос
вя

щ
ен

ны
х

П
ос

вя
щ

ен
ны

х

X
3
3
3каоосш

П
ос

вя
щ

ен
ны

х

Н
еп

ос
вя

щ
ен

ны
х 

|

П
ос

вя
щ

ен
ны

х 
i

Н
еп

ос
вя

щ
ен

ны
х

1990 0 0 2 40 0 0 0 0 2 40 42
1991 2 8 4 60 0 0 0 0 2 68 74
1992 10 15 10 80 0 10 0 0 23 К)5 /23
1993 20 10 20 100 о 10 4 8 44 123 /72
1994 20 10 40 120 0 12 4 8 64 /50 204
1995 15 6 50 120 0 15 4 6 54) /47 206
1996 20 15 45 130 0 16 4 5 64) /67 236
1997 30 30 50 150 0 17 4 5 34 222 306
1998 30 50 40 120 0 18 4 10 74 163 242
1999 20 20 40 120 0 19 4 12 64 /6 / 225
2000 8 3 40 120 0 20 4 15 52 153 2 /0
2001 15 3 40 120 0 22 4 16 54) /6 / 220
2002 15 5 50 130 0 24 4 16 64) /75 244
2003 15 10 55 140 0 25 4 16 74 /4)! 265

Таблица 2 составлена на основе данных Текущего архива Центра Об
ществ Сознания Кришны в Приморском крае.

К ак видно из таблицы  2 наибольш ее число верую щ их —  306 
чел. —  было в зарегистрированны х общ инах Приморского к р ая  в 
1997 г. Тогда ж е  наибольш ее количество верую щ их прож ивало и 
в х р ам е — 80 чел.

В отчете О тдела по связям  с политическим и партиям и, общ е
ственны м и и религиозны ми организац иям и  А дм инистрации П ри 
морского кр ая , со ссылкой на руководителей  О бщ ества С ознания 
К риш ны , у твер ж дается , что к сентябрю  1997 г. общ ее число после
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дователей вайш навизм а в Приморском крае  достигло 1000 чело
век1. Ц иф ра, явно преувеличена. Д аж е, если считать, что в 6 н еза
регистрированны х общинах в среднем было по 10-15 чел. (хотя, и 
эта циф ра каж ется  нам завыш енной), то и тогда общее количе
ство верую щ их по всему П риморскому краю  не превы ш ало 400 
чел. Вероятно, верую щ ими считались все, кто хотя бы иногда по
сещ ал Н ам а-хатты  или другие программы вайш навов. Однако, как 
нельзя считать православны ми всех, кого крестили, так  —  и пре
данными всех, иногда посещ аю щ их Н ам а-хатты . Нам п редставля
ется, что в кр ае  число верую щ их (посвящ енны х и непосвящ ен
ных) никогда не превы ш ало 300-350 чел. В 1990 г. в Приморском 
крае было всего 2 верую щ их, прош едш их духовное посвящ ение, в 
1993 г. их стало 44; в 1994 — 54; в 1995 — 59; в 1996 — 69; а в 1997 
больш е всего —  84 чел. Если бы количество верую щ их — кандида
тов в члены общины —  достигало 1000 чел., то темпы  роста про
ш едш их посвящ ение были ли бы значительнее.

На 1997 г. при ходи тся пик интереса к вай ш н ави зм у  и в М ага
данской области. Д инам ику изм енения числа верую щ их в М ага
данской общине мож но представи ть по таблиц е 3.

Таблица 3
Динамика численности вайшнавов в Магадане

Годы Живущих в храме Живущих вне храма Итого
1990 0 3 3
1991 0 8 8
1992 0 15 /5
1993 25 30 55
1994 25 30 55
1995 25 30 55
1996 25 30 55
1997 30 50 30
1998 20 30 50
1999 20 25 45
2000 10 15 25
2001 5 15 20
2002 5 15 20
2003 5 15 20

Таблица 3 составлена на основе данных текущего архива Центра Об
ществ Сознания Кришны по Приморскому краю.

1 ТАОСОРОА ПК. - -  Д. 21. — Л. 11.



Мы не располагаем  точными данны м и на каж ды й  год о коли
честве верую щ их-вайш навов А мурской, К ам чатской и С ахалинс
кой областей и Х абаровского края , но по утверж ден ию  чиновни
ков областны х и Х абаровской краевой  адм инистраций , пик инте
реса к вайш навизм у и в их регионах при ш елся на 1996-1997 гг.

То, что «увлечение» вайш навизм ом  д ля  многих дальневосточ
ников было лиш ь даны о моде, п о д тв ер ж д ается  очень больш ой 
«текучестью » в общинах. И з 10 учреди телей  находкинской общины 
в 1.992 г. ни один не упом инается в списке ее членов 1999 г1. Веро
ятно, это связано с тем, что лидеры  находкинской общины были 
в 1993 г. нап равлены  д л я  распространения вероучения в Х абаров
ский край  и на С ахали н 2. Вместе с ними у ехала и сам ая  активн ая 
часть прихож ан. По утверж ден ию  руководства О бщ ества С озна
ния К риш ны  по П риморскому краю , община в Н аходке была вос
создана заново.

Нечто похож ее случилось и с зарегистрированной  общиной с. 
Орехово. И з инициаторов создания О бщ ества С ознания К риш ны  в 
1993 г. сейчас в общине остались только двое". Это связано с тем, 
что попы тка вайш навов, съ ех авш и х ся  со всех концов Д альнего 
Востока, создать  в с. Боголю бовка экологическое поселение не 
увенчалась успехом. Ч асть инициаторов создан ия поселения в ер 
нулась на преж нее место ж и тельства , а часть, после круш ени я 
надеж д, вы ш ла из общины.

Ещ е нагляднее угасание интереса к вай ш н ави зм у  проявилось 
в К ам чатской , М агаданской и С ахалинской  областях. И з 5 зар еги 
стрированны х объединений вайш навов (1. на К ам чатке и по два в 
С ахалинской и М агаданской области) ни одно не сохранилось до 
настоящ его времени. К ам чатское и одно С ахалинское п р ек р ати 
ли свою деятельность ещ е в 1998 г.1 22.06.1998 г. состоялось общее

1 ТАУМЮ РФ ГГК. - Д. 116-р. — Л. 9, 60.
2 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 2-р. — Л. 15, 49.
4 ТАУМЮ РФ СО. — Реестр религиозных организаций; Текущий архив 
отдела по связям с общественными и религиозными организациями Кам
чатской области (Далее ТАОСОРОА КО). — Д. 1. — Л. 48.
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собрание О бщ ества С озн ан и я  К риш ны  Ю ж н о-С ахали н ска , где 
присутствовало 9 чел. П редседатель  Совета О бщ ества А. Г. Ш аб- 
нов объяснил собравш имся, что, т. к. Общ ество С ознания К риш 
ны в Ю ж н о-С ахали нске сущ ествует  м енее 15 лет, а его У став не 
отвечает требованиям , позволяю щ им  зареги стри роваться  в к ач е
стве ф и л и ал а  М осковского О бщ ества С ознания К риш ны , то р е 
лигиозное общество долж но быть ликвидировано. Собрание при
няло реш ение «продолж ить деятельность без образования ю ри
дического лица в качестве  религиозной группы »1.

О стальны е три  были ликвидированы  реш ениям и судов как не 
прош едш ие п еререгистрацию  по причине п рекращ ен и я  религи
озной деятельности: м агаданские общ ины 3.04.2001 г.2, а сахали н 
ское религиозное общ ество вайш навов им. Б хакти ведан ты  Свамп 
П рабхупады  26.04.2002 г.3

Ч иновники Дальневосточного ф едерального  округа объясняю т 
прекращ ен и е деятельности  вайш навистски х общин в К амчатской, 
С ахалинской и М агаданской областях  «сокращ ением ф инан си ро
вани я из зарубеж н ы х  кри ш н аитских  центров»4. Нам п р ед ставл я 
ется, что дан н ая  «причина» не столь сущ ественна. Н ельзя  ж е  все
р ьез считать, что поиски религиозной идентичности обязательно 
долж ны  как-то  и кем -то оплачиваться. К роме того, как  у к а зы в а 
лось вы ш е, Российское О бщ ество С ознания К риш ны  сф орм и ро
валось как  ун и кал ьн ая  автоном ная организац ия, во многом от
ли чн ая  от слож ивш ихся на З ап ад е  и н аходящ аяся  на сам оф и нан
сировании. Вероятно, к 2000 г. процесс религиозной сам оиденти
ф и кац и и  у нас в стран е заверш и лся, интерес к вай ш н ави зм у  (как 
и к другим  религиям ) значительно ум еньш ился, что и привело к 
ликвидац ии  общин. Об этом сви детельствует  и сокращ ение числа 
преданны х в целом по стране. Если на 1.01.1999 г. в России насчи
ты валось свы ш е 121 общ ины, 110 храм ов и 1 строящ ий ся монас
ты рь, количество активны х верую щ их (посвящ енны х и ж и вущ и х 
в храм ах) составляло  около 10 тыс. чел., а общ ая численность

Д. 29. —• Л. I.
- Реестр религиозных объединений.

Реестр религиозных объединений. 
Д. 4. - -  Л. 80.

1 ТАУМЮ РФ С.О. —
2 ТАУМЮ РФ МО. -
3 ТАУМЮ РФ СО. —
4 ТАОСОРОА АО. —



п ри хож ан  — более ‘200 ты с.1, то на 1.01.2002 г., по данны м  п ре
зи ден та  О бщ еств С ознан ия К риш ны  в России В. М. Т у н еева2 в 
России насчиты валось не более 100 храм ов и около 80 тыс. в е р у 
ю щ их1".

О пределяю щ ее вли ян и е на со кращ ен и е и н тереса  к в а й ш н а 
визм у как  в целом по стране, так  и на Д альнем  Востоке, в частно
сти, о казал  кризис в MOCK, произош едш ий во 2 пол. 1998 г. В 
р езу л ьтате  кри зиса за  3-4 года в России бы ли закр ы ты  10 х р а 
мов, а количество верую щ их ум еньш илось на 50-60%.

К ризис р а зр а зи л с я  после того, как  Р уководящ и й  С овет MOCK 
во главе с Р авин дрой  С варупой (У. Д едуай лером ) —  п р ези д ен 
том ф и л ад ел ьф и й ск о го  х р ам а о б ъ яви л , что у гуру  Х ар и к еш и  
С вам и В иш нупады  (Р. К ом паньолы ) «психический срыв». Х ар и - 
кеш а С вам и о б ъ яви л  себя новы ми воплощ ениям и К риш ны  и его 
любимого учен ика Ч айтаньи . К ром е того, он зая в и л , что хочет 
реф о р м и р о вать  MOCK, и д аж е  стал  кр и ти ко вать  самого П раб- 
ху п ад у  за  слиш ком строгий подход к сексу. П ри этом, будучи 
саньясином , вы р ази л  ж ел ан и е  ж ен и ться  на своем пси хотерап евте  
М. К ранц , которая  не бы ла членом МОСК. П осле дан ны х з а я в л е 
ний Х ари кеш и  С вам и, Р у ководящ и й  С овет сиял  его со всех з а 
ним аем ы х постов.

Х арикеш а С вами, не согласивш ись с реш ен ием  Руководящ его 
С овета, заяви л , что MOCK —  п реступ н ая  организац ия, п од авля
ю щ ая свободу своих членов и обм аны ваю щ ая их. П ереход  власти  в 
MOCK от гуру-п реем н и ков  к Р уководящ ем у  С овету  Х ари кеш а 
х ар актер и зо вал  как  назначение вместо одиннадцати  н ек вали ф и 

1 См.: История религий в России. Учебник /  под общ. ред. Н.А. Трофимчу- 
ка. — М., 2002. — С.504
2 Вадим Михайлович Тунеев (религиозный титул  Бхакти Вигьяна Г'ос-
вами Махарадж) родился 30 августа 1956 г. в Ташкенте. Закончил хими
ческий факультет МГУ, защитил кандидатскую диссертацию по молеку
лярной биологии. В 1980 г. прочитал «Бхавад-гиту» и увлекся философией 
кришнаизма. В 1983 г. получил начальное посвящение, в 1988 г. эмигриро
вал в Швецию, где проживал до 1995 г. С 1996 г. президент ОСКР и член 
Руководящего Совета МОСК. Автор нескольких книг но философии «Бха- 
вад-гиты».
3 См.: Золотой век. — 2002. — № 2 (8). — С. 13.

цированны х лиц  пятидесяти  в сто р аз  м енее квалиф ицированны х. 
Он п ри звал  своих учеников покинуть MOCK и заяви л , что если 
ем у не в о зв р атят  все посты  в организации, то он создаст  соб
ственную  религию  и уведет больш ую  часть верую щ их.

В ответ  на это, руководство  MOCK в о зл о ж и ло  на бы вш его 
п р едседателя  ответственность за всю инкрим инированную  кр и ш 
наитам противоправную  деятельность, т. к. она велась, чтобы у л у ч 
ш ить его личное м атери альн ое благосостояние.

К ризи с в руководстве MOCK очень сильно уд ар и л  по Россий
скому О бщ еству С ознания Криш ны. Мы у ж е  отм ечали, что после 
см ерти Ш рилы  П рабхупады , Х арикеш а Свами, как  один из гуру- 
преемников, кури ровал  европейскую  зону, в которую  входила и 
Россия. В его ком петенции бы л надзор за духовны м  ростом у ч е
ников. М ожно у твер ж дать , что многие первы е российские вай ш 
навы  получили инициацию  (посвящ ение) непосредственно у него 
и считали  его своим духовны м  учителем . Группа московских у ч е
ников Х ари кеш и  написала откры тое письмо в MOCK с требова
нием вернуть их духовному учителю  все ранее зани м аем ы е по
сты  в организации.

О ф и ц и ал ьн о е  р ади о  российских кри ш н аи тов  «К риш налока»  
т ак ж е  приняло сторону Х арикеш и и в прямом эф и р е  п о д д ер ж а
ло его обвинения в адрес руководства МОСК. Руководящ ий С овет 
MOCK в ответ и зд ал  п ри каз о смене п равлен и я  «К риш налоки». 
Работа радио так  и не была восстановлена.

С анкт-П етербургский  храм  О бщ ества С ознания К риш ны  —  са 
мый больш ой в Е вропе —  полностью  п о ддерж ал  Х ари кеш и  и уш ел  
в раскол. М ногие ли деры  MOCK, а т ак ж е  ученики Х ари кеш и  счи
таю т его «психический срыв» сознательной сим уляцией , п ред п ри 
нятой д л я  сокры тия громадных ф инансовы х потерь в российском 
бирж евом  кризисе: более 20 млн долларов, п ри н адлеж авш и х  Об
щ еству С ознания Криш ны . П ереговоры  руководства MOCK и Х а 
рикеш и Свами не дали  результатов. Х арикеш а Свами окончательно 
порвал с MOCK и стал  учителем  некоего эзотерического знания. 
П оследовавш ие за  ним ученики восприняли  новую в ер у  своего 
учи теля  и покинули МОСК.

Во в р ем я  п роти востоян и я  с Х ар и к еш ей  С вам и руководство  
MOCK, п ы таясь  отм еж еваться  от него, придало огласке р я д  от
риц ательны х ф актов  из ж и зн и  MOCK в СШ А  и в стран ах  Европы. 
Ч асть российских верую щ их, ранее любую кри ти ку  MOCK вос
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п ри н и м авш ая как  дезинф орм ацию , у зн ав  об этом, р а зо ч ар о в а 
лась  как  в руководителях  и духовны х у ч и тел ях  М еж дународного 
О бщ ества С ознания К риш ны , так  и в в а и и ш  а в и с т с к о м учении, и 
покинула движ ение. О пределен ная часть вайш навов, в том числе 
дальневосточны х, в р е зу л ь тате  кри зи са  в MOCK и социально- 
экономической нестабильности в России им м игрировала в СШ А, 
Индию , А встралию , в р азли чн ы е Европейские стр ан ы 1. Российс
кое О бщ ество С ознан ия К риш ны  постепенно п реод олевает  по
следствия раскола. Но, сущ ествовавш его до раскола интереса к 
вайш навизм у , вероятно, у ж е  не будет.

На сокращ ение числа верую щ их и общин в С ахалинской , К ам 
чатской  и М агаданской  о б ластях , по н аш ем у  мнению , о к а за л  
вли ян и е  как  кри зи с в MOCK, т а к  и общ ий д л я  Д альневосточно
го региона процесс м играции н аселен и я  этих  областей  на м ате 
рик, вы званн ы й кри зисны м и процессам и в соци альн о-экон ом и
ческой ж и зни . По данны м  Ц ентра О бщ еств С ознан ия К риш ны  
по П рим орском у краю , в ц ен тр ал ьн ы е регионы  стран ы  у ехала  
наиболее акти вн ая  часть  п реданны х дан ны х общин. К роме того, 
эти  общ ины  л и ш и л и сь  л и д ер о в : р у к о в о д и тел и  М агаданского , 
Ю ж н о-С ахали нского  и П етроп авловс-К ам чатского  объединений 
вай ш н авов  п ер еех ал и  на постоянное место ж и тел ьств а  в Х аба
ровск и В лади восток2.

Ещ е одна причина сокращ ения количества верую щ их и л и кви 
дац ии общин — резкое сокращ ение «духовного общения». И з-за  
высокой цены  на авиабилеты  единоверцы  из П рим орья —  центра 
Д альневосточного вай ш н ави зм а не могут часто  посещ ать К ам 
чатку , М агадан и С ахалин. В р езу л ьтате  у потенциальны х вай ш 
навов возникли трудности при изучени и  вероучительной л и т е р а 
ту р ы  и вайш навистской ф илософ ии; некому проводить обряд по
свящ ен и я  в преданны е и т. д. Но у твер ж дать , что вайш навистс- 
кая  религиозн ая тради ц и я  здесь  полностью  п р екр ати ла  сущ ество
вание, нет никаких оснований: н езн ачительное число верую щ их- 
вайш навов С ахалинской, К ам чатской и М агаданской областей,

1 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
2 Там же.
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оставш ихся верны м и традиц ии , продолж аю т религиозную  ж и зн ь  
как  религиозны е группы : периодически  проводят син киртаны  и 
распространяю т религиозную  ли тературу .

С колько ж е  вер у ю щ и х -вай ш н аво в  на Д альнем  Востоке? П ро
и зведем  подсчет. Н аибольш ее число вайш навов п р о ж и в ает  в П р и 
морском крае: в н ач але  2003 г. 265 верую щ и х состояли  в за р е ги 
стри рован н ы х  общ инах и около 40 в п яти  рели ги озн ы х гр у п п ах 1. 
В Х абаровском  к р а е  во всех объеди н ен и ях  вайш навов —  всего 
100 чел .2 В А м урской  области —  около 50 верую щ их (30 —  в 
Б лаговещ ен ской  общ ине3 и 20 — в н езареги стри рован н ой  общ и
не г. С вободный)4. В М агадане в н астоящ ее вр ем я  есть 20 п р е 
данны х; на С ахали н е  и К ам чатке  по 15 чел.5 И того на всей  т е р 
ри тори и  Д альнего В остока п рож и ваю т чуть больш е 500 вер у ю 
щ и х-вай ш н авов .

До сер. 1998 г. процедура приема в О бщество С ознания К ри ш 
ны в общ инах Д альнего Востока бы ла проста: человек воспевал 16 
кругов м аха-м ан тры , посещ ал син киртаны  и мог счи тать себя пол
ноправны м  вайш навом. Н екоторы е из таки х  «преданных» не счи
тали  обязательны м  соблю дать все принципы  вайш навизм а и ин
дивидуальную  духовную  дисциплину: употребляли  алкоголь, д е 
бош ирили и, даж е, попадали  в милицию , чем ди скредитировали  
М ОСКе. П оэтому в кон. 1998 г. руководство дальневосточны х об
щ ин стало вводить «программу оф ициального членства». Она дол
ж н а  бы ла реш и ть 2 основные задачи : «оградить О бщ ество от лю 
дей не очень последовательны х и дисциплинированны х» и «со
зд ать  группу более инициативны х и ответственны х преданны х»7. 
«О ф ициальны е члены» общ ины долж ны  следовать трем  основным 
принципам: «либо веди, либо следуй , либо не м еш ай»8. По п ри 

1 Там же.
2 TAOCOPOII ХК. — Д. 2. — Л. 177.
3 ТАОСОРОА АО. — Д. 4. — Л. 91.
4 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
0 Там же.
8 Там же.
‘ Там же.
8 Там же.
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м еру  общин П риморского кр ая , эта программа стала  р еал и зо вы 
ваться  всеми оф ициально действую щ им и на Д альнем  Востоке об
щ инам и МОСК.

Д ля придания данной програм м е больш ей значим ости Ц ентр 
Общ ества С ознания К риш ны  по П рим орскому краю  в нач. 2000 г. 
приним ает в качестве дополнения к У ставу религиозной органи
заци и  «П оложение о член стве»1. И сходя из него, преданны е д е
л я тс я  по духовному уровню  и степени участи я  в ж и зн и  О бщ ества 
на 2 группы: члены  О бщ ества с правом  голоса и кан ди даты  в ч ле
ны Общества.

Чтобы иметь право голоса в О бщ естве, член общины долж ен 
дости чь  со вер ш ен н о л ети я; п р о ж и в а т ь  во В л ади во сто к е  и ли  в 
П риморском крае; соблю дать закон ы  Российской Ф едерац ии; п ри 
ним ать духовны й автори тет  Ш рилы  П рабхупады , как  основате- 
л я -ач ар ь и  М еж дународного О бщ ества С ознания К риш ны ; при ни
м ать автори тет  GBC (Руководящ его  Совета MOCK); при ним ать 
автори тет  вы бранны х и н азн аченн ы х руководителей  местной орга
низации. Кроме того, он д олж ен  соблю дать духовны й стан дарт, 
данны й Ш рилой П рабхупадой: воспевать минимум 16 кругов м аха- 
м антру  «Х аре Криш на», о тк азаться  от незаконны х половы х отно
ш ений, от п ри н яти я  лю бы х интоксикаций (вклю чая чай  и кофе), 
от азартн ы х  игр, от употреблен ия в пищ у м яса, рыбы, яиц; со
блю дать прави ла индивидуальной духовной дисциплины ; следо
вать  вайш навском у этикету; осущ ествлять практи ческое с л у ж е
ние д л я  осущ ествления миссии О бщ ества под руководством  л и д е
ров деп артам ентов2. Если член MOCK систем атически  н аруш ает  
какой-либо пункт этого полож ения, то его исклю чаю т из членов 
О бщ ества3.

П редан ны е, не следую щ и е вы ш еуп ом ян утом у  стан д ар ту , но 
стоящ и е на какой -ли бо  и з ступ ен ей  духовного п росвещ ен и я  и 
ж ел аю щ и е со врем енем  стать  полноправны м и член ам и  MOCK,

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р*. — Л. 101.
2 Каждому преданному предоставляется индивидуальное право самому 
выбрать сумму пожертвования и вид деятельности в качестве своего вклада 
в миссию ОСК.
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р*. — Л. 101.
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считаю тся кан ди датам и  в член ы  Общ ества. П рин ятие «П олож е
ния» позволи ло прим орским  и всем  дальневосточны м  общ инам 
MOCK освободиться от «членов», которы е не соблю дали и не со
бирались соблю дать вы ш еуказан н ы е требования.

К аж ды й ж елаю щ ий стать членом MOCK долж ен написать за я в 
лен и е1 и заполни ть анкету. Помимо паспортны х данных, анкета 
предусм атривает ответ на вопросы, проясняю щ ие отнош ение кан
дидата в члены  MOCK к алкоголю, табаку, наркотикам; отнош е
ние его родителей к вайш навизм у; взаимоотнош ения кандидата в 
члены  общины с родственниками до вступления в MOCK; образо
вание и специальность; ю ридические и медицинские данные и др.2

По наш ем у мнению, стрем лени е вы яснить отнош ение родствен
ников к MOCK и взаим оотнош ения адептов с ними до вступления 
в общину вы зван ы  тем, что Ц О С К Р стрем и ться  свести к м иним у
му возм ож ны е кон ф ли кты  с р о ди телям и  своих последователей. 
Мы у ж е  отм ечали, что р яд  общин создает специальны е ком и те
ты  родителей  и группы  п оддерж ки  семьи д л я  тех, кто присоеди
нился к Д виж ению  С ознания Криш ны. Если родственники потен
ци альн ы х  адеп тов вы сказы ваю т негативное отнош ение к р я д у  
требований, п р ед ъ явл яем ы х  их детям  (например, часть роди те
лей  во зр аж ает , чтобы их дети  ж и ли  в храм е в период духовного 
образован ия), то, по реком ендаци и  руководства общ ины, такой  
верую щ ий больш ую  часть врем ени п рож и вает  дома с родителям и.

У прим орских вайш навов часто возни кали  конф ликтны е си ту 
ации на почве недовольства родственников религиозны м  выбором 
своих детей. Т ак, в 1993 г. в У п равлен ие М инюста Р Ф  по П рим ор
скому краю  поступило 2 зая в л ен и я  от родственников преданны х с 
просьбой оградить их детей  от вли ян и я  О бщ ества С ознания К ри ш 
ны 3. В одном письме ж ен а ж ал о вал ась  на м уж а — члена MOCK, 
которы й стрем и лся при влечь к участию  в религиозны х обрядах  
их несоверш еннолетню ю  дочь4. В другом, родители  не одобряли 
религиозного выбора сына и невестки и требовали  «вернуть их к 
норм альном у образу  ж и зни»5. Подобные ситуации возникали  нео-

1 Там же. — JI. 102.
2 Там же. — Л. 103-104.
3 Там же. — Д. 22. — Л. 44-45; 46-51.
4 Там же. — Л. 45-46.
0 Там же. — Л. 46.
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днократно, но по м ере «привыкания» прнм орчан  к вайш навам  их 
число зам етн о  сократилось. В н астоящ ее вр ем я  подобные про
блем ы  возникаю т в «смешанных» сем ьях: т. е. там , где один из 
супругов —  вайш нав, другой —  тяготеет к иной религиозной т р а 
диции или неверую щ ий. Если ранее подобные «конфликты » обя
зат ельно  закан чи вали сь  разры вом  сем ейны х связей  и отнош ений, 
то в настоящ ее врем я руководство О бщ ества, исходя из учен ия 
об четы рех  обязательны х этапах  ж и зн и  (аш рам ах) в ж и зн и  чело
века и ведическом  учении о принципе служ ен и я, ориентирую т 
п реданны х на вы полнение долга перед  семьей.

Согласно Ведам, как  у тверж даю т вайш навы , как  только чело
век  р о ж дается , он приходит на все готовое. П оэтому он ср азу  ока
зы вается  «должником» по пяти  нап равлени ям : 1) долг перед  роди
телям и  за  заботу и воспитание; 2) долг перед  предкам и, основате
лям и  династии; 3) долг перед  полубогами —  адм и нистраторам и  
вселен н ой , ко то р ы е п о д д ер ж и в аю т  необходи м ы е у сл о в и я  д л я  
ж и зн и  в космосе; 4) долг п ер ед  уч и тел ям и , даю щ им и знан ие; 
5) долг перед  другим и ж ивы м и сущ ествам и, тела  которы х чело
век  уп отребляет  в п и щ у1.

По утверж ден ию  В. Р. Т уш кина, руководителя Ц ентра О бществ 
С ознания К риш ны  по П рим орскому краю , пять  вы ш еуп ом ян уты х 
видов долга в вы сш ем смы сле —  наш  единственны й долг перед  
Богом. «Этот долг м ож но отдать , сл у ж а  Богу  прям о, а мож но 
постепенно рассчи ты ваться  с перечисленны м и пятью  катего р и я
ми ж и вы х  сущ еств. В культу р е  общ ества это вы гляди т как  у в а 
ж ен и е  к роди телям  и помощь им, поклонение предкам , почтение 
к учи телям , ж ер тв ы  Б ож ествам  вселенной, благотворительность 
по отнош ению  к другим  ж ивы м  сущ ествам . Если эти проявления 
ку л ьту р ы  отсутствую т, человек все глубж е п огруж ается  в долго
вую  ям у  карм ы  и этим он весьма ом рачает свое будущ ее»2. О соз
нание того, что долг перед  родителям и и сем ьей стоит на первом 
м есте в р я д у  пяти  видов долга человека перед  Богом приводит к 
тому, что дальневосточны е преданны е стрем ятся  построить свою

1 См.: Тушкин В. Р. Человек дающий / /  Восточный базар. — 2002. — №  7 
(49). — С. 39.
2 Там же. — С. 30
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ж и зн ь  так, чтобы не огорчать членов своих семей. М ожно п ред 
полож ить, что в будущ ем  конф ликтов в сем ьях  на религиозной 
почве, где есть верую щ и е-вай ш н авы  не будет вовсе.

Одно из важ н ей ш и х  нап равлени й  деятельности  дальн евосточ
ных вайш навов —  благотворительность. В 1991. г. во В ладивостоке 
по инициативе вайш навов откры лось вегетариан ское к аф е  «Харе 
К риш на»1. С нач. 1993 г. там  еж едневно разд авали  бесплатны е обеды 
д ля  одиноких пенсионеров2. П риглаш ен ия на обед пож илы е лю ди 
получали в районны х отделах  соцзащ иты .

2.09.1993 г. О бщ еством С ознания К риш ны  г. В ладивостока было 
учреж ден о  А кционерное общ ество закры того типа (А О ЗТ) «Х аре 
К риш на», директором  которого была н азн ачена В. И. Р еп и н а-1. Она 
исп олн яет  обязан н ости  д и р екто р а  п р е д п р и я ти я  до настоящ его  
времени. 18.07.1994 г. А О ЗТ  «Х аре Криш на» п еререгистрировалось 
как  п редп ри яти е ОСК «Х аре Криш на».

Д ля координации благотворительной деятельности  в 1994 г. во 
В ладивостоке бы ла зареги стри рован а Б л аготвори тельн ая  О бщ е
ствен ная О рганизац ия (БОО) «Food fo r Life —  П ищ а д л я  ж изни». 
Ее директором  был назн ачен  С. В. В аськов4. «Food fo r Life —  П ищ а 
д ля  ж изни» стала  одним из учредителей  П риморского продоволь
ственного ф он да5. Р а зъ я с н я я  ж урн али стам  суть програм м ы  «Пища 
д ля  ж изни», С. В. В аськов отметил, что основная цель програм 
мы —  «убедить состоятельны х лю дей делать  ф инансовы е п ож ер
твования, п р евр ати ть  их  в пищ у д л я  лю дей, в первую  очередь 
м алоим ущ их, одиноких пенсионеров, которы м  невозм ож но про
ж и ть  на м изерную  пенсию, одиноких м атерей  и всех, д л я  кого по 
разны м  причинам  н астали  трудн ы е времена. Ведь по ф илософ ии 
криш наитов, ни один богач не унесет своих денег в мир иной, а 
отданны е лю дям, они верн уться  благородному предприним ателю  
ещ е больш ей прибылью...»6.

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 78.
2 Там же. — Л. 78.
3 Там же. — Д. 22-р*. — Л. 126.
4 Там же. — Л. 129.
5 ТАОСОРОА ПК. — Д. 21. — Л. 11.
6 См.: Савина М. Благотворительные обеды от преданных Кришне / /  
Владивосток. — 1994. — 6 июля.
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С м ая  1994 г., кроме к аф е  «Х аре Криш на» вайш навы  организо
в ы вал и  благотвори тельн ы е обеды  и в п ар к е  М инного городка. 
Б ольш ую  поддерж ку  эта деятельность ОСК получила в отделах  
социальной защ и ты  н аселен и я  А дм и нистраци й  Ф рунзенского и 
Ленинского районов В ладивостока. Н ачальн ики  У правлений соци
альной защ и ты  населения Л енинского района Г. К овалева и Ф р у н 
зенского района Л. И ванова обратились с просьбой «оказать со
дей стви е благотворительном у к а ф е  «Х аре К риш на» к тогдаш не
му главе А дм инистрации города К. Б. Т олстош енину»1. В 1994 г. 
програм м а «Food For Life —  П ищ а д л я  ж изни» получила полож и
тельную  оценку и местной прессы 2.

З а  содействием в «организации целой сети пунктов по бесплатной 
разд ач е  пищ и пенсионерам, инвалидам , сиротам  и другим  м ало
имущ им во имя восстановления в обществе духовных и нравствен
ных ценностей»3 директор программы «Пища для жизни» С. В. Вась
ков обращ ался к предпринимателям, главам районных администра
ций, к губернатору Приморского кр ая  Е. И. Н аздратенко4.

В тяж ел ы е  д л я  страны  кри зисны е годы деятельность вай ш н а
вов по обеспечению  м алоим ущ и х и пенсионеров горячим и бес
п латн ы м и  обедам и получила ф и н ан совую  п о д д ер ж к у  краевого  
у п равлен и я  социальной защ и ты  населения. Н ачи н ая с 1995 г. по 
програм м е краевого у п р авл ен и я  социальной защ и ты  населен и я  
отделение Пенсионного ф онда Р Ф  по П рим орскому краю  е ж е к 
вартальн о  перечисляло  столовой к а ф е  «Х аре К риш на» по 5 млн. 
руб. д л я  приготовления и бесплатной р азд ач и  пищ и обездолен
ны м5. В связи  с удорож анием  продуктов с III квар тал а  1996 г. сум 
ма бы ла увеличена до 10 млн руб.й

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 4, 5.
2 См.: Калиберова Т. Бесплатный обед у кришнаитов / /  Красное знамя. —
1994. — 22 июня; Филоненко С. Кришнаиты обещают накормить нищих и 
обездоленных / /  Владивосток. — 1994. — 22 июня; Савина М. Благотвори
тельные обеды от преданных Кришне / /  Владивосток. — 1994. — 6 июля.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 6.
4 Там же. — Л. 6.
3 Там же. — Д. 21. — Л. 10.
3 Там же. — Д. 7. — Л. 50.
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Одна и з основных проблем д ля  организаторов програм м ы  «Пища 
д л я  ж изни» с нач. 1995 года —  н ехватка  помещ ений. О беды готови
ли  в к аф е  «Х аре К риш на», располож енном  на О кеанском  про
спекте 10/12, а затем  на р у ках  пищ у относили в пом ещ ение бом
боубеж ищ а, располож енного в первом п одъезде ж илого дома по 
ул. А леутская , 19. К ое-что готовили в самом бомбоубеж ищ е на 
м аленьки х электри чески х  плитах. Это не позволяло  приготовить 
большое количество порций. Ежедневно на обед приходили 40-50 чел. 
Вход в бомбоубеж ищ е осущ ествлялся  из п од ъ езд а  и в «час обеда» 
в п о д ъ езд е  собиралось много народа, что затр у д н ял о  проход к 
л и ф ту  и лестнице и вы зы вало  неоднократны е ж алобы  ж и тел ей  
дом а1.

В айш навы  обратились в ком итет по управлени ю  имущ еством  
В ладивостока с просьбой р азр еш и ть  перестроить помещ ение: сде
л ать  больш ую  кухню  и прорубить вход с улицы. Но разреш ен и е  
не было получено, т. к. объекты  Г раж данской  обороны —  ф е д е 
р ал ьн ая  собственность, и ком итет по управлению  им ущ еством  не 
им ел п рава  р азр еш и ть  перестройку помещ ения.

С просьбой о вы делении Благотворительной Общественной орга
низации «Food fo r Life —  П ищ а д ля  ж изни» помещ ения под «Центр 
по бесплатной разд ач е  пищи», где будут обеспечиваться горячими 
вегетарианским и обедами до 500 чел., приморские вайш навы  ещ е 
в 1994 г. обратились в городскую администрацию . Но она не смогла 
реш ить этот вопрос, хотя в городе было немало предприятий  об
щ ественного питания ведомственного или муниципального подчи
нения, эксплуатировавш ихся не в полную мощность или практи 
чески бездействовавш их. З а  реш ением  вопроса о помещ ении ди
ректор программы «Food For Life —  П ищ а для  ж изни» С. В. В ась
ков обратился к губернатору Приморского кр ая  Е. И. Н аздратенко 
и председателю  К омитета по управлению  имущ еством П риморско
го края , вице-губернатору кр ая  Г. Г. Токуленко2.

С просьбой помочь в реш ении вопроса о пом ещ ения д л я  столо
вой БОО «Пища д л я  ж изни» в октябре 1995 г. к Е. И. Н аздратенко  
обратились и 40 инвалидов, участников Великой О течественной

1 Там же. — JI. 15.
2 Там же. — Л. 21, 16, 41.
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Войны и м алоим ущ их пенсионеров, получавш их благотворитель
ны е обеды. В коллективном  письме они говорили, что «в данное 
врем я столовая находится в подвале дома А леутская, 19, там  три 
столика, кухни нет, в ар я т  на м аленьки х плитках , но лю ди, рабо
таю щ ие в таких  тяж ел ы х  условиях, стараю тся нас вкусно накор
мить...», д ел аю т все «возм ож ное и невозм ож ное, чтобы  мы не 
ум ерли  с голода. Мы собираем ся здесь, видим к нам такое сер деч 
ное отнош ение со стороны  этих лю дей, которы е бесплатно и бес
коры стно корм ят нас и р азд аю т нам одеж ду и обувь. Н изкий наш  
поклон им, которы е в это трудн ое врем я отогреваю т наш и душ и 
и спасаю т нас от неминуемой гибели!... С ейчас в это трудн ое в р е 
мя государству, и общ еству нуж но откры вать больш е таки х  сто
ловы х, которы е смогут накорм ить гораздо больш е людей... З а р а 
нее  В ам  б л аго д ар н ы , в е р и м , что Вы о т к л и к н и т е с ь  на н аш и  
просьбы »1.

С подобными просьбами группа пенсионеров и инвалидов обра
щ алась  к главе адм и нистрации  В ладивостока и к П редседателю  
Д умы  П риморского к р а я 2.

Просьбой о вы делении пом ещ ения д ля  Б лаготворительн ой Об
щ ественной О рганизации «Food fo r Life —  П ищ а д ля  ж изни» была 
рассмотрена. К ом итету по связям  с общ ественными и рели ги оз
ными о рган и зац и ям и  при  А дм и нистраци и  П рим орского к р а я  и 
К ом итету по управлени ю  им ущ еством  к р а я  поручили и зы скать  
«возм ож ность вы д ел ен и я  пом ещ ения д л я  столовой «П ищ а д ля  
ж и зн и » 3.

О п ти м альн ы м  вар и ан то м  р а зм е щ е н и я  столовой , по мнению  
виц е-губерн атора, р уковод и теля  ап п ар ата  адм и нистрации  П р и 
морского к р а я  В. И. К узова, было здание бывшего детского сада 
«Колокольчик» №  127 по ул. Р уднева, 1. Оно п ри н адлеж ало  ранее 
заводу  КП Д -300 и находилось в ведении Г лаввладивостокстроя, 
которы й о тказал ся  его ф инан си ровать. Д етсад  был за к р ы т  город
ским Ц ентром санитарно-эпидем иологического н ад зо р а4 и п ер е 

1 Там же. — Л. 36-37.
2 Там же. — JI. 17, 28.
3 Там же. — JI. 39.
4 Там же. — JI. 31.
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дан на баланс адм инистрации П ервореченского района постанов
лением главы  администрации г. Владивостока №  574 от 30.05.1995 г.1 
О днако, «в св язи  с невозм ож ностью  д ал ьн ей ш ей  эксп луатац и и  
детского сада по причине неудовлетворительного сан и тарн о-тех
нического состоян ия и необходимости кап итальн ого  ремонта, а 
т ак ж е  и з -за  отсутствия средств на проведение рем онта»2, адм и
н и стр ац и я  П ерворечен ского  рай он а о т к а за л а с ь  п ри н и м ать  это 
помещ ение на баланс.

П ом ещ ение устраи вало  и О бщ ество С ознания К риш ны : с 1991 г. 
на ул. Р уднева, 5 находился религиозны й центр вайш навов, р ас 
полож енны й в д вух  вы купленны х и двух  арендованны х ими к в а р 
ти р ах 3.

Вопрос о передаче этого помещ ения вайш навам  привел к воз
никновению конфликтной ситуации, которую мы рассмотрим под
робнее. Когда адм инистрация Первореченского района отказалась от 
помещ ения бывшего детсада №  127, оно было передано городскому 
комитету по имуществу. Вице-губернатор края, руководитель аппа
рата А дминистрации Приморского к р ая  В. И. Кузов обратился с 
просьбой о передаче этого здания вайш навам  к главе Администра
ции г. В лади востока К. Б. Т олстош еи н у  (П исьмо №  8 -43 /1 5 5 4  
от 19.06.1995). Получив данное здание, О бщ ественная Благотвори
тельная О рганизация «Food for Life —  Пищ а для  ж изни» нам ерева
лась откры ть ф илиалы  по бесплатной раздаче пиши для  ж ителей 
улиц Руднева, Сабонеева, Л умумбы, Луговой и 71 микрорайона. 
Кроме того, в здании планировали разм естить реабилитационный 
центр д л я  пенсионеров, кабинет психологической помощи для под
ростков —  «Доверие» и ведическую школу. Вопрос о передаче зда
ния детского сада №  127 БОО «Пища для  жизни» согласовали с Уп
равлением  народного образования А дминистрации края  и с Адми
нистрацией Первореченского района г. Владивостока4.

Но против разм ещ ен и я  БОО «П ищ а д л я  ж изни» в здании бы в
шего детского сада стали  в о зр аж ать  ж и тел и  бли зл еж ащ и х  до-

1 Там же. — Л. 31.
2 Там же. — Л. 32.
3 Там же. — Д. 21. — Л. 11.
4 Там же. —• Д. 7. - -  Л. 13, 14.
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мов, обративш иеся за  помощью в средства массовой ин ф орм аци и1. 
Основным аргум ентом  против разм ещ ен и я  БОО «Пищ а д ля  ж и з 
ни» стало утверж ден и е, что, «всякого рода религиозны е и благо
творительн ы е организации долж ны  находиться  вне ж и л ы х  домов 
и не под населенны м и квартирам и , чтобы не м еш ать повседнев
ной ж и зн и  и отды ху лю дей»2, а такж е , что «стары е лю ди зимой 
в гололед под пронизы ваю щ им  ветром  будут п роделы вать долгий 
путь на окраину города, ползти по крутом у спуску, требую щ ем у 
невероятны х усилий д аж е  для  здоровы х лю дей, за  чаш кой риса и 
сал ата» 3.

В ответ на сетован ия ж и телей  ул. Р уднева, что стари кам  п р и 
дется  идти на окраи ну города за  благотворительны м  обедом, газе
та «Владивосток» опубликовала коллективное письмо 18 м алоим у
щ их пенсионеров, в котором говорилось: «П оверьте, мы будем 
изо  всех сил п род елы вать  долгий путь, к ар а б к а ть с я  и ползти, 
чтобы не у м ереть  с голоду. Н едавно мы р азго вар и вал и  с недо
вольны ми ж и льц ам и  этих домов на ули ц е Р удн ева и у вер ял и  их, 
что все будет нормально, что никто не пом еш ает им отды хать. 
П росто в течение часа, с 12 до 13 часов, будут приходить в бы в
ш ий д етски й  сад  «К олокольчик», то есть  О бщ ество  С озн ан и я  
К риш ны , пож илы е лю ди и получать еду. Т олько благодаря этой 
пищ е вот у ж е  год мы не остаем ся голодными и сводим концы с 
концами. М еж ду прочим, нас в вер у  кри ш н аитов никто не вербу
ет. О рганизация «Пища для  жизни» —  это наш и благодетели». Здесь 
заботятся  «чтобы мы были, п реж де всего, сы ты  и д аж е  обуты и 
одеты: нам вы даю т одеж ду  и обувь... М ы дум аем , что «Колоколь
чик» зазвен и т  не бубенцами, а пусты м и чаш кам и , которы е доб
ры е лю ди нап олн ят д л я  нас салатом  и каш ей»4.

1 См.: Неужто «Колокольчик» бубенцами зазвенит? / /  Владивосток. — 
1995. — 29 августа.
2 Дело в том, что бывший детский сад занимал два этажа жилого шести
этажного дома.
3 См.: Неужто «Колокольчик» бубенцами зазвенит? / /  Владивосток. —
1995. — 29 августа.
4 За «пищей для жизни» можно и ползти / /  Владивосток. — 1995. — 12 
сентября.
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Р еш ен и е  вопроса о вы делен и и  пом ещ ения БО О  «П ищ а д л я  
ж изни» ослож нилось, когда 286 ж и телей  ул. Руднева, протестую 
щ их против п ередачи  бы вш его детского №  127 «К олокольчик» 
О бщ еству С ознания К риш ны , написали  письмо губернатору П р и 
морского к р а я  Е. И. Н аздратенко. Копии письма бы ли нап равлен ы  
в редакции  газет  «Завтра России», «Владивосток», телеком паний 
«Владивосток», «Восток ТВ», «РВК»; ради овещ ательн ой  корп о
раци и  «В ладивосток»1.

В коллективном  письме у тверж далось , что «под благовидны м 
и очень актуальны м  сейчас предлогом благотворительности, кр и ш 
наиты  расш и ряю т сф еры  своего влияния», что «в этом сл у чае  не 
только не учиты ваю тся интересы  ж ильцов и их детей, но и гру 
бо н ар у ш аю тся  их права». По мнению авторов письм а трудн о  
представи ть, что стары е лю ди «в наш у гололедную  и ветреную  
зим у будут проделы вать долгий путь на другой конец города, по 
крутом у спуску, требую щ ем у невероятны х усилий д аж е  д л я  здо
ровы х лю дей, -за чаш кой ри са  и салата». Д алее  утвер ж дал о сь , 
что р ан ее  «члены секты  в ли чн ы х беседах  не скр ы вал и  своих 
истинны х нам ерений относительно целей использования пом ещ е
ния детского сады  в будущ ем, ни о какой благотворительности  
не было и речи... в этом здании  будет ещ е один так  назы ваем ы й 
«храм» криш наитов больш ей площ ади —  помещ ение д л я  п р о ж и 
ван и я  рядовы х членов секты , прием а вы сокопоставленны х гос
тей, проведения разли чн ы х религиозны х м ероприятий »2.

По поводу этого письма газета  «Завтра России» опубликовала 
статью  С. Ш пилько3. С полны м основанием можно у тв ер ж д ать , 
что эта статья  не только не способствовала реш ению  кон ф ли кта, 
а, наоборот, всячески  способствовала его нагнетанию . Т ер р о р и с
тические акты  в Токийском м етро и так  усилили  негативное от
нош ение общ ества к новым религиозны м  движ ени ям . Но автор 
статьи , видимо и з -за  о тсутстви я  элем ен тарн ы х  рели ги оведчес
ких и правовы х знаний, опи раясь на конф ессиональное мнение

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 27.
2 Там же. — Л. 26-27.
3 См.: Шпилько С. Человеческих душ ловцы / /  Завтра России. — 1995. — 
22-29 сентября.

171



настоятельницы  Ю ж но-У ссурийского Рож дества  Богородицы  ж ен 
ского м онасты ря м атуш ки В ар вар ы 1, обвинила криш наитов во всех 
см ертны х грехах. П роведенны е к этому врем ени религиоведчес
кие и психиатрические эксп ерти зы  доказали , что это рели ги оз
ное теч ен и е  не эк стр ем и стско е  и не ф ан ати ч н о е , н ей тр ал ьн о  
отн осящ ееся  к политике, но, безусловно, стр ем ящ ееся  активно 
у кр еп лять  свои позиции в обществе. А втор статьи  не учла и того, 
что среди приморских вайш навов «немало молодых лю дей, мно
гие из которы х приш ли к своей вере у ж е  после попы тки обращ е
ния к православию »2.

П убликация данной статьи вы звала ответную  реакцию  владиво
стокских кришнаитов. В редакции газеты  «Утро России» побывали 
представители  вайш навов, осущ ествляю щ ие работу гуманитарной 
миссии «Пища д ля  жизни». Руководитель БОО «Пища для  ж изни» 
С. В. Васьков на встрече с ж урн али стам и  заявил, что обвинения, 
вы двинуты е в коллективном письме ж и телей  ул. Руднева, в ста
тье С. Ш пилько, «совершенно беспочвенны, и нет никаких причин 
опасаться последователей Общества С ознания Криш ны »3.

С полным основанием можно у твер ж д ать , что частны й вопрос 
о предоставлении подходящ его пом ещ ения БОО «Пища д л я  ж и з 
ни» приобрел соверш енно иное звучание: «плохие» криш наиты , 
стрем ящ и еся  ловить неокрепш ие душ и прим орских подростков, 
действую щ ие по у к азк е  «зарубеж ны х хозяев» и «хорошие» ж и те 
ли  ул. Р уднева, радею щ ие за  национальны е интересы .

1 Матушка Варвара, размышляя на тему письма, противоречила сама 
себе. Она утверждала, что «Православие никогда не порочит другую ре
лигию, а другие религии все время пытаются растоптать православие». И 
тут же говорила: «Возьмите католиков, возьмите любых сектантов — 
они окутают тебя любовью и заботой, но потом, когда ты уже попался в 
эти сети и стал полностью от них зависим, уж они проявят власть...» См.: 
Шпилько С. Человеческих душ ловцы / /  Завтра России. — 1995. — 22-29 
сентября. (Если ОСК можно было с натяжкой в 1995 г. назвать сектой, то 
Католическую и Протестантскую Церкви — вряд ли. — С. М. Д.).
2 См.: Мокренок Н. Хорошую религию придумали индусы? Или почему 
последователи Общества Сознания Кришны не по душе некоторым ж и
телям Владивостока. //З а в тр а  России. — 1995. — 13-20 октября.
3 См.: Там же.
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В реш ен ие конфликтного вопроса с возмож ной передачей  зд а 
ния бывш его детского сада №  127 «Колокольчик» О бщ еству Со
зн ан и я  К риш ны  и БОО «Пища д л я  ж изни» вклю чилась постоянная 
ком иссия по социальной политике и защ и те  прав граж д ан  Думы 
Приморского края . Ее председатель М. Ж у р авск и й  нап рави л  за п 
рос №  3-224 от 21.09.1995 о деятельности  ОСК й о дальн ейш ей  
судьбе зд ан и я  бывш его детского сада №  127 главе А дм инистра
ции г. В ладивостока К. Б. Толстош еину, н ачальн и ку  уп равлен и я  
народного образован ия А дм инистрации к р а я  Н. И. Ш угаю  и н а
ч альн и ку  у п р авл ен и я  по связям  с политическим и партиям и, об
щ ественны ми и религиозны ми организациям и А дминистрации края
3. А. И овковой1. К запросу  были при лож ены  копии коллективного 
письма ж и тел ей  ул. Руднева.

«Расследование» проведенное по ж алобе гр аж д ан  Комитетом 
по связям  с политическими п артиям и , общ ественны ми и рели ги 
озными организац иям и  «совместно с м униципальны м и органами г. 
В ладивостока»2 привело к тому, что преды дущ ие разр еш ен и я  и 
договоренности о передаче зд ан и я  детского сада №  127 БОО «Пища 
д ля  ж изни» бы ли аннулированы , а в помещ ении бывшего детско
го сада реш и ли  разм ести ть  «м едико-социальны й геронтологичес
кий центр»3.

Д ля проведения благотворительных обедов БОО «Пища для ж и з
ни» предлож или и далее использовать возможности каф е  «Харе 
Кришна» и помещ ения бомбоубежища по А леутской, 19 4, хотя пос
леднее требовало ремонта. С просьбой отремонтировать помещение 
столовой в бомбоубежище и лестницу, ведущ ую  к ней, к губернато
ру Приморского кр ая  Е. И. Н аздратенко обратился офицер ВМФ в 
отставке А. И. Тимофеенко5. Но и з-за  «недостатка средств в краевом 
бюджете» деньги на ремонт не были вы делены 6. Нам представляет
ся, что в деньгах отказали не столько и з-за  отсутствия средств в 
краевом бюджете, сколько и з-за  разразивш егося скандала.

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 29.
2 Там же. — Л. 35.
° Там же. — Л. 30.
4 Там же. — Л. 33.
а Там же. — Л. 46.
h Там же. —- Л. 50.
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По наш ем у мнению, в этой конф ликтной ситуации «правы» и 
«виноваты» обе стороны. Несомненно, ж и тели  ул. Руднева вы сту
пили не против благотворительности . Дело, скорее, бы ло в их 
явной антипатии  к кри ш н аитам и , и з -за  того, что храм  О бщ ества 
С ознания К риш ны  находился в ж и лом  доме по ул. Р уднева, 5.

О бщ еству С ознания К риш ны  ж е  изн ачально следовало искать 
неж илое помещение. Возможно, тогда кон ф ли кта и взаим н ы х обид 
можно было избеж ать. Мы у ж е  отм ечали, что по вайш навистс- 
кой традиции готовящ иеся при н ять  посвящ ение долж ны  какое- 
то врем я ж и ть  при храм е, а кул ьто вая  п ракти ка п р ед у см атр и ва
ет ранний подъем (03.30-04.00 утра), проведение еж едневны х служ б 
утром  и вечером, пение м антр, экзотическую  одеж ду  и т. д., что 
непривы чно д ля  воспитанны х в тр ад и ц и ях  западной  культуры . 
Понятно, что ж илой дом д л я  храмового пом ещ ения вовсе не под
ходит. И не важно, чей это храм : вайш навов, пресвитериан , С ви
детелей  Иеговы и т. д. Х рам  долж ен  находиться в неж илом  поме
щ ении, чтобы  п ровед ен и е  к у л ь то в ы х  д ей стви й  не д о став л я л о  
неудобства остальны м ж и телям .

Н едовольство ку льтовой  п р ак ти ко й  вай ш н авов  в ы р а ж а л и  и 
ж и льц ы  дома по О кеанскому проспекту  10/12. Т ам  находится ве 
гетарианское к аф е  «Х аре Криш на». В ноябре 1997 г. ж и л ьц ы  т а к 
ж е  ж аловали сь на вайш навов в К ом итет по связям  с политичес
кими партиям и, религиозны м и и общ ественны ми организац иям и 
А дм и нистраци и  П рим орского к р а я  по поводу п разд н и ка , кото
ры й устроили вайш навы  30.10.1997 г., когда к ним п р и ех ал  гуру 
Н ил Б аере, граж данин  С Ш А 1. П раздничную  програм м у, которая  
н ач алась  поздно вечером , они тр ан сл и р о вал и  ч ерез уси ли тель, 
чем  доставляли  неудобства ж и тел ям  бли ж айш их домов.

С другой стороны, обвинять вайш навов, за  то, что они с тар а 
лись привлечь на свою сторону как  можно больш е п оследовате
лей, как  это делали  ж и тел и  ул. Руднева, тож е неверно. К р асш и 
рению  сф еры  вли ян и я  стрем и тся  лю бая религия, в том числе и 
православие. В айш навы  пользовались своим конституционным п р а
вом. К онституция р а зр е ш а е т  не только вы бирать, исповедовать, 
но и расп ростран ять любую религию , в то ж е  самое вр ем я  обя
зы вает  терпим о относиться к вы бору других. А этой терпим ости 
как  р а з  и не проявили ж и тел и  ул. Руднева.

1 Т а м же .  —  JI. 96-98.
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Свое вероучение вайш навы  расп ростран яли  и распространяю т 
не только  во вр ем я  проведен и я  «разли чн ы х ш ум ны х п р азд н и 
ков», «религиозны х обрядов» и «расп ростран ен и я  религиозн ой  
литературы », как -то  указы валось в ж алобе ж и тел ей  ул. Р удн е
в а 1, но и путем  п оп уляри зац и и  учен и я  С вами П рабхуп ады  через 
видео и ауди о  програм м ы , чтен и я  л екц и й  по вай ш н ави стско й  
тем атике д ля  ж и тел ей  города и кр ая , ч ер ез С М И 2, концерты  д у 
ховной м узы ки, кон ф ерен ции и сем инары  религиозного со дер ж а
ния, массовы е благотворительны е м ероп ри яти я  и т. д.3

Чтобы не возни кали  впредь подобные кон ф ли ктны е ситуации 
О бщество С ознания К риш ны  г. В ладивостока в 1997 г. арендовало  
под свой Ц ентр 2 кап и тальн ы х  корпуса оздоровительного комп
лекса «Л есная поляна» в пригородной зоне В ладивостока, где р а з 
м естились, помимо храм а, благоустроенное общ еж и ти е д л я  по
свящ ен н ы х и неп освящ ен н ы х предан н ы х, оборудован  больш ой 
пищ еблок и другие, необходимые верую щ им, пом ещ ения4. О бщ е
ж и ти е  довольно больш ое, что позволило п р о ж и вать  в храм е  в 
1997 г. 80 преданны м, а в 1998 — 505. В данном помещ ении религи
озны й Ц ентр  ОСК н аход и лся  вплоть до п ер ед ач и  ем у в ию ле 
1999 г. в долгосрочн ую  а р е н д у  п о м ещ ен и я  общ ей  п л о щ адью  
383 кв. м. по ул. П ихтовая , 33е. З д ан и е  бы вш его детского сада

1 Там же. — Л. 26-27.
2 См. например: В.Р. Тушкин опубликовал в 2002-2003 гг. 17 статей по 
ведической философии и культуре в журнале «Восточный базар». В 2002 г. 
с № 2 (44) по №12 (54): «Зри в корень»; «Срочное или важное?»; «Каче
ство жизни»; «Человек, общество, космос»; «Центр жизни»; «Человек 
дающий»; «Механизм кармы»; «наше будущее»; «Судьба и свобода»; 
«Духовный потенциал»; «Поле энтузиазма». В 2003 г. с №  2 (55) по №7 
(60): «Духовность и здоровье»; «Эволюция сознания»; «Магия звука»; 
«История наоборот»; «Оттепель среди зимы».
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р*. — Л. 112.
4 ТАОСОРОА IIK. — Д. 21. — Л.И
0 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
н См.: Колесниченко Ю. В. Религиозная ситуация в городе Владивостоке и 
взаимодействие администрации города с религиозными организациями / /  
Первый Приморский Форум «Межконфессиональное и межнациональное 
развитие: Опыт. Сотрудничество, Проблемы. Перспективы. — Владивос
ток, 2000. — С. 27; Акт приема-передачи в аренду нежилого помещения 
от 06.07.1999 г. / /  ТАУМЮ РФ IIK. -г- Д. 22-р. — Л. 94.
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досталось вай ш н авам  без окон, отопления, кан али зац и и  и т. д. 
З д ан и е  до сих пор полностью  не отремонтировано, оф орм лены  
только ал тар н ая  ком ната и учебны й класс.

Н есмотря на усиление негативного отнош ения к вайш навам  в 
резу л ьтате  конф ликта ОСК с ж и телям и  ул. Руднева, БОО «Пища 
для  ж изни» продолж ала активно осущ ествлять благотворительную  
деятельность. В 1995 г. 6 добровольцев БОО «Пищи для ж изни» из 
В ладивостока участвовали  в обеспечении бесплатны м  питанием  
пострадавш их во врем я трагедии в Н ефтегорске, за что удостои
лись благодарности М инистерства по Ч резвы чайны м  С итуациям 1.

В следую щ ем  1996 г. волонтер П риморской гум анитарной м ис
сии «Пищ а д л я  ж изни» Д. Заболотский побы вал в Чечне, где с 
м арта по август 1996 г. волонтеры  миссии (всего 12 человек) р о з
дали  850 тыс. горячих обедов. В 1996 г. основное брем я расходов на 
п родукты  —  65% —  взяло  на себя Общ ество С ознания К риш ны  в 
России, 15% было вы делено П равительством  Ч еченской респуб
лики, 7% —  П равительством  России, остальное составляли  ср ед 
ства  М еж дун ародн ого  К расного К р еста , Ю Н И С Е Ф  и ч астн ы е 
пож ертвования. В первы й п ри езд  в Ч еченскую  республику волон
тер ы  гум анитарной миссии «Пищ а д л я  ж изни» полож ительно з а 
реком ендовали  себя в глазах  потенциальны х спонсоров. Если д р у 
гие благотвори тельн ы е миссии тр ати л и  на собственны е н у ж ды  
до 70% в ы д ел яем ы х  средств, то кр и ш н аи ты  б лагод аря  р ац и о 
нальности , оперативности  и н еп ри хотли вости  обходились всего 
5%2. П оэтому в дальнейш ем  на проведение гум анитарны х программ 
в Ч ечен ской  р есп убли ке вай ш н авам  стали  п ер еч и сл ять  деньги 
разли чн ы е организации, банки, определенны е суммы  поступали 
из госбю дж ета3.

С момента возникновения БОО «Пищ а д ля  ж изни» прим орски
ми вайш навам и  роздано более 120 ООО порций горячих обедов. За  
1995-1997 гг. в пункте р аздачи  обедов по А леутской, 19 и в д етс 
ких домах В ладивостока было роздано 58290 порций, в том чис-

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 79.
2 См.: Каширская Т. Волонтер милосердия из Большого Камня / /  Крас
ное знамя. — 1996. — 20 сентября.
3 Там же.
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ле, 1000 порций —  в К раевом  Ц ентре народной ку л ьту р ы  у ч а 
щ им ся Гуманитарного колледж а слеп ы х1; в 1998 г. на станции С ад- 
Город, в Доме отды ха «Л есная поляна», в пункте разд ач и  по ул. 
Д непропетровская, 18 и в К раевой детской туберкулезн ой  боль
нице —  31150 порцию; в 1999 г. —  7465 порций; в 2000 г. в столо
вы х А дм инистраций П ервореченского и Советского районов В ла
дивостока —  15140 порций2. Если в 1995-1997 гг. основными спон
сорам и были К раевое управлени е социальной защ и ты  населения 
и О тделение Пенсионного Ф онда Р Ф  по П рим орскому краю , то 
у ж е  с 1998 г. в качестве основных спонсоров вы ступаю т р азл и ч 
ные п р ед п р и яти я  и организации. С реди них: ОАО «АКСО», ОАО 
«Е нисейское», ООО «О снова-К осм етик», В сем и р н ая  ев р е й с к а я  
организац ия «Помощи и утеш ения» и др.3 Вероятно, этому способ
ствовало обращ ение П редседателя  К ом итета по социальной по
литике и защ и те  прав граж дан  Д умы  П риморского к р ая  М. Ж у 
равского (№  342 от 05.06.1998 г.) к руководителям  предприятий , 
учреж ден ий , организаций всех ф орм  собственности «по возм ож 
ности оказать  содействие благотворительной организации «Пища 
д ля  ж изни» в ее работе по организации бесплатного пи тан ия м а
лоим ущ их ж и тел ей  края». В обращ ении указы валось: «О казы вая 
благотворительную  помощь, п ред п ри яти я , уч р еж ден и я , органи
зации могут воспользоваться льготам и по уп л ате  налогов»4.

В 2000 г. прим орские вайш навы  обратились в краевы е налого
вы е органы с просьбой освободить их от уп л аты  налога на изго
товлен ие п р асад а5, как  неотъем лем ого элем ента культа  МОСК. 
В айш навы  готовят п расад  и именно его разд аю т в качестве б ла
готворительны х обедов. В своем обращ ении они подчеркивали , что 
не ж елаю т, «чтобы кто-нибудь усм атр и вал  в их  богослужебной 
деятельн ости  ком м ерческий х ар актер » 6. Р азъ ясн ен и я , что изго

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 79.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 218
3 Там же. -  Л. 203, 218.
4 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 76.
5 Ими был подготовлен «Перечень ведических вегетарианских блюд пред
лагаемых Кришне в качестве прасада». - С. М. Д. См.: ТАОСОРОА ПК. —
Д. 7 .  Л. 208-213.
6 Там же. — Л. 214.
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товление п расада относится к культовой деятельности , вайш на- 
вам и были получены  и от У п равлен ия М инюста Р Ф  по П рим орс
кому краю 1, и от к.ф.н., доцента каф ед р ы  культурологии  ДВГУ 
С. М. Д ударенок2, и д аж е  от ди ректора И нститута религии  и п р а 
ва, к.ю.н. А. В. П чели нцева3. Но до настоящ его врем ени вопрос об 
освобождении от налогов не реш ен полож ительно. В июне 2003 г. 
Ц ентр ОСК по П риморскому краю  обратился за помощью в р еш е
нии этого вопроса в О тдел по религиозны м  и культурн ы м  правам  
А п п ар ата  У полномоченного по п р авам  ч ел о век а  в Р оссийской  
Ф едерации.

Свои благотвори тельн ы е програм м ы  в р ам ках  гум анитарной 
миссии «Food fo r Life — П ищ а д л я  ж изни» дальневосточны е вай 
ш навы  осущ ествляю т т ак ж е  в Х абаровском  кр ае  и А м урской об
ласти. О днако и з -за  недостаточного количества верую щ их и м а
тери альн ы х  средств эта деятельность не так  продуктивна, как в 
П рим орском  крае. Н апри м ер , ам урски е  вай ш н авы  в состоянии 
проводить бесплатную  р азд ач у  обедов м алоим ущ им  только 1 р аз 
в 2 недели4.

С 1994 г. прим орские вайш навы  работаю т по програм м е «Дай
те этим лю дям  шанс». Ц ель программы , по утверж ден и ю  самих 
вайш навов, —  «возможность р ассказать  лю дям , находящ и м ся в 
м естах  л и ш ен и я  свободы, о духовной к у л ь ту р е  и о той о твет
ственности, которую  каж ды й  несет перед  общ еством за свои по
ступки»5.

П ер вая  зн ач и тел ьн ая  акц и я програм м ы  была проведена в к а 
нун 1995 г., когда вайш навы  приготовили и р азд ал и  400 порций 
сладостей в С И ЗО  №  20 /1  д л я  м алолетних преступников В лади 
востока. Подобную акцию  они провели и 1 ию ня в Д ень защ иты  
детей. В 1996 г. в Д ень защ и ты  детей  в детской И Т К  п. В рангель,

1 Там же. — JI. 217.
2 Там же. — JI. 215.
3 Там же. — JI. 206-207.
4 См.: Павлихина А. Н. Конфессиональная ситуация в Амурской области 
на современном этапе / /  Межконфессиональные отношения на Дальнем 
Востоке России на рубеже тысячелетий. — Владивосток, 2002. — С. 18.
5 ТАУМЮ РФ IIK. — Д. 22-р. — Л. 78.
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О бществом С ознания К риш ны  В ладивостока та к ж е  бы ла п рове
дена духовно благотвори тельн ая  акция. Ф инансовое содействие 
оказали  К раевой общ ественны й православны й ф онд помощ и з а к 
лю ченным и их семьям, Ф ед ер ац и я  каратэ. К аф е «Х аре Криш на» 
предоставило все необходимое д л я  приготовления угощ ения. Эта 
програм м а состояла из м узы кальн ы х  номеров, обсуж ден ия ж и з 
ненно важ н ы х вопросов на основе С вящ енны х П исаний —  Б и б
лии и Б хагавад-ги ды , а т а к ж е  разд ач и  500 порций сладостей 1. С 
1997 г. проведение таки х  программ стало традицией. Они прохо
дили  не только  в И Т К  д л я  м алолетн и х  п реступ н и ков , но и в 
колониях д л я  взрослы х №  22 и №  27 (п. Волчанец), №  242.

Вероятно, к работе по програм м е «Дайте этим лю дям  Ш анс» 
можно отнести и организацию  вайш навам и Н ам а-х атт  в м естах 
лиш ения свободы. О двух  из них р ассказал  ж у р н ал  «Гуаранга»3. 
И стория создания одной такой  Н ам а-хатты  довольно необычна. У 
ж ены  одного верую щ его наш ли наркотики, ей грозило тю ремное 
заклю чение. М уж  в зя л  вину на себя, его посадили в тю рьм у, где 
он и организовал первую  в П рим орье тю ремную  Н ам а-хатту : со
орудил алтарь , чи тал  лекци и  по «Бгавад-гите», проводил с л у ж 
бы и т. д. П осле его освобож дения влади востокски е вай ш н авы  
долго получали от осуж денны х письма, где они благодарили р у 
ководителя тю рем ной Н ам а-х атты  за  духовны й опыт, которы й 
при обрели4.

Ещ е один р езу л ьтат  программы  «Дайте этим лю дям  шанс», по 
наш ем у мнению, —  письмо, которое приш ло и з м ест л и ш ен и я  
свободы во врем я кон ф ли кта вайш навов с ж и тел ям и  ул. Р уднева в 
редакцию  газеты  «К расное знамя». Письмо опубликовали. Его а в 
тор поделился разм ы ш лен и ям и  о Боге, вере, религии  и их м есте 
в ж и зн и  человека. К асаясь  нападок средств массовой инф орм ации 
на криш наитов, он у твер ж д ал , что «огульно осуж дать  все вновь 
появивш иеся и получивш ие распространение в последнее врем я 
р ел и ги о зн ы е  т е ч е н и я  не сли ш ком  умно»; «многие п о л о ж ен и я

1 См. Владивосток. — 1996. — 7 июня.
2 ТАУМЮ РФ ПК. —■ Д. 22-р. — Л. 78-79.
3 Гауранга. — 1997. — №  4-5. — С. 8.
4 Там же. — С. 8.
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христианского учения совпадаю т с тем, что говорят и делаю т кри ш 
наиты», это, например, «касается отказа от владения собственнос
тью, предпочтения духовного богатства материальному»; «осново
полагаю щ ие принципы всех четы рех главны х религий наш ей п л а
неты, имею щих П исания, совпадают. Конечно, если не перетолко
вы ваю тся н едалеким и  лю дьм и, д ви ж и м ы м и  честолю бием , а не 
любовью к Богу и Истине. О тсю да-то и возникаю т узкосектантские 
взгляды  на религию  и философию». Д алее автор письма вы сказал  
свою точку зрени я на причину обращ ения молодеж и к новым рели 
гиям: «Вы пиш ите о горе родителей, не понимающих своих детей, 
напуганных их ж елан и ем  «пойти поверить». Но ни родители, ни 
дети не виноваты  в этом взаимном непонимании. Просто лучш ие 
из молодого поколения не хотят м ириться с результатам и , к кото
рым приш ло общество, ведомое «материалистами». Они не хотят 
быть вновь обманутыми. Вот и ищ ут свой путь»1.

Р е а л и зу я  програм м у «Д айте этим  лю дям  ш анс» прим орские 
вайш навы  пы тались о к азы вать  реальную  помощь бывш им осуж 
денны м, способствовать их адап тац и и  к ж и зн и  на свободе. Н е
сколько осуж денны х в 2000 г. обратились к ним с просьбой после 
освобож дения поселиться в храм е, где они «намеривались» полу
чить духовное образование и при н ять  посвящ ение. По реш ению  
общего собрания О бщ ества их просьбу удовлетворили . Но, как  
п о к азали  последую щ ие собы тия, бы вш ие осуж денны е не соби
рали сь становиться истинны м и преданны м и, а хотели  за  счет об
щ ины  реш и ть ж и ли щ н ы е и м атери альн ы е проблемы. Ж и в я  в х р а 
ме более года, вели они себя как  «паханы»: требовали  беспрекос
ловного подчинения и п ри служ и ван и я  со стороны други х  вай ш 
навов, ж и вущ и х  в храм е; н аруш али  требования вайш навистской 
этики  и основные вероучи тельн ы е принципы  МОСК. Руководство 
общины изгнало из х р ам а данны х лиц, и реш ило учесть отрица
тельн ы й опыт и не торопиться  с при няти ем  подобных «предан
ных» в общ ину2. В р е зу л ь т а т е  приобретенного отрицательного  
опы та по р еал и зац и и  програм м ы  «Д айте этим лю дям  ш анс», с

1 См.: Шарлатаны от религии были всегда / /  Красное знамя — 1995. 12 
сентябрь.
2 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому
краю.
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2001 г. она в основном р еал и зу ется  ч ер ез посещ ение преданны м и 
И ТУ  и переписку  членов общины О бщ ества С ознания К риш ны  с 
осуж денны ми. В письмах они разъ ясн яю т  полож ения вайш навис
тской ф илософ и и , отвечаю т на вопросы, возникаю щ ие у осуж 
денны х, интересую щ ихся MOCK, но не приглаш аю т осуж денны х 
пож ить в храм е, считая, что н авязы вать  человеку  религиозную  
традицию  без его ж ел ан и я  и стрем лени я к ней бесперспективно.

По м ере возм ож ности прим орские вайш навы  стрем ятся  под
д ер ж и вать  духовное общ ение со своими единоверцам и в других 
регионах страны , когда те проходят на терри тори и  к р а я  срочную  
служ бу. Т ак, в м арте 2001 г. в К омитет по связям  с партиям и, 
общ ественны м и и религиозны м и организац иям и  адм и нистрации 
П риморского к р а я  приш ло письмо от военнослуж ащ его А. В. А н
дрианова. Он проходил срочную  служ бу в в /ч  52619 п. П огранич
ный и просил передать  его письмо в О бщ ество С ознания К ри ш 
н ы 1, что и было осущ ествлено. В П ограничном, на тот период, не 
было Н ам а-х атты , поэтом у предан н ы е пери одически  посещ али 
А. В. А ндрианова в части, снабж али его литературой , привозили  
п расад  и т. д.

П р азд н и ки  и ф ести вал и  О бщ ества С ознан ия К риш ны  стали  
зам етны м  событием в культурной  ж и зн и  Владивостока. С 1991 г. 
ОСК еж егодно проводит ф ести валь  «Ратха-Я тра» . В 1991-1997 гг. 
он проходил на центральной площ ади города, а с 1998 —  на пло
щ ади С портивной гавани. В течение дня ж и тели  В ладивостока им е
ют возм ож ность послуш ать традиционны е индийские бхадж ан ы  
(пение молитв), посмотреть концерт, поучаствовать в дискотеке 
и попробовать п р асад 2.

Т радиционны м  стал  д л я  прим орских вайш навов и «Всемирный 
Д ень Святого И мени»3. П рограмма п раздни ка традиционна: бхад
ж ан ы , ко н ц ер т , и н ди й ски е  тан ц ы , д и ск о тек а , в е ге та р и а н с к и е  
сладости. Единственное отличие —  воспевание Бога долж но зв у 
чать  в этот день беспреры вно ровно 24 ч аса4.

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 220.
2 Там же. — Л. 80, 138, 205.
3 См.: Новости. — 1998. — 30 июня.
4 ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л 116.
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Ежегодно отм ечаю т вайш навы  праздн и ки  Ш ри К риш на Д ж ан - 
м аш там  (День рож дения Господа К риш ны )1, Н итйананда Т райо- 
даш и (Я вление Господа Н итйананды  —  старш его брата Господа 
Ч айтаньи), Гаура П урним а (День явл ен и я  Господа Ш ри Ч айтаньи  
М ахапрабху), Рам а Н авам и (День явл ен и я  Господа Рам ачандры ), 
Н рисимха Ч атурдаш и  (День явлен и я  Господа Ш ри Н рисим хаде- 
ва), Я вление Господа Ш ри Б аларам ы  (День явл ен и я  Господа Ш ри 
Б ал ар ам ы  —  старш его брата Господа Щ ри К риш ны ), В ьяса П уд- 
ж а  Ш рилы  П рабхуп ады  (День явл ен и я  Ш рилы  П рабхуп ады  — 
основателя MOCK) и др.2

П роведение религиозны х праздников и ф ести вал ей  стало р ас 
ш и р яться  с 1997 г. Зн ачительно расш и ри лась географ ия у ч аству 
ющих. И х стали  посещ ать преданны е из других регионов Д альн е
го В остока3.

С 4 по 9 сентября 2003 г. на базе санатория «Тихоокеанский» 
прим орские вайш навы  провели первы й в своей истории ф ести 
валь  «Золотая А ватара». В ф ести вале  приним али участие около 
350 верую щ их со всего Дальнего Востока. П рограм м а ф ести вал я  
вклю чала в себя лекции, семинары , обш ирную культурную  про
грам м у и д аж е  бракосочетание восьми суп руж ески х  пар.

О бсуж даем ы е в рам ках  ф ести вал я  проблемы  строились вокруг 
5 основных тем: 1) В ай ш н авы -ач ар ьи  после Господа Ч айн ан ьи  
(И стория М еж дународного О бщ ества С ознания Криш ны); 2) К ак 
усилить веру  в преданны х и в К риш ну? (П роблемы  социального 
сл у ж ен и я  и взаим оотнош ений с органам и власти); 3) К ачества и 
поведение вайш навов (П роблемы м орали  и нравственности с точ
ки зр ен и я  вайш навистской  теологии); 4) П роповедь ум у (О бсуж 
дение книги Р агхун атхи  даса Госвами «М онах ш икш а»); 5) Ж и зн ь 
в преданности: разви ти е , поддерж ание и восстановление (О браз 
ж и зн и  преданного).

Л екции и сем инары  проводили авторитетны е гуру  MOCK: д и 
ректор  И нститута П рикладной Духовной Технологии Д ж ая п ата -

1 В 1997 г. этот праздник совпал с Днем Независимости Индии. В числе 
почетных гостей в празднике принял участие консул Индии во Владиво
стоке Арун Кумар Шарма / /  ТАОСОРОА ПК. — Д. 7. — Л. 153.
2 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р*. — Л. 79-80, 98.
3 ТАОСОРОА ПК. —• Д. 21. — Л. 10.
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ка Свами (Индия); Б х ак ти  Т и ртха Свами (Джон Ф эйворс —  СШ А); 
Н рисимха Свами (Иэн Кейп — В еликобритания); Б х акти  Вигьяна 
Госвами (Вадим Т унеев — Россия) и П урначандра П рабху (СШ А )1.

Помимо своих праздни ков вайш навы  приним аю т активное у ч а
стие в общ егородских и государственны х праздни ках . Так, 5 июня 
1997 г. в традиционны й д ля  В ладивостока День города, вайш навы , 
при поддерж ке спонсоров, изготовили праздничны й торт весом в 
1 тонну и подарили его горож анам . В августе того ж е  года на 
п раздни ке в честь Д ня А виации роздали  точно такой  ж е  торт2.

Д альн евосточн ы е в ай ш н авы  п о д д ер ж и ваю т м еж д у н ар о д н ы е  
связи. П ериодически преданны е из П риморского и Х абаровского 
краев  осущ ествляю т палом нические поездки в Индию. П ервы м  
осущ ествил паломничество в И ндию  в 1991 г. В. Р. Туш кин. Он 
посетил религиозны й центр вайш навов в И ндии 7 раз. В 1993 г. 
3 дальневосточны х вайш нава побы вали в Индии, в 1993 г. —  у ж е  
10 чел., а с 1994 г. по настоящ ее врем я еж егодно в Индию в п а
лом нические поездки отп равляю тся  по 20 преданны х. С 1991 г. 
дальневосточны е вайш навы  приним аю т своих заруб еж н ы х  едино
верцев и гуру. Еж егодно В ладивосток посещ аю т 3-8 чел. в год. 
Восемь человек посетило Владивостокскую  общину MOCK в 1995 г.3

А ктивны е контакты  с зарубеж ны м и единоверцами в нач. 90-х гг. 
X X  в. убедили прим орских вайш навов в необходимости откры ти я  
гурукулы . Она просущ ествовала с сентября 1993 по ноябрь 1994 г. 
Г урукулу  посещ ало 7 детей, но «и з-за  отсутствия квали ф и ц и ро
ванны х кадров преп одавателей  и моральной неподготовленности 
роди телей »1 ее закры ли . В перспекти ве деятельность гурукулы , 
по утверж ден ию  руководства общ ины будет восстановлена.

Д ля координации деятельности  общин и Н ам а-х атт  вайш навов 
Приморского к р ая  26.01.2000 г. У п равлен ие М инюста РФ  по П ри 
морскому краю  зареги стри ровало  централизованную  религиозную

1 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
2 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 78.
3 Текущий архив Центра Обществ Сознания Кришны по Приморскому 
краю.
4 Там же.
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организацию  Ц ентр О бщ еств С ознания К риш ны  в П риморском 
к р а е 1. 12.04.2000 г. была зареги стри рован а новая редакц и я  У става 
Ц ентра О бществ С ознания К риш ны  в П риморском к р а е 2. Эта р е 
д акц и я  У става бы ла при нята на общем собрании членов религиоз
ной организации Ц ентра О бщ еств С ознания К риш ны  в П рим орс
ком крае  25.03.2000 г.3

В настоящ ее вр ем я  в руковод ящ и й  состав Ц ентра О бщ еств 
С ознания К риш ны  входят Т уш кин В асилий Рю рикович —  п редсе
датель  руководящ его Совета; Репина В алентина И вановна —  з а 
м еститель п ред седателя  руководящ его Совета, ответственная за 
осущ ествление ф инансово-хозяйственной деятельности  и ведения 
внутреннего делопроизводства; Еременко Олег А лексеевич  — з а 
м еститель п р едседателя  руководящ его Совета, ответственны й за 
контроль над осущ ествлением  богослужебной и духовно-просве
тительской  работы. Ревизионную  комиссию во згл авляет  Сергеев 
А лександр Викторович, члены  комиссии —  П унда И горь А лексе
евич и Кононюк Денис А лександрович4.

Рассмотрев историю и современное состояние Общества Созна
ния Криш ны на российском Д альнем Востоке можно сделать не
сколько выводов. В истории ОСК на Дальнем Востоке вы деляю тся 2 
этапа. П ервый охваты вает с кон. 80-х гг. X X  в. по 1997 г. и характери 
зуется  ростом интереса дальневосточников к данному нетрадицион
ному для России религиозному учению. В этот период общины ОСК 
возникаю т повсеместно и объединяют, в подавляю щ ем большинстве, 
молодежь, активно стремящ ую ся к поиску религиозной идентично
сти. Часто приход молодых людей в общины ОСК был результатом  
неудовлетворения их религиозных потребностей в других конфесси
ях. Оригинальность доктрины, экзотичность культовой практики — 
наиболее привлекательны  для  молодежи, которая более остро ощ у
щ ала последствия кризисны х явлений советского периода.

В торой этап  н ачинается  с 1997 г. и продолж ается  по настоящ ее 
врем я. Он х ар ак тер и зу ется  падением  ин тереса к ОСК. Это можно

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р*. — Л. 57-58.
2 Там же. — Л. 40.
3 Там же. — Л. 25-26.
4 Там же. — Л. 130-131.
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объяснить, во -первы х, заверш ен и ем  или близостью  к за в е р ш е 
нию процессов религиозной сам оидентиф икации россиян. В о-вто
рых, отход части  вайш навов от учен и я  — р е зу л ь тат  стан овлен ия 
к 1997 г. в России «рынка религиозны х услуг», появление воз
мож ности удовлетворения религиозны х потребностей в разнооб
разн ы х  организац иях, соответствую щ их мироощ ущ ению  верую 
щего. Тем не менее, за  15-летний период сущ ествования на Д ал ь
нем Востоке Общ ество С ознания К риш ны  смогло найти  свое м е
сто в социокультурной и религиозной дей стви тельности  и стать 
довольно зам етны м  религиозны м  меньш инством.

2.2. Вера бахап ли Дальнем Востоке России

К нетрадиционны м  религиям  «умиротворенного» типа можно 
отнести В еру  бахай , ш ироко расп ростран ен н ую  на российском  
Д альнем  Востоке. Ее история начинается в сер. X IX  в., когда мо
лодой иранский торговец С ейид А ли М ухаммад, вош едш ий в ис
торию под именем Баб, 23 м ая 1844 г. в Ш и разе  (П ерсия) объяви л 
себя П осланником Бога, миссия которого —  п р ед сказать  п оявле
ние другого, намного более значим ого П осланника. Э тот б у д у 
щ ий посланник, по утверж ден ию  С ейида А ли М ухам м ада, объе
динит все народы  и установит на З ем л е  справедли вы й и вечны й 
мир. З аяв л ен и е  С ейида А ли М ухам м еда —  законом ерны й р е зу л ь 
тат  р азв и ти я  ш иитской эсхатологической доктрины.

Х отя ш ии зм  возни к среди  арабов, наибольш его в л и ян и я  он 
достиг в П ерсии (Иране). Н овообращ енных м усульм ан П ерсии п р и 
влекала и дея  имама как  духовного руководителя, посланного В се
вышним. В отличие от арабов, персы  издавн а считали  своих п р а 
вителей пом азанникам и Бож иими. Т радиционная преданность в л а 
ды ке со врем енем  обратилась на потомков пророка М ухам м еда и 
назначенны х им наследников. В XVI в. в П ерсии восторж ествовала 
тради ц и я  им ам ата. Но к тому врем ени ли н и я  имамов п рервалась. 
И ранские ш ииты  верят, что в 873 г. двен адц аты й  и последний 
богоизбранный имам, ещ е ребенок, чтобы и збеж ать  участи  п р ед 
ш ественников, погибших в борьбе за  власть, у д ал и лся  в тайное 
убеж ищ е. По преданию , он появится «в конце времен» ц устан о
вит на З ем л е  царство  сп раведли вости . С реди  д р у ги х  Титулов, 
Данных м у су л ьм ан ам и  О бетованн ом у С паси телю , «С окры том у
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имаму», —  М яхдп  («Н аправляемы й») и Капы  («Тот, кто восста
нет», —  им еется в виду из семьи пророка М уххамеда). Согласно 
преданию , в течение 69 лет  со дн я  исчезновени я двен адц аты й, 
или  С окрыты й, имам общ ался со сторонниками через своих п ред 
ставителей . Этим посредникам  бы л присвоен ти тул  «Баб» (Врата), 
ибо лиш ь ч ер ез них им елся доступ к С окры том у имаму. Н осите
л ям и  ти тула были 4 человека, и в 941 г. четверты й  из них умер, 
не н азвав  преемника.

В нач. X IX  в. эсхатологические настроения активно пропове
довали  два влиятельн ы х персидских богослова: ш ейх А хм ад и его 
учен ик и преем ник Сейд К азим  Реш ти. «Ш ейхи»1 толковали  Ко
ран  скорее аллегори чески , чем  буквально, а т а к ж е  во звещ ал и  
скорое второе приш ествие им ам а М ахди —  обетованного и зб ави 
теля , продолж ателя  дела М ухаммеда. И х учение вы звало  ш иро
кий интерес и создало в общ естве атм осф еру  ож идания. С ейид 
К азим , незадолго до см ерти  в 1843 г. п р и зв ал  своих учеников 
о тп р ав и ть ся  на поиски О бетованного, которы й д о лж ен  вскоре 
прийти, т. к. по м усульм анском у календарю  ш ел 1260 г., т. е. ис
полнилась ровно 1000 лунны х лет  со дн я  исчезновения С окры то
го имама.

Одному из учеников С ейида К азим а Сейид А ли М ухам м ад и 
объявил, что он —  тот О бетованный, которого разы ски вали  ш ей 
хи, кроме того, он им еновал себя при няты м  у м усульм ан титулом  
«Баб» («В рата Бога»). П еру  С ейида А ли М ухам м ада п ри н адлеж и т 
сочинение «Каюм уль-А см а», текст  которого стал  краеугольны м  
кам нем  новой религии —  В еры  баби.

В течение 9 лет, с 1844 по 1853 гг., п редстави тели  всех сосло
вий П ерсии были вовлечены  в круговорот н ад еж д  и волнений, 
вы зван н ы х  возвещ ен ием  Б аб а , что Д ень Б о ж и й  близок, а сам 
он —  и есть тот О бетованный, которы й п ред сказан  С вящ енны м  
П исанием  ислама. Ч еловечество, —  провозгласил он, — стоит на 
пороге эпохи, в которую  произойдут преобразования всех сторон 
ж и зни . Пока не изведанны е области зн ан и я  в эту  эпоху позволят 
д аж е  детям  превзойти  сам ы х образованны х учены х современнос
ти. Б аб  учил, что Бог п р и зы вает  род человеческий при нять п ер е

1 Так называли последователей Ахмада Ахсаи и Сейида Казима.
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мены, преобразовав свою м оральную  и духовную  ж изнь. М иссия 
самого Б аба заклю чалась в том, чтобы подготовить человечество 
к событию, составляю щ ем у сердцевину этих  преобразований —  
п ри ш ествию  всем ирного п осланн ика Бож ьего , «того, кого я в и т  
Господь», ож идаемого последователям и всех рели ги й 1.

П ровозглаш ение этих  идей вы звало  явную  враж дебность м у
сульманского духовенства, учивш его, что процесс Б ож ественн о
го О ткровен и я  закон чи лся  с приходом  М ухам м еда, и каж ды й , 
кто отвергает это, — вероотступник, заслуж и ваю щ и й  казни. И х 
нап адки  на Б аба скоро п оддерж али  персидские власти. Б аба со
слали  в И ранский А зербай дж ан  и заточи ли  в бастион М ахку, по
том перевели  в другую  отдаленную  крепость — Ч ихрик. Ч тобы  
п р ек р ати ть  р асп ростран ен и е новой веры , м усульм анское д у х о 
венство добивалось суда над Сейидом А ли М ухаммадом. С уд со
стоялся  летом  1848 г. О бвиняемого приговорили к телесном у н ак а 
занию : палочны м ударам . Ч ер ез  2 года 9 ию ля 1850 г. Баб был 
публично казн ен  в Т ебри зе2.

Р а зв и в а я  идеи учен ия Баба, его последователи  несколько р аз  
восставали  против ш ахских властей , вы двигая лозунги равн оп ра
вия, отмены сущ ествую щ их законов, ликвидации частной собствен
ности. В осстания 1848-1852 гг. были потоплены  в крови; многие 
бабиты покинули Иран. В эм играции в Б агдаде в 1863 г. бабитская 
община расп алась  на 2 группы: последователей  братьев С обх-е- 
А зала  (эзелиты ) и Х усейна А ли Нури. П ервое течение не полу
чило большого распространения, а второе превратилось в сам о
стоятельное учение —  В еру Б ахай .

С м ерть С ейида А ли М ухам м ада п ри дала уверенности его пос
ледователям  в справедливости  пророчества У чителя, что ч елове
чество  н еи збеж н о  обретет  «единство», что п ояви тся  «О бещ ан
ный», которы й объединит всех последователей  и будет п р о явл е
нием единственного истинного и ж ивого Бога. Б ах аи сты  сч и та 
ют, что пророчество  Б аб а  исполнилось в М ирзе  Х усейне А ли 
(1817-1892). «Посвящ енные» зовут его Б ах а -У л л а  («Слава Госпо-

1 Новые духовные ценности. Учение бахай. — М., 1992. — С. 9.
2 Община бахай: основания, цели и намерения. Всемирный Центр бахай. — 
Хайфа, 1990. — С. 26.
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да»). Он родился 12.11.1817 г. в одной и з сам ы х им ениты х семей 
Т егерана. Его отец был министром при ш ахском  дворе. С детства 
М ирза Х усейн Али был окруж ен  богатством, комфортом и роско
шью, получил прекрасное светское образование. Б ах а-У л л а  обу
ч ал ся  истории и ф илософ и и ислам а, персидской  л и те р а ту р е  и 
п оэзи и 1. Б ах а-У л л а  п ри зн ается  П ророком, продолж аю щ им  р яд  по
сл ан н и ко в  Бога: К ри ш н а, А в р а а м , З о р о а с т р , М оисей, Б у д д а , 
Х ристос, М ухаммед и Баб, и вм есте с тем , —  «Обетованным всех 
религий »2.

П осле м ученической см ерти Б аба власти  активны е дей ствова
ли, п о д авл яя  новое религиозное движ ени е. Это вы звало  о твет
ную реакцию  его последователей: в августе 1852 г. два п р и вер 
ж ен ца Б аба соверш или неудачное покуш ение на ж и зн ь  ш аха. Это 
вы звало  ещ е больш ую волну репрессий: ты сячи  последователей  
новой веры  были зам учены , а Б ах а -У л л а , как  один из и звестн ей 
ш их последователей  дела Б аба бы л арестован  и преп ровож ден  
пеш ком и в цепях  в Тегеран. Защ и щ ен н ы й  в какой-то  степени 
авторитетом  своей семьи, а т а к ж е  протестам и  посольств за п а д 
ны х стран  против п реследован ия баби, Б ах а -У л л а  не был приго
ворен  к см ерти , как  добивались в л и ятел ьн ы е  придворны е. Его 
заточи ли  в тегеранскую  тем ницу С и ях -Ч ал ь  («Черную  Яму») —  в 
ки ш ащ ее кры сам и и насеком ы м и глубокое подзем елье, созд ан 
ное в заброш енном городском водохранилищ е. Н икаких обвине
ний не было п редъявлен о  ни Б ах а -У л л е , ни приблизительно тр и д 
цати  его сподвиж никам , заклю ченны м  с ним в С иях-Ч аль. В 1853 г. 
Б ах а -У л л а  был вы слан из П ерсии: сн ачала в Багдад, затем  — в 
К онстантинополь (Стамбул) и А дрианополь (Эдирне) и, наконец, 
в А кку (П алестина), где провел  в заточени и  24 года. В н ачале 
1892 г. Б ах а-У лл а  зар ази л ся  лихорадкой  и, недолго проболев, скон
чал ся  на рассвете 29 м ая 1892 г. Ему было 75 лет. М есто его по
гребения —  одна из самы х почитаем ы х святы нь бахай и служ и т  
объектом  поклонения3.

1 Перкинс М., Хейнсворт Ф. Вера бахай. — М., 1992. — С. 16.
2 Там же. — С. 21.
3 См.: Хэтчер У. С., Мартин Дж. Д. Новая мировая религия. Вера Бахай. — 
СПб., 1995. — С. 64.
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В 1867-1873 гг. Б ах а -У л л а  разо сл ал  послания светским  и р ел и 
гиозным д еятелям , в том числе российскому им п ератору  А лек
сандру II, в которы х п редлагал  изучи ть  его вероучение и план 
достиж ения мира и единства всего человечества1. С 1863 по 1873 гг. 
Б ах а-У лл а  работает над «К итаб-и-А кдас» («П ресвятой Книгой») — 
Свящ енны м П исанием  В еры  Бахай. В «К итаб-и -А кдас» Б ах а-У лл а  
у твер ж д ает , что он —  «Ц арь Ц арей», посланны й Богом, чтобы 
содействовать построению Ц арства Б о ж и я  на Зем ле. В книге р а з 
виваю тся две  основные темы : п ровозглаш ен и е духовн ы х за к о 
нов, благодаря которы м долж на п реобрази ться  душ а каж дого ч е 
ловека и которым долж но следовать все человечество в целом, и 
создание институтов уп равлен и я  д л я  сообщ ества последователей  
Б ах а -У л л ы 2.

Старш его сына А ббаса Э ф ф енди  (1844-1921), впоследствии и з 
вестного как  А б дул-Б аха  (Слуга Б аха), Б ах а -У л л а  объяви л  п ре
емником и толкователем  учения. В ы сланны й из П ерсии в 1853 г. 
вместе с отцом, А б дул-Б аха  сопровож дал Б ах а -У л л у  все врем я 
его ссылки. Он находился в заклю чении до 1908 г., когда м ладоту
рец кая  револю ция освободила политических заклю ченн ы х и у з 
ников совести бы вш ей О ттоманской и м п ери и3. В 1910-1913 гг. Аб
д у л -Б ах а  соверш ил поездки в Египет, Европу, С еверную  А м ери
ку, где р а зъ я с н я л  учение В еры  Б ахай . Ко врем ени кончины Аб
д у л -Б ах а  В ера Б ах ай  им ела последователей  в 35 стран ах  м и ра4.

По Духовному Завещ ан ию  А б дул-Б аха  его старш ий внук Ш оги 
Э ф ф енди  Раббани был назн ачен  Х рани телем  В еры  Б ахай . З а  вр е
м я его руководства (1921-1957) был основан А дм инистративны й 
П орядок бахай, определены  прави ла его осущ ествления. На т е р 
ритории Х ай ф ы  и А кки был установлен В семирны й духовно-ад
м инистративны й Ц ентр В еры  бахай. Н еоценимую  помощ ь Ш оги 
Э ф ф енди  в организации духовно-адм инистративного цен тра ока
зы вала его ж ен а  А м ату л ь-Б ах а  Р ухи й е Х анум , урож ен ка  К ана

1 Там же. —- С. 54-61.
2 Баха — Улла. Китаб-и-Акдас. Наисвятая книга. — СПб., 2001.
3 Община бахай: основания, цели и намерения. Всемирный Центр ба
хай. — Хайфа, 1990. — С. 27.
4 Там же. — С. 27.
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ды. Ш оги Э ф ф енди  умер от азиатского гриппа в ноябре 1957 г. в 
Лондоне, куда приехал, чтобы приобрести оборудование д ля  зд а 
ния архи ва  бахай на горе К арм ель. Он похоронен на кладбищ е 
Нью С аутгейт.

А дм инистративны й П орядок бахай состоит, с одной стороны, 
и з избираем ы х Собраний: М естных, Н ациональны х и Всемирного. 
Эти органы  бахай осущ ествляю т адм инистративное руководство 
делам и  своих общин и пользую тся безусловны м  авторитетом  ср е
ди верую щ их. С другой, из групп ком петентны х и опы тны х лиц, 
назначенны х, чтобы поощ рять и д авать  советы  духовны м  С обра
ниям  и общинам бахай. Эти лица, назы ваем ы е С оветниками, не 
вы полняю т ф ункц ий  свящ енников и не имею т власти  над С обра
ниями. Они даю т советы, основы ваясь на изучени и  соответствую 
щ их принципов и законов В еры  Б ахай , излож енны х в С вящ енны х 
П исаниях, и на основе реком ендаций Всемирного Дома С п равед 
ливости. В этом качестве они оказы ваю т больш ую  помощь р а зв и 
ваю щ им ся общинам.

Н еобходимо отм етить, что в В ере бахай  адм и н и стр ати вн ы е 
ф орм ы  управлени я —  составная часть религии, сущ ественная часть 
П исания, неотдели м ая от ее духовны х элементов: молитвы , м е
дитации, поста, поклонения, религиозны х норм ж и зн и  и т.д. П е
речисленны е стороны ж и зн и  бахай  имею т непосредственное от
нош ение и к адм инистративной деятельности , а участие в одном 
из органов адм инистрации бахай м ож ет дать  человеку  определен
ный духовны й опыт, позволяю щ ий верую щ ем у почувствовать себя 
частью  единой Всемирной общины бахай.

С ледовательно, чтобы понять особенность вероучен и я  бахай, 
необходимо рассм отреть некоторы е аспекты  А дминистративного 
П орядка. К оординация деятельности  местной общины бахай обес
печи вается  советом из 9 членов, и збираем ы х 1. р а з  в год (21 а п р е 
ля) тайны м  голосованием всех взрослы х членов общины, т. е. дос
тигш их 21 года. Голосование —  м оральны й долг членов общины. 
С читается, что неучастие в голосовании говорит об «отсутствии 
заинтересованности в создании справедливого общ ества»1. Но, если 
верую щ ий чувствует, что не способен сделать разум н ы й  выбор

1 Хаддлстон Дж. Новая модель общества и новый взгляд на мир / /  Новые 
духовные ценности: Вера Бахай. — М., 1992. — С. 208.
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(например, недавно стал  членом общины), то его могут освобо
дить от этого долга. П ри этом лю бы е предвы борн ы е кам п ан ии  
запрещ ены . О бращ аясь 14 м ая 1927 г. к бахай Эйкрона (ш тат Огайо) 
Ш оги Э ф ф енди  отмечал: «Я чувствую , что ссы лки на личности 
перед  вы борами могут привести  к недоразум ениям  и разн огласи 
ям. Что д р у зьям  следует  делать, так  это хорош енько зн аком и ть
ся друг с другом, обм ениваться м нениями, свободно общ аться и 
обсуж дать в своей среде требовани я и качества, которы е тр ебу 
ю тся от членов и збираем ого  органа, без ссы лок, сколь угодно 
косвенных, на отдельны е личности. М ы долж ны  избегать вли ять 
на мнения других...»1.

Советы, предусм отренны е в писаниях Б ах а-У лл ы , н азы ваю т
ся «Домами С праведливости» или М естными Д уховны ми С обрани
ями (МДС). Они избираю тся 1 р аз  в год, несут ответственность за 
организацию  деятельн ости  общины и заботятся  о благосостоянии 
ее членов2. По последним данным, в м ире им еется около 12 тыс. 
М естных Д уховны х С обраний3. Общ ины ф инан си рую т свою рабо
ту из добровольны х пож ертвовани й членов.

Р аз  в 19 дней вся община собирается на П разд н и к  Д евятн ад ц а
того Дня. Весь ход П раздн и ка можно р азд ел и ть  на три  части. П ер
в ая  из них —  м олитвенная: чтение молитв и м едитации. П ри этом 
верую щ ие обращ аю тся не только к каноническим  текстам  своей 
религии, но и к С вящ енны м  П исаниям  других. В торая часть  по
с в я щ ается  ад м и н и стр ати вн ы м  вопросам : все п ри сутствую щ и е, 
вклю чая подростков и детей, обсуж даю т д ела  общины. П редсед а
тель Местного Духовного Собрания доводит до сведения верую 
щ их п р и н яты е  С обранием  реш ен и я , касаю щ и еся  ж и зн и  всего 
сообщ ества в целом; казн ачей  п р ед ставл яет  отчет о ф инансовом  
полож ении общины. Ч ленам  общины п ред лагается  вносить п ред 
лож ения, зад ав ать  вопросы, обращ аться  к п редстави телям  М ест
ных Д уховны х Собраний по личны м  делам . М естным Д уховны м 
Собраниям не вм ен яется  в обязанность следовать всем п р ед л о ж е
ниям и советам, но к мнению рядовы х верую щ их полож ено отно

1 Baha’i News Letters. — 1927. — № 18. — P. 9.
2 Перкинс М., Хейнсворт Ф. Вера бахай. — М., 1992. — С. 60-62, 81-83.
3 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — JI. 1.
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ситься вним ательно и в каж дом  сл у чае  доклады вать общ ине о 
п редприн яты х ш агах. Б л аго дар я  учреж ден ию  Встреч Д евятн ад ц а
того Д ня м нения, реком ен д ац и и  каж дого  п о сл ед о вател я  В еры  
бахай могут п ередаваться  не только местному, но и Н аци ональ
ному Духовному Собранию вплоть до Всемирного Ц ентра В еры  
Б ахай . З ак л ю ч и тел ьн ая  ч асть  П р азд н и к а  посвящ ена общению. 
Н аряду  с праздничной совместной трап езой  и беседами, она мо
ж ет  вклю чать м узы кальн ы е номера, вы ступ ления артистов, игры 
и т. д. Все три части П раздника —  его неотъем лем ы е составляю 
щ ие: счи тается , что о бсуж ден и е д ел  и д р у ж еско е  общ ение не 
менее полезны  д ля  духовного роста, чем молитвы.

Д ругие собрания местной общ ины В еры  бахай проводятся во 
врем я девяти  праздников года Б ах ай  и двух  годовщин, связан н ы х 
с ж и знью  А бдул-Баха.

Н ациональные Духовные Собрания имею тся в каж дой стране, 
где есть больш ая община бахай. Они тож е избираю тся р аз  в год 
тайным голосованием по системе двухстепенны х выборов. Нацио
нальное Духовное Собрание ответственно за управлени е делам и 
общин бахай и за организацию их деятельности в национальном мас
штабе. «Непосредственная цель Н ациональных Собраний —  стиму
лировать, объединять и координировать путем постоянных личных 
обсуждений многостороннюю деятельность друзей  и М естных Со
браний; кроме того, путем тесного и постоянного контакта со свя
той Землей, осущ ествлять начинания и общее руководство делами 
Веры в данной стране»1. В настоящ ее врем я их насчитываю т 1782.

В ерховны й орган М еж дународной организации бахай  — В се
м ирны й Дом С праведливости (находится в Х айф е, в И зраиле). Он 
и зби рается  тайны м  голосованием дей стви тельны х членов Н ацио
нальны х Д уховны х Собраний на 5 лет. В первы е В семирны й Дом 
С праведливости был избран  в год столетнего ю билея Д екларац и и  
Б ах а-У лл ы  (21 ап реля  1963 г.), когда в Х ай ф е собрались п р ед ста
вители  сущ ествовавш их 56 Н ациональны х Д уховны х С обраний3. В 
1972 г. Всемирный Дом С праведливости  опубликовал свой Устав, 
отраж аю щ ий его цели и полномочия.

1 National Spiritual Assemblies. — London, 1972. — P. 1.
2 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — JI. 1.
3 Хэтчер У. С., Мартин Дж. Д. Новая мировая религия. Вера Бахай. — 
СПб., 1995. —• С. 89.
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В П исаниях Веры бахай имею тся упоминания об особой группе 
лиц, отбираемы х для вы полнения дел  исклю чительной важности. 
А бдул-Б аха так  пояснил возлагаем ы е на них обязанности: «Обя
занность Р ук  Д ела Бога —  источать Бож ественное Благоухание, 
наставлять душ и людей, способствовать образованию , улучш ению  
человеческого хар актер а  и при всяких условиях сохранять свя 
тость, возд ерж и ваясь  от всего мирского. П оведением, м анерам и, 
поступками, словами долж ны  они вы раж ать  свой страх перед  Б о
гом. Все Руки  Дела Бога находятся под руководством Х рани теля 
Д ела Бога. Он долж ен постоянно побуж дать в них стремление при
лагать  все свои способности д л я  распространения благоуханны х 
драгоценностей Бога и вести лю дей мира, ибо, помимо Бож ьего 
Руководства, ничто не приведет их к просвещ ению Вселенной»1.

В 1951-1957 гг. Ш оги Э ф ф енди  назн ачил  Р уки  Д ела Бога в ко
личестве  32 человек. После его кончины именно они при няли  б р а з 
ды  п равлен и я, и так  было до 1963 г. —  года и збрани я первого 
состава Всемирного Дома С праведливости . В 1968 г. В семирны й 
Дом С праведливости  объяви л  о сознании К онтинентальны х К ол
легий Советников. Это реш ение освободило Р уки  Д ела Бога от их 
адм и нистрати вны х обязанностей во Вспомогательны х К оллегиях, 
учреж ден н ы х  в 1954 г. Х рани телем  В еры  Ш оги Э ф ф енди  из наи
более преданны х бахай, в чьи  зад ач и  входило дей ствовать как  
зам ести тели , помощ ники и советники Р у к  Д ела Бога. В послании 
Всемирного Дома С праведливости  (от 24.06.1968 г.) отм ечалось: 
«Руки Д ела Бога —  одна из наибольш их драгоценностей, которы 
ми расп олагает  мир бахай. О свобож денны е от адм и нистрирова
ни я во В спом огательны х К оллеги ях , они смогут скон центриро
вать  свои уси ли я  на ф ун д ам ен тальн ы х  за д ач а х  общей защ и ты  
В еры , ее распространения, сохранения духовного здоровья сооб
щ ества бахай и ж изнеспособности В еры  Б ах ай  во всем м ире»2.

В семирны й Дом С праведливости  каж ды е  5 лет  н азн ачает  Со
ветников из числа вы даю щ ихся и преданны х бахай. В настоящ ее 
вр ем я  их 81 (двое из них — россияне). 9 из них работаю т во все-

1 The Covenant of Baha’u ’llah. — London, 1963. — P. 101-102.
2 Wellspring of Guidance (Universal House of Justice). — Wilmette. III, 
1969. — P. 142-143.
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мирном Ц ентре Б ах ай  в Х ай ф е и подотчетны  В семирному Дому 
С праведливости  в координации 5 К онтинентальны х Коллегий Со
ветников. О стальны е 72 С оветника ведут работу на разн ы х конти
нентах: 18 —  в А ф рике; 17 —  в С еверной и Ю ж ной А м ериках; 
18 — в Азии; 9 —  в А встрали и  и О кеании; 10 —  в Европе.

К аж д ая  К онтинентальная К оллегия Советников н азн ачает  на 
5 лет  членов Вспомогательных Коллегий. Они непосредствен!*) кон
такти р у ю т  с М естны ми Д уховны м и С обраниям и и отдельны м и 
бахай. Число членов Вспомогательных К оллегий достигает 702 чел.: 
180 —  в А ф рике; 171 —  в С еверной и Ю ж ной А м ериках; 216 —  в 
А зии; 63 — в А встрали и  и О кеании и 72 —  в Е вропе1.

О сновны е п о л о ж ен и я  б ах а и зм а  следую щ и е: су щ ество ван и е  
непознаваем ого Б ога-творца; равенство  всех  религий; единство 
человечества и равенство всех лю дей перед  Богом; сам остоятель
ный поиск истины  каж ды м ; гарм ония науки  и религии; равенство 
п рав  м уж чи н  и ж енщ ин; духовное р азр еш ен и е  эконом ических 
проблем; всеобщ ий мир; необходимость создан ия и использования 
м еж дународного вспомогательного язы ка; отказ от расовы х, н а
циональны х и политических предрассудков; лояльность к п р ави 
тельствам ; нравственны й образ ж и зн и 2. Б ах ай  избегаю т употреб
лен и я  алкоголя и наркотиков, больш ое зн ачение придаю т инсти
ту ту  семьи, особо подчеркивая святость брака: «Знай, что требо
вание о браке вечно. Н икогда не будет оно ни отменено, ни за м е 
нено. Это бож ественное творение, и нет ни м алейш ей возм ож но
сти изменения... или поправок к этому бож ественном у творению »3.

В б ахаи зм е ку л ьто вы е д ей ств и я  м иним альны . «П редписано, 
дабы  всякий верую щ ий в Бога, Господа С уда, еж едневно, омыв 
руки , а затем  лицо свое, сади лся  и, обращ аясь к  Богу, повторял 
девяносто пять  р а з  «А лла-у-А бха». Т ак  п овелел  Т ворец  Небес,

1 Община бахай: основания, цели и намерения. Всемирный Центр ба
хай. — Хайфа, 1990. — С. 16-17.
2 Эффенди Шоги. Призыв к народам. — СПб., 1993. — С.11; Перкинс М., 
Хейнсворт Ф. Вера бахай. — М., 1992. — С.33-53; Хэтчер У. С., Мар
тин Дж. Д. Новая мировая религия. Вера Бахай. — СПб., 1995. — С. 94-122.
3 Abdul-Baha. Tablets of Abdul-Baha Abbas. Vol. II. — Chicago, 1915. — 
P. 474.
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когда Он с величием  и могущ еством утверди лся  в престолах  Имен 
Своих. Подобным ж е  образом  соверш ай те омовения д л я  О б яза
тельн ой  М олитвы ; таково  п р и к азан и е  Бога Н есравненного , Не 
ведаю щ его преград»1. Сборники молитв Б ах а -У л л ы  и А б ду л -Б ах а  
изданы  на многих язы ках . Они сл у ж ат  основой духовной ж и зн и  
бахай. Б ах а -У л л а  учит: «Ч итайте стихи Б ож и е на рассвете  и на 
закате  всякого дня. П ренебрегаю щ ий чтением  их неверен З ав ету  
Б ож ием у и Заповеди  Его, а отвращ аю щ ийся в сей День от сих 
святы х стихов п р и н адл еж и т  к тем , кто во веки вечны е о тв р а
щ ался  от Бога»2. Помимо предписан ия м олиться и м едитировать, 
Б ах а-У л л а  у к а за л  особую молитву, которую  каж ды й  верую щ ий, 
достигш ий 15-летнего возраста, долж ен  ч и тать  еж едневно. Она 
сущ ествует в тр ех  вари ан тах ; верую щ ий волен вы брать один из 
них. В рем я д л я  ч тен и я  этой молитвы  — с полудня до захода сол
нца. К ратки й  текст  звучи т так: «Я свидетельствую , о мой Б ож е, 
что Ты  сотворил меня, дабы  я  познал Т ебя и поклонялся Тебе. 
С видетельствую  в сей час бессилие своем и Твоей мощи, о своей 
скудости и о Твоем обилии. Н ет иного Бога, кром е Тебя, П омога
ющего в Опасности, Самосущ ного»3. У бахай  вся к ая  работа, вы 
полняем ая в д ухе служ ен и я, рассм атри вается  как  богослуж ение.

Р аз  в год со 2 по 20 м арта  бахай постятся, во зд ер ж и ваясь  от 
пищ и и пи тья от восхода и до зак ата  солнца. От поста освобож да
ю тся дети  до 15 л ет  и пож илы е лю ди старш е 70, больные, бере
менны е, корм ящ и е м атер и , п у теш ествен н и ки  и ли ц а, за н я т ы е  
тяж ел ы м  ф и зи чески м  трудом.

Р елигия бахай не им еет обряда крещ ен и я  или чего-то подоб
ного. По достиж ении 15 лет  человек м ож ет заяви ть  о своей вере  в 
ближ айш ем  Д уховном Собрании, которое приним ает его как  ч ле
на община бахай. В ы йти из общ ины можно, просто уведом ив о 
своем ж елан и и  Д уховное Собрание.

С обрания бахай  д л я  богослуж ения обычно проводятся  в ч аст
ных домах или в зданиях , специально арендуем ы х или приобре
таем ы х д л я  встреч  общины. Х рам ы  бахаистов им еную тся «Домами

1 Баха-Улла. Китаб-и-Агдас. Наисвятая книга. — СПб., 2001. — С. 35. (18).
2 Там же. — С. 75 (149).
° Баха-Улла. Китаб-и-Агдас. Наисвятая книга. Дополнительные тексты. — 
СПб., 2001. — С. 101.
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Поклонения». Они имею т цен тральны й купол и 9 арочны х входов, 
сим волизирую щ их единство всех П осланников Бога и разнообра
зи е  человеческого рода. Н азвани е Дома П оклонения по-арабски 
звучи т как  «М аш ригуль-А зкар» и в дословном переводе означает 
«Место, где восходит рассвет восхвален ия Бога». Дома П оклоне
ния — духовны е центры , вклю чаю щ ие разли ч н ы е вспом огатель
ные уч реж ден и я  научного, воспитательного и адм инистративно
го х а р а к т е р а 1. Б ах ай  соверш аю т палом ничества в С вятую  землю: 
в Х ай ф у  и А кку, где покоятся останки Б аба, Б ах а-У лл ы  и Аб- 
дул-Б ахи .

Еще одна отли чи тельная черта ж и зн и  бахай  —  использование 
кален д аря , введенного в свое врем я Бабом. Этот календарь п ри 
м ен яется  всеми общ инами бахай  и со д ер ж и т  некоторы е новые 
идеи, касаю щ и еся изм ерен и я  врем ени и устан овлен ия дат. В к а 
честве основной единицы  приним ается  солнечны й год, но начи
н ается  он, как  в Д ревней П ерсии, 21 м арта  в день весеннего р а в 
ноденствия —  в п р азд н и к  Н авр у з, которы й отм ечаю т та к ж е  в 
соврем енном  И ран е и р яде  соседних с ним стран . Н ачало эры  
бахай  — 1844 г. —  первы й год Д екларац и и  Баба.

В кален д аре  бахай  19 м есяцев по 19 дней в каж дом ; всего это 
361 день, поэтому м еж ду  18 и 19 м есяцам и пом ещ ается 4 или 5 
«вставны х дней». В течение «вставны х дней» верую щ ие долж ны  
п роявлять  особую заботу о н уж даю щ и хся и постоянно славосло
вить Бога: «Во дни сии лю дям  Б ах а  подобает у страи вать  хорош ее 
угощ ение д л я  себя и своих родных, а кром е них —  д л я  бедны х и 
нуж даю щ и хся, и с радостью  и ликованием  при ветствовать и сл а
вить Господа своего, петь Ему хвал у  и возвели чи вать  И м я Его»2. 
П разд н и к у  Н авр у з предш ествует  19 месяц, совпадаю щ ий с по
стом. Б аб  н азвал  м есяцы  в соответствии с эп итетам и  Бога. Н азв а
ния м есяцев приведены  в таблице 4.

1 Перкинс М., Хейнсворт Ф. Вера бахай. — М., 1992. — С. 81.
2 Баха-Улла. Китаб-и-Агдас. Наисвятая книга. — СПб., 2001. — С. 34. (16).

Т аблица 4
Н азвания м есяцев в  календаре Б ахал  

н х  соотношение с  м есяцам и григорианского календаря

№ 
п. п.

Арабское название 
(транслитерация)

Русский перевод Первое число (в соотно
шении с григорианким 

календарем)
1 Баха Величие 21 марта
2 Джалал Слава 9 апреля
3 Джамал Красота 28 апреля
4 Азамат Великолепие 17 мая
5 Нур Свет 5 июня
6 Рахмат Милость 24 июня
7 Калимат Слова 13 июля
8 Камал Совершенство 1 августа
9 Асма Имена 20 августа
10 Иззат Могущество 8 сентября
11 Машийят Воля 27 сентября
12 Илм Знание 16 октября
13 Гудрат Сила 4 ноября
14 Гоул Речь 23 ноября
15 Масаил Вопросы 12 декабря
16 Шараф Честь 31 декабря
17 Султан Владычество 19 января
18 Мульк Господство 7 февраля

Вставные дни 26 февраля — 1 марта
19 Ала Возвышенность 2 марта

В кален д аре  бахай д евять  праздников (см. таблиц у  5), когда 
п рек ращ ается  всякая  работа. Т ри  из них установлены  в пам ять о 
Д екларации  Б ах а-У лл ы , один —  в пам ять Д екларац и и  Баба. Два 
других  знам еную т дни рож ден и я  Б аба и Б ах а-У лл ы ; две даты  
установлены  в пам ять о дн ях  их кончины. Д евяты й  п раздн и к  — 
Новый год.
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Таблица 5
Н азвания и  даты праздников в  календаре бахни

№ 
п. п.

Название
праздника

Дата по 
календарю бахай

Дата по григорианско
му календарю

1 Навруз 
(Новый год)

1 Баха 21 марта

2 Ризван
(Декларация

13 Джалал — 
5 Джамал

21 апреля — 
2 мая

3
Баха-Уллы) 
Декларация Баба 
и День рождения 
Абдул-Баха

7 Азамат 23 мая

4 Вознесение
Баха-Уллы

13 Азамат 29 мая

5 Мученическая 
смерть Баба

16 Рахмат 9 июля

6 День рождения Баба 5 Илм 20 октября
7 День рождения 

Баха-Уллы
9 Гудрат 12 ноября

8 День Завета 13 Гудрат 16 ноября
9 Вознесение

Абдул-Баха 6 Гоул 28 ноября

Б ах ай  сотрудничаю т с ООН, Ю Н И С ЕФ , Ю НЕСКО, Ю Н ЕП  и 
ВО З, отстаи вая  идеи создан ия всем ирной ф едерац и и , введен ия 
общего вспомогательного язы ка , координации мировой экономи
ки, всеобщ ей систем ы  образования, единого кодекса прав чело
века, согласованного м еханизм а ком м уникаций в м асш табах  п л а
неты , униф ицированной системы  д ен еж н ы х  единиц, м ер и весов. 
Л и тер ату р а  бахай публикуется  во всем мире: по данны м В сем ир
ного Дома С праведливости  основные П исани я и м олитвы  В еры  
бахай  переведен ы  на 800 я зы к о в 1.

В истории В еры  бахай Россия сы грала прим ечательную  роль. В 
1852 г. российское п рави тельство  единственное в м ире «готово 
было предоставить убеж ищ е основателю  веры  и ходатайствовало  
о его освобож дении»2. Ш ах пош ел на уступки  и освободил узни ка,

1 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — Л. 1.
2 Аккерман Н., Хассел Г. Вера бахай в России. Исторический очерк / /  
Хэтчер У.С., Мартин Дж. Д. Новая мировая религия. Вера Бахай. Прило
жение П. — СПб., 1995. — С. 253.
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но Б а х а -У л л а , вы р ази в  при зн ательн ость, отклонил п р ед л о ж ен 
ную кн. Д. И. Долгоруковым (русским посолом в Тегеране в 1846-1854 гг.) 
помогць, подчинившись указу шаха о высылке в Багдад. По приказу 
Д олгорукова на первом  этап е  ссы лки Б а х а -У л л у  соп ровож дал  
оф и ц и альн ы й  п р ед стави тел ь  русского диплом атического корп у
са, п роявлявш и й  особую заботу  об изгнаннике.

В период ранней  истории В еры  бахай иностранны е диплом а
ты , в том  ч и сл е  и русски е, несколько  р а з  о к азы в ал и  помощ ь 
бахай, предоставляли  им убеж ищ е, у кр ы в ая  последователей  но
вой веры  от не п рекращ авш и хся  преследований п рави тельства  и 
духовенства П ерсии. В 1903 г. бахай, п реследуем ы е р азъ ярен н ой  
толпой, наш ли убеж ищ е в русском  консульстве в И сф ахане. П ол
номочный консул Вороновский обратился от имени гонимых к ш аху, 
что послуж и ло поводом д л я  надум анны х обвинений в «русской 
поддерж ке»  бахай. По иронии судьбы  подобное обвинение — в 
«иностранной поддерж ке» —  позднее было вы двинуто советски
ми властям и  против общин бахай на терри тори и  С С С Р1.

Б л аго д ар я  русским  диплом атам  интерес к учению  бахай возник 
в кр у гах  востоковедов, л и тер ато р о в , худож ествен н ой  и н тел л и 
генции. П оявились первы е переводы  л и тер ату р ы  бахай на рус
ский и другие я зы ки  народов России. Р у сская  интеллигенция сы г
р ал а  важ н ую  роль в распространении  знаний о В ере бахай  не 
только в России, но и в Европе. Уровень работ некоторы х русских 
и ссл едо вател ей , п освящ енны х новой вере , у ди ви тельн о  вы сок, 
особенно если учесть, что больш инство свидетельств  получены  
из косвенны х источников2.

1 Там же. — С. 254.
2 См.: Гриневская И. Баб: Драматическая поэма из истории Персии. — М., 
1903; Гриневская И. Бахаулла: поэма-трагедия в стихах из истории Пер
сии. — СПб., 1912; Жуковский В. А. Недавние казни бабидов в городе 
Езде / /  Записки восточного отделения императорского русского архе
ологического общества. — СПб., 1891. — Т. 6. — С. 321-327; Жуковский В. А. 
Российский императорский консул Ф. А. Бакулин в истории изучения ба- 
бизма / /  Записки восточного отделения императорского русского архео
логического общества. — СПб., 1916. — Т. 24. — С. 33-90; Уманец С. И. 
Современный бабизм. — Б/м., 1904.
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Новым религиозны м  учением  и н тересовался  И. С. Тургенев. И з
вестно, что в 70-х гг. X IX  в. он неоднократно упом инал о новом 
вероучении в частны х и оф ици альн ы х беседах. Т ак, в 1879 г. в 
О ксф орде, куда Т ургенев прибы л на церемонию  получения по
четной степени, пи сатель беседовал о В ере бахай  с главой Б эли - 
о л -колледж а О ксфордского уни верси тета  доктором  Бендж ам ином  
Д ж ау это м 1.

Н овая вера  п ри влекла внимание и JI. Н. Толстого. В первы е он 
услы ш ал  о бабидах в 1884 г. В переписке и дн евн и ках  п и сателя в 
течени е 16 л ет  (до его см ерти  в 1910 г.) со д ер ж аться  мысли о 
В ере бахай. В письме И. А. Гриневской JI. Н. Т олстой отметил, что 
«учения бабидов,... поскольку они п ри держ и ваю тся  при нци пиаль
ных ф ун дам ен тальн ы х идей братства, равенства и любви, имеют 
огромное будущ ее»2. О тнош ение п и сателя  к В ере бахай  было нео
днозначны м: периоды, когда он д авал  ей самую  высокую  оценку, 
чередовались с периодам и охлаж ден и я  и критики . О днако в своей 
переписке с бахай и с и сследователям и  веры  JI. Н. Толстой не 
п ер еставал  обсуж дать волную щ ие его вопросы  о природе Бога, 
патриотизм е, статусе велики х пророков, единстве религий  и связи  
м еж ду  разум ом  и верой3.

В конце X IX  в. В ера бахай  н ачала р асп р о стр ан яться  в некото
ры х городах Российской империи. Н овая рели ги я  бы стро «укоре
нилась» на российской почве, что было обусловлено двум я ф а к 
торами. С одной стороны, на российской тер р и то р и и  наш ли при
беж ищ е бахай, покинувш ие Персию , и их уси ли ям и  были созда
ны первы е общины, с другой —  распространению  идей новой р е 
лигии способствовал интерес к ней русски х востоковедов и л и те
раторов.

В 1882 г. в Т уркестане, входивш ем тогда в состав российского 
государства, обосновались первы е бахай  —  беж енцы  из Персии. 
К 1890 г. их численность достигла 1000 чел. —  почти 10% населе

1 Аккерман Н., Хассел I'. Вера бахай в России. Исторический очерк / /  
Хэтчер У.С., Мартин Дж. Д. Новая мировая религия. Вера Бахай. Прило
жение П. — СПб., 1995. — С. 259.
2 Толстой Л.Н. Полное собрание сочинений. — М., 1992. — Т. 74. — С. 207.
3 См.: Stendardo L. Leo Tolstoi and Baha’i Faith. — Oxford, 1985. — P.
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ния А ш хабада, больш инство ж и тел ей  которого исповедовали ис
л ам 1. В 1895 г. в А ш хабаде прош ли вы боры  первого М естного Д у
ховного С обрания. Община и зд ав ал а  ж у р н ал  «Солнце Востока». 
Б ы ли  созданы  м олодеж ны е группы  бахай , стрем и вш и еся устан о
вить д р у ж ески е  отнош ения м еж д у  лю дьм и разли ч н ы х  вероиспо
ведан ий и н ап рави ть  их активность на общ ественную  и гум ани
тарную  деятельность. А ш хабадская общ ина разви вал ась  столь ус
пеш но, что вскоре стала  одним и з центров религиозной мысли 
В еры  Б ахай .

В 1902 г. А б ду л -Б ах а  дал  у казан и е  воздвигнуть в А ш хабаде 
Дом П оклонения. В 80-х г. X IX  в. двою родны й брат Баба, бы вш ий 
купец  из Й езд а  Х адж и  М ирза М охам м ад-Т аки  купил в окрестно
стях  А ш хабада участок земли. И менно на нем реш и ли возвести 
Дом П оклонения. А втором проекта стал  русский архитектор  Вол
ков. На церем онии закл ад ки  первого кам н я в ноябре 1902 г. п ри 
сутствовал  генерал-губернатор  Т у р кестан а  К уропаткин. Задолго 
до окончания работ, с 1905 г. в храм е проводились молитвенны е 
собрания и отм ечались праздн и ки  бахай.

Одна и з причин того, что Б ах а -У л л а  п ри зы вал  последователей 
п ер есел яться  в А ш хабад, —  терпим ость оф и ц и альн ы х русски х 
властей  к новой религии.

П ри м еч ател ен  один эпизод, которы й х ар а к т е р и зу е т  отнош е
ния, слож и вш и еся  м еж ду  аш хабадской  общиной бахай и русски
ми властям и. В сентябре 1889 г. группа прож иваю щ их в городе 
ш иитов соверш ила убийство 70-летнего бахай  Х адж и  М охаммада 
Р езу  И сф ахан и . Р асп р ава  происходила под одобрительны е крики  
м ноготысячной толпы. Б ах ай  во главе с М ирзой А бу ль-Ф азл  Г уль- 
пайгани в поисках защ и ты  обратились к  генерал-губернатору  Ко
м арову, которы й отдал  п р и каз пресечь беспорядки  и при влечь 
убийц к суду. Суд, д л я  проведения которого из П етербурга п ри 
слали  специальную  комиссию, состоялся в ноябре 1890 г. О ф ици
ально установив разли ч и е  м еж д у  общ инами бахай  и мусульм ан, 
судьи реш и ли  во врем я процесса разм ести ть  их п редстави телей

1 Аккерман Н., Хассел Г. Вера бахай в России. Исторический очерк / /  
Хэтчер У.С., Мартин Дж. Д. Новая мировая религия. Вера Бахай. Прило
жение П, — СПб., 1995. — С. 262.
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отдельно друг от друга, тем  самым, п ри знав независим ы й х а р а к 
тер  В еры  бахай. Двоих убийц приговорили к смертной казни, ос
тальн ы х участников п реступления —  к сибирской ссылке. М усуль
м анская община просила бахай заступ и ться  за приговоренны х к 
смерти, и община бахай ходатайствовала перед  российским п р а 
вительством  о смягчении приговора. Он был пересм отрен , см ерт
ную казн ь  зам енили  ссылкой в С ибирь1.

К нач. X X  в. аш хабадская  община достигла высокого уровня 
разви ти я . К 1918 г. закончилось возведение первого в м ире Дома 
П оклонения. Во владен ии общины находились та к ж е  зал  д л я  со
браний, дом д л я  паломников, лечебница, кладби щ е, библиотека 
и читальн я; работали  две ш колы: д л я  м альчиков и д л я  девочек и 
два детски х  сада. Ш колы  бахай были откры ты  д л я  детей  любого 
вероисповедания и д авал и  возм ож ность девочкам  и м альчи кам  
получать равное образование.

В кон. X IX  в. общины бахай сущ ествовали  на терри тори и  Рос
сийской им перии в Б аку , Е реване, М оскве, С ам арканде, С анкт- 
П етербурге, Т аш кен те, Т иф лисе.

В п ер во е  1 0 -л ети е  советской  в л асти , когда  общ ины  б ах ай  
пользовались небы валой свободой, к иранским  бахай  начинаю т 
п ри соеди н яться  п ред стави тели  сам ы х р азн ы х  национальностей. 
П реследовани я начинаю тся с 1926 г. И менно тогда началась м ас
совая вы сы лка из стран ы  бахай иранского происхож дения. Осно
ванием  д л я  нее служ ило  одно: при надлеж ность к вере. З а  этим  
последовали м ассовы е гонения на бахай по всей стране. К ф е в р а 
лю  1938 г. все члены  М естного Духовного С обрания в А ш хабаде и 
ещ е около 500 верую щ их были арестованы , л и тер ату р а  и доку
менты  конфискованы . Б ах ай  п р ед ъ яви л и  стан дартное обвинение 
в ш пионаж е. А рестованны е отказали сь  подписать признание. 500 
п ри верж ен ц ев  веры  приговорили к тю ремному заклю чению ; мно
гие, вероятно, погибли в лагерях . Больш инство ж ен  и детей  з а к 
лю ченны х деп орти ровали  в И ран. П осле 1938 г. А ш хабадская об
щ ина бахай  практи чески  п ерестала сущ ествовать. Дом П оклоне
н и я  эк сп р о п р и и р о вал и  под предлогом , что бахай  не со д ер ж ат  
зд ан и я  долж ны м  образом. В течение 1938-1948 гг. в нем расп ола

1 Там же. — С. 262-265.
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гался  М узей хлопка. З ем л етр ясен и е  1948 г. сущ ественно повреди
ло зд ан и е  храм а; после чего оно с каж д ы м  годом все больш е 
приходило в упадок. В 1963 г. его разр у ш и л и , как  и многие д р у 
гие культовы е сооруж ения.

Н есм отря на ж есткую  антирелигиозную  п олитику советского 
государства и изоляцию  от мирового сообщ ества бахай немного
численны е религиозны е цен тры  бахай  в 1960-1970-х гг. сущ ество
вали  в А зербай дж ане, А рмении, Грузии , Т уркм ении, К иргизии, 
Т адж и ки стан е и У збеки стан е1.

Возрож дение общин Веры бахай в России началось с кон. 80-х гг. 
X X  в. Это связано со снятием  ограничений на передвиж ен ие ино
странцев по терри тори и  стран ы  и откры вш им ися возм ож ностям и 
м еж дународного общения. П рин яты й  в октябре 1990 г. Закон  «О 
свободе вероисповеданий» позволил провести вы боры  первы х М е
стных Духовных Собраний. В настоящ ее врем я последователи Веры 
бахай прож иваю т в более чем в 350 населенны х пун ктах  Россий
ской Ф ед ер ац и и 2. По данны м  Н ационального Духовного Собрания 
в нач. 2004 г. в России ф ункционировало 54 общины и 120 религи
озны х групп В еры  бахай 3. П оследние осущ ествляю т деятельность 
без оф ициальной регистрации, что в принципе не противоречит 
действую щ ем у Закон у  «О свободе совести и о религиозны х объе
динениях».

В озрож дение В еры  бахай  в России началось с Д альнего Восто
ка. «М еккой» российских бахай  кон. 80-х •—  нач. 90-х гг. X X  в. ста 
новится о. С ахалин. «О ткрытие» острова д л я  посещ ения иностран
цами, прибы вавш им и и как  туристы , и как  бизнесмены , стрем я
щ иеся н алади ть  деловы е отнош ения с п р ед п р и яти ям и  области, 
позволило бахай Японии вы полнить возлож енную  на них Х ран и 
телем  В еры  бахай  Ш оги Э ф ф ен ди  «особую ответственность за  р а з 
витие Д ела Бога на этом острове»'1.

29 августа 1989 г. на С ахалин  с группой иностранны х коррес
пондентов прибы ла бахай  из К анады  Б ет  М аккенти, которая во

1 Там же. — СПб., 1995. — С. 276.
2 См.: История религий в России: Учебник /  под общ. Ред. Н. А. Трофимчу- 
ка. — М., 2002. — С. 499.
3 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — JI. 2.
4 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 7.
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врем я короткого визи та (с 29 августа по 5 сентября) «поделилась 
П осланием  М ира с теми островитянам и , которы х встр ети л а  во 
врем я п утеш естви я»1. В след за ней 18 сентября 1989 г. в составе 
группы  японских туристов на С ахалин п ри ехали  г-ж а  Р езван и  
К ати раи  и ее сын Фоад. Этот визи т полож ил начало контактам  
японских бахай с ж и тел ям и  острова и дал  возм ож ность подум ать 
о возмож ности «пионерства» —  миссионерской деятельности  на 
территории  области. Б ю ллетень бахай Японии в те  дни сообщал: 
«День, когда мы смож ем послать пионеров на С ахалин, безуслов
но, бы стро п ри бли ж ается . Возможно, именно тебе вы п ад ет  р а 
дость провозглаш ения В еры  на острове, что станет величайш им  
достиж ением  твоей Жизни. Мы п ри зы ваем  всех верую щ их по всей 
стране подготовиться духовно д ля  данного п ред п ри яти я»2.

За  врем я пребы вания на С ахалине Ф оаду К ати раи  удалось з а 
вязать  друж ески е  и деловы е отнош ения с одним из крупнейш их 
геоф и зических п ред п ри яти й  Ю ж н о-С ахали н ска трестом  «Д аль- 
м орнеф тегеоф изика». В последствии У правляю щ ий трестом  Э ду
ард  Я ковлевич К ропп о каж ет  неоценимую  помощ ь молодой общ и
не бахай г. Ю ж н о-С ахали нска, предоставив ей возм ож ность про
водить собрания в актовом зал е  треста, а такж е , помогая в оф ор
млении виз д ля  многочисленных странствую щ их учи телей  бахай, 
п р и езж авш и х  в нач. 1990-х гг. на остров3.

Со 2 по 9 м арта 1990 г. на С ахалине работала группа бизнесм е- 
нов-бахаи , в которую  входили  С оветник В еры  бахай  господин 
Б и дж ан  Ф арид , Аббас К ати раи , Ф оад К ати раи  и не п р и н ад л еж а
щ ий к В ере бахай  бизнесмен Д ж ек Диаз. Во вр ем я  ви зи та  у кр еп 
ляю тся деловы е отнош ения с трестом  «Д альм орнеф тегеоф изика» , 
и реш ается  вопрос о создании совместного п р ед п р и яти я  в сф ере 
туризм а. С руководством  тр еста  обсуж дается  создание оф иса бу
дущ его п р ед п р и яти я  и покупка ж и л ь я  д л я  г-на К ати раи , чья  се
м ья к тому врем ени реш и ла поселиться пионерам и В еры  Б ах ай  на 
С ахали н е. Во в р ем я  в и зи та  группа встр ети л ась  с ви ц е-м эром  
Ю ж н о-С ахали нска и председателем  областного ком итета теле  —  
и радиовещ ания, начальником  У п равлен ия к у л ьту р ы  С ахалинс-

1 Там же. — JI. 7.
2 Там же. — JI. 7.
3 Там же. — JI. 7.
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кого облисполкома и директором  краеведческого м узея. С телеви 
дением была достигнута договоренность о возможности культурно
го обмена м еж ду представителям и м алы х народностей С ахалина и 
представителям и м алы х народов других стран, обмене телепрог
рам м ам и и группами тележ урналистов и т. д.1 Руководство телеви 
дения организовало для  всех участников этой поездки телеи н тер 
вью, в котором освящ ались, как  вопросы разви ти я  взаим овы год
ных экономических отношений, так  и вопросы «духовного р азв и 
тия и культурного обмена м еж ду различны м и народами планеты »2.

23 м арта 1990 г., в качестве  сотрудников будущ его совместно
го предп ри яти я, Аббас и Р езван и  К ати раи  прибы ли на С ахалин. С 
их им енам и связано рож дение больш инства общин В еры  бахай  
С ахалинской области. Б лагодаря  активной проповеднической д е я 
тельности  супругов К атираи , у ж е  2 м ая  1990 г. в Ю ж н о-С ахали н 
ске появились первы е верую щ ие: Г. А. Упорова и переводчики 
господина К атераи  — В. В. В ильчинская  и И. М алинов3.

8.09.1990 г. на кварти ре  у г-на А. К ати раи  было избрано первое 
в истории бахай С ахалина М естное Д уховное Собрание, которое 
вош ло в первую  д есятку  МДС, созданны х в СССР. В архи ве  Ю ж но- 
С ахалинской общины бахай  сохранилось сообщ ение, отп р авл ен 
ное 10 сентября А. К ати раи  в Н ациональное Д уховное Собрание 
Японии-1, где говорилось: «Счастлив сообщ ить о создании первого 
МДС 8 сентября 1990 года. В голосовании участвовало  10 и зб и р а
тельн ы х бю ллетеней. В ы браны  следую щ ие 9 членов МДС: доктор 
Галина У. (Упорова), г-н Л ев Цой, г -ж а  Л идия Цой, г -ж а  В ален 
тина (В ильчинская), г-н И горь М алинов, г -ж а  Т у р и щ ева , г -ж а  
О ксана (Кулагина), г-н А. К атираи , г-ж а Р. К атираи . П росим в а 
ш их молитв. Выбор долж ностны х лиц  будет сообщен позж е»5.

1 Там же. — Л. 7.
2 Там же. — Л. 7.
3 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 191.
1 В 1990 г. Национального Духовного Собрания СССР еще не было, южно
сахалинская община Веры бахай находилась в юрисдикции Национально
го Духовного Собрания Японии. Первое и единственное НДС СССР было 
выбрано в Москве в апреле 1991 г., одним из его 9 членов был В. И. Хад- 
жинов из Южно-Сахалинска.
* Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 172.
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Собрание по вы борам  долж ностны х лиц состоялось 12.10.1990 г. 
П редседателем  МДС и збрали  г-на Аббаса К атираи , секретарем  — 
О ксану К улагину и казн ачеем  —  Галину У порову1. С разу  ж е  пос
ле  избрания МДС верую щ ие обратились в Исполком Ю ж н о-С а
халинского городского Совета народны х деп утатов с просьбой о 
регистрации их объединения.

22.10.1990 г. Исполком подготовил Реш ение №  918, р азр еш аю 
щ ее регистрацию  общины и У става2. Но при няты й осенью 1990 г. 
Закон  «О свободе вероисповедания» п ередал  вопросы регистрации 
религиозны х объединений в ведение М инистерства юстиции, что 
затян уло  реш ение вопроса о регистрац ии общины на год.

Заявлен и е  с просьбой о регистрац ии  религиозной организации 
было подано верую щ им и в У п равлен и е М инюста Р Ф  по С ах а
линской области 17.09.1991 г.3 19.09.1991 г. У п равлен ие М инюста 
Р Ф  по С ахалинской области зареги стри ровало  У став о рган и за
ции последователей В еры  бахай  г. Ю ж н о-С ахали н ска4 и вы дало 
С видетельство о регистрац ии религиозного объединения за  №> 6'.

В сентябре 1990 г. в ж и зн и  молодой общины бахай  г. Ю ж но- 
С ахалинска произош ло вы даю щ ееся событие: С ахалин  посетила 
Р у к а  Д ела Бога —  А м атуль Б ах а  Р ухи й е Х анум  —  ж ен а Х ран и 
т е л я  В еры  Ш оги Э ф ф енди. В поездке ее сопровож дали: С оветник 
Б и дж ан  Ф ари д  (Х айф а, М ировой Ц ентр Бахай), В иолета Н ахд- 
ж аван и  (Х айф а, М ировой Ц ентр  Б ахай), Р езван и и  К ати раи  (Япо
ния) и Ф оад К ати раи  (Япония). В стречал  Рухийю  Х анум  в Х арби
не и сопровож дал ее во врем я посещ ения С ахалина И горь М али
нов —  один из первы х верую щ их бахай на острове0.

П осещ ение С ахалина одной из сам ы х автори тетн ей ш и х бахай 
в мире сказалось на возрастан и и  интереса сахалинцев к  новой 
вере  и привело к увеличению  числа ж елаю щ и х работать на С ах а
лине пионеров бахай разли ч н ы х  стран  мира.

1 Там же. — JI. 172.
2 Там же. — JI. 172-173.
3 Текущий архив Минюста РФ по Сахалинской области (Далее ТАУМЮ 
РФ СО). — Д. 6. — Л. 96.
4 ТАУМЮ РФ СО. — Д. 6. — Л. 89-95.
5 Там же. — Л. 65.
н Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 10.
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Д еятельность пионеров —  особый род проповеднической д ея 
тельности бахай. В ера Б ах ай  не им еет духовенства; отсутствую т 
И  проф ессиональны е миссионеры , которы е несли бы учение ба
хай в регионы мира, население которы х с ним ещ е не знакомо. 
Своим распространением  В ера Б ах ай  обязана не м иссионерам , а 
инициативе ты сяч  последователей, которы е в одиночку или се
мьями отправляю тся в новые места. П ионеры  сами зарабаты ваю т 
на ж и зн ь, а распространению  веры  посвящ аю т свободное от про
ф ессиональной деятельности  время. В каж ды й  из планов распрос
транения веры  Всемирным Дом С праведливости  вклю чает список 
стран , н уж даю щ и хся  в помощ и добровольцев и з -з а  р у б еж а , и 
определяет, сколько тр еб у ется  пионеров. Н ередко в определен 
ную стран у  или регион п ри зы ваю тся  добровольцы  ср азу  из 3-4 
стран. П ригласивш ая их общ ина им еет возм ож ность наблю дать, 
как воплощ ается в ж и зн ь  принцип «единства в многообразии».

Местные общины Бахай ежемесячно уведомляют, где ж д у т  
пионеров и странствующих учителей. Эти сведения Бахай получа
ют на Праздниках Девятнадцатого Дня, конференциях и из раз
нообразных печатных материалов. Бахай, принявшие решение 
стать пионерами Веры Бахам, меняют работу, овладевают иност
ранными языками, решают множество других бытовых проблем. 
После посещения Сахалина Рукой Дела Бога — Аматуль Баха 
Рухийе Ханум — Всемирный Дом Справедливости включил рос
сийский Дальний Восток в список регионов остро нуждающихся в 
помощи добровольцев Веры Бахай из-за рубежа.

Можно утверждать, что четкая организация религиозной жизни 
сахалинских бахай, чем они по праву гордятся, — результат пи
онерского служения бахай из многих стран, в разные годы рабо
тавших на острове. Пионеры, не только популяризировали Веру 
Бахай, но и обучали сахалинских верующих основам вероучения, 
разъясняли принципы Миропорядка Баха-Уллы и Администра
тивного устройства, культивировали среди верующих высокие 
моральные принципы жизнедеятельности общин бахай.

Наиболее заметную роль в становлении религиозной жизни 
общин последователей Веры Бахай на Сахалине сыграли г-жа Бет 
Маккенти (Канада, пионер Сахалина 1990-1992); г-жа Руха Таид 
(Япония, 1990-1991); г-жа Сохейла Мохаддам (США, 1991-1992); 
г-жа Мегуми Кудо (Япония, 1992); г-н Бьерн Хубендик (Швеция, 
1992-1993); г-жа Фей Райн (США, 1992-1997); г-н Дэвид Лэвик
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(А встралия, 1992-1993); г-н И нсу П ак (Ю ж ная К орея, 1993); г-н 
П урехасанд  Х орас (И ндия, 1993, г. Корсаков); г-ж а Вида А нвари  
Х орее (И ндия, 1993, г. Корсаков); г-н Д эвид Л эви к (А встралия, 
1992-1993, пос. К олендо); г-н П и тер  Т ам ас (К анада, 1992-1993, 
пос. Колендо); г-ж а Элис Ф и ц дж ер альд  (А встралия, 1993); г-ж а 
Ф ара Д ж аф ар и  (К анада, 1993); г -ж а  Саба Ф ар зан е  (СШ А, 1993); 
г -ж а  Соня Д икстер (Э квадор, 1993)1; г-ж а Кейси М осли (СШ А, 
1995-1998); г-н  О скар  Е угенио (Ф или ппи ны , 1994, г. Х олмск); 
г -ж а  Ш елли Еугенио (СШ А, 1994, г. Холмск); г-н А рнольд Л ароя  
(Ф илиппины, 1995-1996, г. Долинск) и др.2

В распространении В еры  бахай  на С ахалине в 1990-1993 гг. зн а 
чительную  помощь сахалинским  верую щ им оказы вали  и стр ан 
ствую щ ие уч и теля  бахап. Осенью 1990 г. и летом 1991 г. на острове 
служ и ли  г-н и г-ж а Годими —  странствую щ ие уч и теля  из Б е л ь 
гии. Г-н Годими провел серию  20-м инутны х лекций о В ере бахай 
на областном  те л е в и д е н и и 3. С тр ан ству ю щ и й  у ч и тел ь  из И ндии 
г -ж а  М ехерангиз М унси ф ф  в м арте  1991 г. провела д ля  бахай  
г. Ю ж н о-С ахали нска зан я ти я  по книге «Разм ы ш лен ия о ж и зн и  
духа» —  I ступени образовательной программы  В еры  бахай, под
готовленной и разработанн ой в институте Рухи  в К олумбии, а в 
ф ев р ал е  1992 г. помогала в проведении зим ней ш колы 4.

В 1993 г. целая группа странствую щ их учителей из С анкт-П етер
бурга работала на Сахалине: г-ж а Рене Конайн (США), Кэтрин К ер
ри (Канада), Ж анна Калугина (Россия). Кроме того, в январе 1993 г. 
на сахалинским бахай оказы вали помощь странствую щ ие учителя 
И сраф аилов Н аиль (Казань) и Баландев Руслан (Кишинев)5.

К оличество иностранны х последователей  В еры  бахай, посетив
ш их остров либо служ и вш и х  на С ахалине как  пионеры  или стр ан 
ствую щ ие учи теля , с 1.01.1989 г. по 31.12.1999 г. можно п р ед ста
вить по таблице 6.

1 Элис Фицджеральд, Фара Джафари, Саба Фарзане и Соня Дикстер 
работали учителями международных классов в гимназии г. Ю жно-Саха
линска.
2 Текущий архив общины бахап г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — JI. 196-200,
3 Там же. — JI. 196.
4 Там же. — J1. 196.
5 Там нее. — JI. 196-1998.
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Таблица б
Количество пионеров и  странствующих учит елей В еры  бахап  

в  С ахалинской области в  1980-1999 гг.

Год 1989 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999
Количество
человек

3 12 27 13 29 14 6 10 2 2 3

Таблица 6 составлена на основе данных Текущего архива общины ба
хай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — JI. 195-200.

И з таблицы  6 видно, что наибольш ее количество пионеров и 
странствую щ их учителей «служило» на Сахалине в 1 9 9 1 и в 1 9 9 3  гг. 
О чевидно, что сущ ествует  п р ям ая  связь  м еж ду  количеством  слу
ж и вш и х  на острове иностранны х бахай  и ростом числа верую щ их 
и М естных Духовны х Собраний. В 1992 г. сахали н ская  община была 
самой многочисленной: общ ее число бахай острова в 1992 г. дос
тигло 315 чел. С амое больш ое коли чество  М естн ы х Д уховны х 
Собраний —  девять  —  было в 1994 г.: Ю ж но-С ахалинск, Д оли
нок, К орсаков, Н евельск , Х олмск, О ха, Н екрасовка, К олендо и 
А л ексан дровск-С ахали н ски й 1.

Представляют интерес сведения о странах, из которых приез
жали пионеры и странствующие учителя Веры Бахай на о. Саха
лин в 1989-1999 гг. Из 22 стран наибольше число пионеров и стран
ствующих учителей прибыло из США — 33 (28% от общего коли
чества); на втором месте Япония — 18 (15%); из Всемирного Цен
тра Бахай (Израиль, Хайфа) — 8 (7%); из Индии, Канады, Авст
ралии, Иордании и Южная Корея — по 7 (6%); из Бельгии — 
4 (3%). См. таблицу 7.

1 Там же. — J1. 171.
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Таблица 7
С ведения о численности иност ранных м иссионеров бахап 

С указанием  стран, откуда они прибы вали

Страна S: СПСО
СПт—Н

СП

19
91

<мс:
с:г-Н 19

93
 

1 1 1--------------
ИЗ 61

\С.
СПс:

СП
L—
СПСП

со

19
99

 
j

США 3 3 0 / 7 3 К) / 2 () / 2 0

Индия S 0 0 / / 5 0 0 0 0 0 /

Япония /3 2 б 7 4 0 0 0 0 0 0 0

Швеция / 0 0 0 / 0 0 0 0 0 0 0

Австралия 7 0 0 / / 2 3 0 0 0 0 0

Южная Корея 7 0 0 0 2 3 / / 0 0 0 0

Ф и н л я н д и я / 0 0 0 / 0 0 0 0 0 0 0

Новая
Зеландия

3 0 0 0 0 0 0 2 0 0 0 /

Филиппины 3 0 0 0 0 / / / 0 0 0 0

Малайзия / 0 0 0 0 / 0 0 0 0 0 0

Канада 7 / / / 0 2 / 0 0 0 0 /
Норвегия / 0 0 0 0 / 0 0 0 0 0 0

Молдова / 0 0 0 0 / 0 0 0 0 0 0

Израиль
(Хайфа)

8 0 3 3 0 2 0 0 0 0 0 0

Иордания 7 0 0 0 0 1 ()■ 0 0 0 0 0

Германия 2 0 0 0 0 0 0 0 / / 0 0

Австралия / 0 0 0 0 0 0 0 / 0 0 0

С. Аравия 2 0 0 0 0 0 / 0 / 0 0 0

Туркмения 2 0 0 / 0 0 0 0 / 0 0 0

Турция 2 0 0 2 0 0 0 0 0 0 0 0

Бельгия 4 0 2 2 0 0 0 0 0 0 0 0

Эквадор / 0 0 / 0 0 0 0 0 0 0 0

Итого 120 3 /2 27 /3 2.9 14 () /0 2 2 3

Таблица 7 составлена на основе данных Текущего архива общины ба
хай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — JI. 171- 178.
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Зн ач и тел ьн о е  сокращ ение числа пионеров и стран ствую щ и х 
учителей  В еры  бахай, служ и вш и х на С ахалине или посещ авш их 
С ахалинскую  область после 1997 г., объясн яется  не только п р и 
нятием  нового Ф З  «О свободе совести и об религиозны х объеди 
нениях», но и тем, что сахалинские бахай приобрели определен 
ный опыт в организации религиозной ж и зн и  и не так  н уж дали сь  в 
помощ и со стороны иностранны х странствую щ их у чи телей  и пио
неров В еры  бахай.

В связи  с приездом странствую щ их учителей и пионеров в у д а 
ленны е от адм инистративны х центров России местности, возника
ли проблемы с регистрацией и продлением виз иностранцам. В свя 
зи с этим Национальное Духовное Собрание подготовило в сентяб
ре 1995 г. «Руководство» в помощь МДС и общинам, принимавш им 
странствую щ их учителей и пионеров или игравш им роль центров 
по распространению  и обучению Вере бахай. В пам ятке д ля  пред
ставителей  общин отмечалось, что «во врем я посещ ения О В И Ра и 
любой другой оф ициальной организации абсолютно необходимы: 
доброж елательность, веж ливость, терпение, подчинение сущ еству
ющим правилам  и постановлениям, а такж е  получение максимума 
информации за врем я ваш его визита. Помните, что вы  —  предста
витель общины БА Х А И »1. В заявлен ии  на имя начальника О ВИ Р 
рекомендовалось подробно указы вать  цели при езда иностранны х 
граж дан , например: «данные иностранны е граж дане, п ри глаш е
ны... д л я  помощи в осущ ествлении различны х проектов, организа
ций конференций и семинаров и другой деятельности, проводимой 
религиозной общиной»2. Необходимо было инф орм ировать органы 
о том, что координирует и н ап р авл яет  эту деятельность нацио
нальны й адм инистративны й ин сти тут Веры бахай  в Российской 
Ф едерации —  Духовное Собрание бахай России. Эта реком ендация 
активно использовалась сахалинскими бахай.

М ноголетнее сущ ествование острова как  закры того  тер р и то 
риального объединения, отсутствие большого опы та вы дачи виз 
иностранным граж данам  у работников О В И Ра иногда приводило 
к недоразумениям . Б лагодаря законопослуш анию  и доброж елатель

1 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 1. — JI. 15.
2 Там же. — JI. 16.

211



ности оф ици альн ы х п редстави телей  общины В еры  бахай одно из 
них не вы лилось в откры ты й кон ф ли кт общ ины и органов власти.

С ахалинские бахай —  первопроходцы  в становлении адм инис
тративного порядка и возрож ден и я  обрядов бахай в России. 26 но
ября  1991 г. в Д ень З ав ета  К онтинентальная К оллегия Советников 
назн ачи ла первого члена Вспомогательной К оллегии С ахалина —  
Н. И. М арчук и первого помощ ника Доверенного фонда «Х уку- 
кулла» —  Г. А. У порову1. Х укук ула  —  П раво Бога — великий з а 
кон и свящ енны й институт В еры  Б ахай , установленны й в К итаб- 
и-А гдас, одно из главны х средств создания основ М ирового П о
рядка  Б ах а-У лл ы , сохранения его структуры . Это право делать  
п ож ертвования. У плата п ож ертвовани я в ф онд «Х укукула» р ас
см атри вается  верую щ ими как духовная привилегия, даруем ая  при
нявш им  учение Б аха-У ллы . П ож ертвования не членов общины не 
принимаю тся. И счисление и уп лата  Х уку ку л л а  регулирую тся са
мыми общими прави лам и  и остаю тся на «совести самих верую 
щ их»2, которы е, в соответствии с вероучением  бахай, отвечаю т 
за  это только перед  Богом. З ап р е щ а е тс я  требовать  Х у ку ку л л а  
или н астаи вать  на уплате. Ш оги Э ф ф енди  резко  осуж дал  любые 
дей стви я, в которы х можно усм отреть психологическое давление 
на верую щ их3. В соответствии с вероучительной доктриной закон 
Х у ку ку л л а  позволяет претворить в ж и зн ь  р я д  полож ений Веры 
Б ах ай : устр ан ен и е  непомерного богатства и край н ей  бедности, 
сп раведли вое распределен ие ресурсов. Вносить Х укукулла  н у ж 
но с радостью  и без колебаний, тогда он обеспечит верую щ им  
благосостояние и защ и ту , очистит их земное им ущ ество и позво
ли т им и их потомству и звлечь  п ользу  из плодов их труда. Д ля 
верую щ их Х уку к  —  не пож ертвование, а вы раж ен и е  благодар
ности Богу, возвращ ен ие долга.

П ер вая  реги страц и я  брака по обы чаям  бахай  в России так ж е  
произош ла на С ахалине: в ян вар е  1991 г. в общ ине Ю ж н о-С аха-

1 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1- — Л. 191.
2 Баха-Улла. Китаб-и-Агдас. Наисвятая книга. Примечания. — СПб., 2001. — 
С. 225. (125).
3 Baha’i Funds Contributions. Compiled by the Universal House of Justice. — 
Toronto, 1970. — P. 11.
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линска МДС вы писало первое брачное сви детельство  бахай  из 
этого города Н. В оробьевой1. П ервая  свадебн ая церем ония по обы
чаям  В еры  бахай состоялась в м арте  1995 г.: браком  сочетались 
Евгения К лим анова и В алентин Ж о вту н 2.

В ап реле  1992 г. вы ш ел №  1 регионального бю ллетеня сах ал и н 
ских бахай  «Один мир —  Один народ» —  первое печатное нацио
нальное издани е бахай в России. Он вы ходит по настоящ ее врем я 
р а з  в 19 дней (1 р а з  в месяц по календарю  бахай)3. С м арта  2001 г. 
вы ходит и детский бю ллетень «С ахалинский ветерок»4.

В 1993 г. на острове ф ункционировало 6 общин бахай, и в связи  
с этим Н ационального Д уховное Собрание н азн ачает  первы й Р е 
гиональны й С овет по А дминистрированию  и Обучению. В его со
став вош ли: Соловьева М арина (г. Ю ж но-С ахалинск), Б ьерн  Х у- 
б е н д и к  (п и о н е р , г. Ю ж н о -С а х а л и н с к ) , К а л ы г и н а  Н а д е ж д а  
(г. Холмск), П авлова Елена (г. Н евельск), Д эвид Л эвик (пионер, 
п. К олендо)5. З а  1993-2000 гг. состав Регионального Совета по А д
м инистрированию  и Обучению бахай С ахалинской области н азн а
чал ся  НДС В еры  Б ах ай  10 раз. Ч ащ е всего в состав К ом итета 
назн ачались JI. Т. Д айновская (Ю ж но-С ахалинск), Н. И. М арчук 
(Ю ж но-С ахалинск) —  по 5 раз; С. И васиро (Долинск), Н. К алы ги
на (Холмск), И. А. Ж овтун  (Ю ж но-С ахалинск) —  по 4 р аза; М. Со
ловьева (Ю ж но-С ахалинск), А. В. Л идовский (Ю ж но-С ахалинск), 
Н. П. З ах ар о в а  (Холмск) —  по 3 р а з а 6.

Н аибольш ую  активность бахай  С ахали н а проявляли  в «Святой» 
д л я  них 1992 г. —  год 100-летия вознесения Б аха-У ллы . В этот год 
пионеры  С ахалина совместно с ю ж но-сахалинским и бахай  о б ъ ез
дили  практи чески  весь остров, и д аж е  К урилы : чи тали  лекци и  о 
В ере бахай , расп ростран яли  книги, устр аи вали  концерты , вы с
тавки  детски х  рисунков и. д.' Д еятельность общ ины постоянно ос

1 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 191.
2 Там же. — Л. 192
3 Там же. — Л. 191.
4 ТАУМЮ РФ СО. — Д. 6. — Л. 1 .
0 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 90.
6 Там же. — Л. 90-91.
7 Там же. — Л. 30-32.
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вящ алась  в сахалинской п рессе1. Весь С вятой год в газете  «С аха
л и н ская  правда» печатались отры вки из С вяты х П исаний бахай, а 
Х олм ская община еж енедельно  в газете  «Х олм ская правда» п еча
тала  статьи  о В ере бахай в рубрике «И сточник духовной силы». 
Н еоднократно на местном ТВ ■показы вал и  сю ж еты  о ж и зн и  сах а
линских бахай 2.

29 ф ев р ал я  —  1 м арта 1992 г. на С ахалине прош ла п ер в ая  З и м 
н яя  ш кола, в которой участвовали  75 бахай из 7 городов и посел
ков С ахалина, гости из Х абаровска, г-н Д эвид Л эви к (А встрия), 
коорди н атор  ш колы  член  Н аци онального  Д уховного С обрания 
Р оссии  а м ер и к ан ец  Д ж он В айс и стр ан ств у ю щ и е  у ч и т е л я  из 
5 стран: г-ж а  М ехерангиз М унсиф  (И ндия), г-н Гари В ай коф ф  
(СШ А), г -ж а  Б ет  М аккента (К анада), г -ж а  и г-н Сегди (Турция), 
г-н К ы ом арс И зади  (Ф ин лян ди я)3. У частники Ш колы  знаком ились 
с основами вероучения м ировы х религий , углубили зн ан и я  исто
рии В еры  бахай, ее основных принципов и адм и нистрати вного  
устррйства и т. д.

В ф евр ал е  1993 г. в санатории «Чайка» в п. П ионеры  Х олмского 
района состоялась вторая З и м н яя  ш кола бахай. С луш ателям и  ш ко
лы , помимо бахай  С ах ал и н а , бы ли в ер у ю щ и е  и з Х аб ар о вск а , 
У лан-У де, Я кутска. На ш колу п ри ехали  п редседатель  Н аци ональ
ного Духовного С обрания России Ш ам и ль Ф аттахов; секр етар ь  
НДС России —  Елена Грузкова; члены  НДС России —  Р и ч ар д  
Х ейнсворт, Д жон Вайс и Л ев Е вграф ов4.

С этого врем ени Зи м н ие ш колы  на острове стали  проходить 
ежегодно. В 1994 г. к зим ним  ш колам  добавились Л етние ш колы  
д л я  взрослы х и детей , а с 1998 г. сахали н ски е бахай  проводят 
Д етские ш колы  бахай. С ф е в р ал я  1992 по ф ев р ал ь  2003 г. на С ах а
лине прош ла 21 ш кола: 12 зим них и 9 летних, две из них были 
только д л я  д етей 5. П ер вая  д етская  ш кола «Добро п ож аловать в

1 См.: Советский Сахалин. — 1992. — 17 июня; Холмская Панорама. — 
1992. — 25 февраля; — 21 марта; — 9 сентября; Молодая гвардия. — 
1992. — 9 декабря; — 18 декабря; Красное знамя. — 1992. — 26 декабря.
2 Сюжеты были показаны 25 мая, 15 октября 1992 г.
3 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 52.
1 Там же. — Л. 55.
s Там же. — Л. 81.
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стран у добродетелей» прош ла 7-10 августа на Спортивной базе 
г. Д олинска, на ней присутствовали  23 ребенка (как бахай, так  и 
н ебахаи )1; в то р ая  —  «П утеш ествие в стр ан у  добродетелей» —  
13-15 августа  на базе ш колы  д л я  глухонем ы х д етей  г. Д олинска2.

С ахалинские бахай не только проводили ш колы у себя на ост
рове, но и посещ али ш колы  в других регионах России. Н апример. В 
августе 1992 г., 9 бахай из Ю ж но-С ахалинска и 2 из Охи приним а
ли участие в работе М еж дународной летней ш колы  в У лан-У де3.

21 ап р ел я  1992 г. бы ли вы браны  МДС в Ю ж н о-С ахали нске, 
Корсакове, Х олмске, Охе, в п. Колендо и п. Н екрасовка4. В ап р е- 
л е-м ае  1992 г. в С анкт-П етербурге  прош ли выборы Н ационально
го Духовного С обрания бахай  России, Г рузии  и А рмении. На нем 
от С ахалина при сутствовало  1.8 чел., из них 13 —  с правом  голоса. 
С видетельство п ри зн ан и я  заслуг сахалинской  общ ины перед  НДС 
России —  вклю чение сахалинских  бахай  В. В олобуева (Ю ж но- 
С ахалинск) и С. Осипова (Корсаков) в российскую  делегацию  п ос
л е д о в а т е л е й  В ер ы  Б а х а й , п р и с у т с т в о в а в ш у ю  на ц ер ем о н и и  
1 0 0 -л е ти я  Вознесения Б ах а-У лл ы  28 м ая  1992 г.5 Они ж е  были д е 
легатам и  II Всемирного Конгресса бахай  в Н ью -Й орке в ноябре 
1992 г.е О дновременно с его работой 25 ноября 1992 г. в М оскве в 
телестуди и  О станкино состоялась спутни ковая  кон ф ерен ция ба
хай, на которую  съ ехали сь  около 800 чел. из разн ы х  частей бы в
шего СССР. С ахали н ская  делегац и я  была представлена 25 бахай 7.

В а в г у с т е  1992 г. гр у п п а  с а х а л и н с к и х  б а х а й  и з  16 ч е л .8 
п р е д с т а в л я л а  Россию на 76-м бахаи-курсе в А кадем ии бахай (Пан-

1 Там же. — JI. 192.
2 Там же. — JI. 82.
3 Там же. — JI. 81.
4 Там же. — JI. 30.
а Там же. — JI. 30.
ь Там же. — JI. 31.
' Там же. — JI. 25.
8 В состав 76-го курса Академии Бахай в Пангчани входили 11 бахай из 
Южно-Сахалинска: Ю. Фастаковская, Б. Фастаковская, Г. Упорова, Н. Ту
рищева, Ю. Турищева, Е. Капица, О. Дайновская, О. Шульга, Н. И. Марчук,
А. Марчук, Е. Мясникова; 5 бахай из Холмска: Ю. Подгорбунский, Н. Фили
монова, JI. Крылова, Н. Калыгина и 1 бахай из Невельска: Е. Павлова.
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чгани, И ндия)1. Это был первы й русскоязы чны й курс, слуш атели  
которого при ехали  из 7 стран  СНГ: А зербай дж ана, К азахстан а, 
К ирги зи и , Т адж и к и стан а , Т у р км ен и стан а , У збеки стан а и Р о с
сии. И зуч али сь  следую щ и е п редм еты : «А дм инистрация в духе 
Бахай», «М иропорядок Б ахай», «О браз ж и зн и  Бахай», «Судьба», 
«Совместный совет в д ухе Б ахай», «П ричины разли чи й  в х а р а к 
тере  людей», «И стория религии  бахай» и др. О бучение вели учи- 
т е л я -б а х а и : доктор  М о х ад ж ер  (А рабски е  Э м и раты ), господин 
Б эй ли  (Ш ри-Л анка), доктор Рост (А встралия), доктор Вэст (СШ А) 
и др. П осле обучения Е. К апица получил статус «пионера» и уехал  
в Грузию , а О. Д айновская у достаи вается  чести служ и ть  в М иро
вом Ц ентре Б ах ай  (М ЦБ) в Х ай ф е  в И зраиле. В 1992 г. она была 
первой и единственной россиянкой, служ и вш ей  в М Ц Б 2. П озж е 
обучение в А кадемии прош ли: Е. И. П очаевская (Ю жно-Сахалинск); 
Г. А. П олеж аева (Холмск); Ю. С лугина (Ю ж но-С ахалинск) —  1993;
В. Ж овтун  (Ю ж но-С ахалинск) — 1995; М. Ф. К ази м и рская  (До- 
линск) —  1996; Е. Ж овтун  (Ю ж но-С ахалинск) —  1998; С. X. Ш ай - 
м арданова (Ю ж но-С ахалинск) —  2000.

С 1994 г. начинается история ж енских семинаров бахай на С аха
лине. В октябре 1993 г. Л инда М арш ал-Ю суф иан, член Европейской 
рабочей группы ж енщ ин бахай, провела в Москве семинар из цикла 
«Воодушевление и вселение уверенности в ж енщ ин бахай». На се
минар съехались ж енщ ины  бахай со всей России. С ахалин пред
ставляли Л. Т. и О. Дайновские, последняя вернулась из Х айф ы  пос
ле года служ ения в МЦБ. П еред участницами семинара поставили 
задачу: провести подобные семинары в своих населенных пунктах.

По возвращ ен ию  с М осковского сем инара Л. Т. Д айновская, 
вместе с дочерью  Ольгой при ступ или  к подготовке первого семи
нара. С ем инар прош ел летом  1994 г. в Ю ж но-С ахалинске. В его 
работе участвовали  более 20 ж ен щ и н бахай  С ахалинской области. 
С этого врем ени ж ен ские сем инары  сахалинские бахай проводят 
регулярн о 1 р а з  в 2 года. Бессменной ведущ ей сем инаров в теч е 
ние многих лет  бы ла вы пускница Ю ж но-С ахалинского пединсти
тута  О льга Д айновская3.

1 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 21-23.
2 Там же. — Л. 21, 31, 102, 23.
3 Там же. — Л. 121, 123.
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На сем и н ар е  «М ир ч ел о в еч еск и й  п ар и т  на д в у х  к р ы л ьях »  
(1996 г.) основное вним ание удели ли  воспитанию  детей. По у ч е
нию бахай , если в семье р асту т  девочка и м альчик, то воспита
нию и образованию  девочки  надо у д ел ять  больш е вним ания, т. к. 
это —  будущ ие м атери  и п ервы е уч и тел я  своих детей. «Обучение 
долж но быть многосторонним и гаран ти ровать р азви ти е  как  ум 
ственны х, так  и духовны х способностей, наравне с п ракти чески 
ми, творчески м и  и общ ественны м и н авы кам и »1. Одна из гостей 
сем инара ам ерикан ка Ф эй Райн, отм етила, что «проблеме воспи
тан и я  детей  в России у д ел яется  гораздо больш е вним ания, чем в 
США... В России хорош о понимаю т значение ж ен щ и ны  как  воспи
та те л я  и наставника...». А «именно от прогресса в м ире ж енщ ин, — 
по ее мнению, —  зави си т  будущ ее всего м ира»2.

В августе 1998 г. прош ел следую щ ий сем инар «Мой дом —  га
вань м ира и покоя?». П рисутствовало  18 чел. —  не только верую 
щ ие Ю ж н о-С ахали нска и Д олинска, но и приглаш енны е со сто
роны. Основные тем ы  сем инара: к ак  сохранить гарм оничны е от
нош ения в семье и как  остаться  д р у зьям и  с взрослы м и д етьм и 3.

В нач. 1990-х гг. очень благож елательны м  было отнош ение к д е
ятельности сахалинских бахай со стороны органов власти. П ред
ставители  местных адм инистраций часто присутствовали на собра
ниях или других м ероприятиях  местны х общин бахай. Н апример, 
20 м арта 1993 г. в Охе прош ла расш и ренная встреча бахай всего 
Охинского района. На ней присутствовал мэр Охи М арк К уперм ан4. 
Не во зр аж ал и  местные адм инистрации и по поводу приобретения 
иностранны ми м иссионерами бахай недвиж имости. Так, г-н Ф и- 
райдун  М исах, пионер из Ю ж ной К ореи, член Вспомогательной 
Коллегии купил в 1993 г. кварти ру  в Ю ж но-С ахалинске д л я  пионе
ров и странствую щ их учителей, пож ертвовав ее общине5.

О тделы  народного образован ия не п реп ятствовали  пионерам  и 
странствую щ им  учи телям  бахай  ч и тать  курсы  лекци й  в ву зах  и

1 Айтматов Ч. Встреча с одним бахай (Беседа Чингиза Айтматова с Фей- 
золла Намдаром). — Бишкек, 1998. — С. 51.
2 См.: Долинская правда. — 1996. — № 98.
3 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — JI. 122.
4 Там же. — JI. 32.
5 Там же. — JI. 103.

217



техникум ах, проводить сем инары  д л я  учителей  ш кол и коллед 
ж ей , встречаться  с учащ и м и ся  ш кол и т. д. Н априм ер, во врем я 
реали зац и и  проекта по распространению  веры  «М арион Д ж ек-5» 
(август-октябрь 1994 г.), иордански е бахай  п р и ех ал и  в Россию  
больш им отрядом  и работали  несколькими ком андам и в Б лагове
щ енске, Х абаровске и на Сахалине. Они получили возм ож ность 
не только вы ступ ать с публичны м и лекциям и перед  ш кольн и ка
ми, но и у страи вать  п резен тац и и  В еры  Б ах ай  в ш колах  и в д р у 
гих учебны х зав ед ен и я х 1. Ч тобы  поднять п рести ж  м естны х общин 
бахай  в гл азах  общ ественности городов и поселков, участн и ки  
проекта при няли  активное участие в субботниках и воскресниках 
по подготовке ш кол к н ачалу  учебного года, в очистке тер р и то 
рии вокруг пам ятников истории ку льтуры  и т. д.

П ионеры  бахай Элис Ф и ц дж еральд , Ф ар а  Д ж аф ар и , Саба Ф а р 
зане, Соня Д икстер, К ейси М осли, работавш ие у чи телям и  в м еж 
дународн ы х кл ассах  гим нази и  Ю ж н о-С ахали н ска, знаком или  с 
основами В еры  Б ах ай  и други х мировы х религий своих учеников. 
З ан я т и я  носили п росветительский  х ар актер  и не им ели четкой 
конфессиональной направленности . В ероятно поэтому «из числа 
их учеников не появилось ни единого бахай»2.

Н екоторы х успехов в при влечении  к Вере Б ах ай  у чащ и хся  го
родского ли ц ея  достигла Б ет  М аккенти, пионер С ахалина из К а 
нады. В м есте с учен икам и , при нявш и м и В еру, она побы вала в 
пионерской поездке на К ури лы  в июне 1992 г.3

В 1993 г. при ф инансовой поддерж ке С оветника г-на А ббаса 
К ати раи  в Ю ж н о-С ахали нске началось строительство Б ах аи -Ц ен - 
т р а 4. П осле см ерти г-на Аббаса К атер аи  (3.05.2001) немногочислен
н ая  община бахай не смогла продолж ить строительство. 3 ф е в р а 
л я  2002 г. на заседан и и  МДС бахай Ю ж н о-С ахали нска реш и ли  
продать незаверш енное строительство городу за  150 тыс. д о лл а
ров или п ер ед ать  в д ар  под у ч р еж ден и е  к у л ь ту р ы 5. В ари ан ты

1 Там же. — JI. 156.
2 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — Л. 4.
3 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — JI. 31.
4 Там же. — JI. 32.
5 ТАУМЮ РФ СО. — Д. 6. — Л. 8
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использования здания: казино, ночной клуб и т. п. не устраи ваю т 
общину, и вопрос о п родаж е или передаче зд ан и я  городу о стает
ся откры ты м.

В сер. 1990-х гг. на острове создаю тся первы е детские воскрес
ны е ш колы  бахай: в Ю ж н о-С ахали нске в 1994 г. (рук. О. Д айновс
кая), в Д олинске в 1995 г. (рук. Н. В. Т урищ ева). В Ю ж н о-С ахали н 
ской ш коле работало 2 возрастны е группы: м ладш ая — 7-9 л ет  и 
стар ш ая  —  10-14. З ан я ти я  проходили 1 р аз  в неделю  по воскресе
ньям  с 10 до 13 часов и вклю чали  заучи ван и е молитв на русском 
и английском  язы ках , историю  В еры  Б ахай , изучение биограф ий 
Б аба и Б ах а-У лл ы , знаком ство с основами вероучения и культа. 
З н ач и тельн ую  часть врем ени  зан и м ало  неф орм альное общ ение 
за  чаш кой ч а я 1. Ш кола закр ы л ась  в м арте  1996 г. О сновная п ри чи 
на этого, как  говорит отчет о ее работе, —  что «практически все 
родители  детей  были не бахай..., а д л я  успеш ного дей стви я д етс
кой ш колы  необходимо им еть больш е участников из сем ей ба
хай»2. Все 35 детей, посещ авш их ш колу, были из неблагополуч
ны х семей. В 1996 г. в общине не наш лось добровольцев работать с 
«трудными» детьми. С ейчас воскресны е ш колы  есть в Ю ж н о-С а
халинске, Долинске, Х олмске, Н евельске, в п. П окровка3. И х по
сещ аю т дети  с 5 лет  по согласию родителей . З ан я ти я  проводятся 
по програм м е «Добродетели» М еж дународного О бразовательного 
Ф онда в У элл С принге (Б р и тан ск ая  К олумбия, К анада)4.

25-28 ап р ел я  1996 г. в Н овосибирске на базе санатория «Со- 
сновка» прош ел VI Н ациональны й съ езд  бахай. Д елегатам и от са
халинских  общин В еры  Б ах ай  на съ езд  бы ли избраны  М. К ази - 
м и рская  (Долинск), Ю. П одгорбунский (ХоЛмск), О. Д айновская и 
О. Ш ульга (Ю ж но-С ахалинск)5. Этот съ езд  п ри нял  итоговый доку
мент —  «Ч еты рехлетний план р азв и ти я  Н ациональной общ ины»6. 
Основное внимание в нем уделено индивидуальной работе вер у -

1 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — JI. 133.
2 Там же. — JI. 132.
3 Там же. — Л. 131-132.
4 ТАУМЮ РФ СО. — Д . 6. —  Л . 4.

' Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 150. 
h Там же. — Л. 150.
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ю щ их и общин бахай по распространению  веры . Рассм отрел  съ езд  
и вопросы пополнения м атери альн ы х  ресурсов общин В еры  Б ахай  
в России. П рин яты й  съездом  план —  программа деятельности  всех 
российских общин бахай вплоть по 2000 г.

В том ж е  1996 г. в С вятую  Зем лю  —  Х ай ф а. И зраи ль  —  сах а 
линские бахай отправили первы х паломников: С. Ш айм арданову 
(Ю ж но-С ахалинск), С. К отову (Н евельск), О. К олпакову и Н. К а- 
лы гину (г. Х олм ск)1.

С ахалинские бахай внесли вкл ад  и в эволю цию культовой п р ак 
тики  последователей  В еры  бахай. О тм ечая годовые праздн и ки  и 
П раздн и ки  19-го дня, сахалинские верую щ ие первы м и в России 
н ач али  петь, а не чи тать  м олитвы . Э ту особенность культовой  
п р ак ти ки  сах ал и н ски х  бахай  неоднократно отм ечала С оветник 
Е. А. Г рузк ова2. Больш инство м елодий к м олитвам  «сочинены м е
стны м и м узы кан там и  из общины». В кон. декабря  1999 г. мелодии 
этих  молитв были п ерелож ен ы  на ноты А лексеем  Л идовским  и 
Т атьян ой  И гнатьевой и отправлены  в М оскву редактору  русского 
бю ллетен я  М еж дународного Сообщ ества Б ах ай  «One C oun try» , 
исп олн ительн ом у секр етар ю  отдела  общ ественной и н ф орм аци и  
общин бахай  Российской Ф едерац и и  Нэнси А ккерм ан. Во врем я 
ви зи та  (3-5.12.1999 г.) на С ахалин  Нэнси А ккерм ан потрясло то, 
«что бахай  много поют молитв»3.

Со 2 пол. 90-х гг. X X  в. число верую щ их бахай на С ахалине 
начинает сокращ аться. О дна и з основных причин этого, по м не
нию руководства общины, —  м играци я ж и тел ей  острова на м ате
рик. П осле траги чески х  событий 1995 г., когда в р езу л ьтате  зем 
л етр ясен и я  погиб Н еф тегорск, а поселки севера С ахалинской об
л асти  стали  авари й н ы м и  и непригодны м и д л я  ж и зн и , н ач ался  
интенсивны й отток ж и тел ей  с севера острова. М ногие бахай  К о
лендо и Охи, получив ж и лищ н ы е серти ф и каты , п ереехали  в д р у 
гие города на острове или у ех ал и  на материк. В общ инах К орса
кова и Н евельска, в р езу л ьтате  миграции, взрослы х бахай  стало 
м еньш е 9 чел., что не позволяет им и збрать М ДС1. П е р е е зж а я  на

1 Там же. — JI. 192.
2 Там же. — JI. 101.
3 Там же. — JI. 195.
4 Там же. — JI. 21-23.
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м атери к, сахалинские бахай активно способствую т созданию  об
щ ин в други х регионах страны . Т ак с их помощью в 1999 г. во зр о ж 
дены  общины в Великом  Н овгороде и Е катерин бурге1. С ахали н с
кие бахай супруги П орто с 2001 г. стали  пионерами В еры  бахай  в 
М агадане2, но их деятельность по распространению  В еры  бахай  в 
М агаданской области пока не привела к созданию  МДС, хотя  пос
ледователи  В еры  бахай  в М агадане сущ ествую т с 1994 г. Об этом 
говорят  дан н ы е, п о л у ч ен н ы е с опубликован ного  м агадан ского  
адреса: г. М агадан, пр. Л енина, 5-5, А ртем ьевой А. А., по которо
му можно получить инф орм ацию  о Вере бахай и за к а за т ь  л и те 
р а т у р у 3.

Нам п р едставляется , что основная причина сокращ ен и я числа 
бахай —  образование С ахалинской епархии  РПЦ. О тсутствие в 
нач. 1990-х гг. на С ахалине и К ури лах  достаточного количества 
приходов Русской П равославной Ц еркви  делало  В еру бахай  п ри 
влекательной, но создание епархии , рост числа приходов, полу
чение РП Ц  поддерж ки  областной и городских адм и нистраций  п ри 
вели  к тому, что ж и тел и  острова удовлетворяю т духовны е по
требности в православны х храм ах.

Н есм отря на сокращ ение числа МДС, общины бахай в настоя
щ ее вр ем я  сущ ествую т в Ю ж но-С ахалинске, Н овоалександровс- 
ке, Д оли н ске, У гл езав о д ск е , К орсакове , Н ев ел ь ск е , Х олм ске , 
А лександровске-С ахалинском , Охе, П оронайске, Том ари, Н екра
совке, К олендо, Н оглике, П окровке, Б ер езн як ах , А ниве, Х ом у- 
тово4. Община Ю ж н о-С ахали нска на 1.03.2002 г. насчи ты вала 53 
взрослы х член а5.

Одно из основных н ап равлен и й  деятельн ости  бахай  С ах ал и 
на —  благотворительность. С м ая 1992 г. м олодеж ь Ю ж н о-С аха
линской общины регулярн о посещ ает Дом ин вали дов6. В ерую щ ие 
неоднократно собирали вещ и и передавали  их в Дом престарелы х

1 Там же. — JT. 102.
2 Там же. — Л. 201.
3 См.: Максвелл М. Тайна жизни. — СПб., 1995. — С. 215.
4 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 171.
5 ТАУМЮ РФ СО. — Д. 6. — Л. 1.
ь Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 30
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и в клуб «Подросток». 30 ноября 2001 г. в зале  областного худож е
ственного м узея  состоялся показ моделей верхней ж енской одеж 
ды, который подготовила и провела руководитель общины Ю ж но- 
С ахалинска Н. В. Турищ ева. С редства, вы рученны е за  билеты , пе
редали  в Фонд помощи инвалидам. Неоднократно на добровольные 
пож ертвования верую щ их МДС закупало канцтовары  и п ередава
ло их в реабилитационны й центр д л я  несоверш еннолетних1.

П ервая община В еры  бахай на К ам чатке возникла 23.12.1992 г.2 
Ч ерез год 29.12.1993 г. У правление М инюста Р Ф  по К амчатской 
области зарегистрировало У став3 местной религиозной организа
ции, вош едш ей в состав централизованной религиозной организа
ции «Общины последователей Веры бахай в России». 19.10.1999 г. в 
соответствии с новым Ф З  «О свободе совести и религиозны х объе
динениях» от 1.10.1997 г., учредители  местной религиозной органи
зации приняли новую редакцию  У става и подали документы  в Уп
равление Минюста РФ  по Камчатской области на перерегистра
цию. 29.12.1999 г. было принято реш ение о перерегистрации Устава 
местной религиозной организации последователей В еры  бахай П ет- 
ропавловска-Камчатского. 6.01.2000 г. председателю  МДС Е. П. Аб
рамовой было передано С видетельство о регистрации № 164.

Зн ачительную  роль в распространении В еры  бахай на К ам чат
ке сы грали Одри и Д ж онатан  Рейнольдсы , прибы вш ие на полу
остров в 1991 г. в качестве  пионеров. Они организовали  обучение 
п о сл ед о вател ей  В еры  основам  вер о у чен и я , адм и н и страти вн ого  
порядка и истории В еры  бахай; способствовали организац ии об
щ инной ж и зн и  и П раздников  Д евятнадцатого дня. О дри Рейнольдс 
бы ла избрана первы м  п р едседателем  М ДС5. В 1995 г. К оллеги я Со
ветников по делам  В еры  бахай  в А зии н азн ачи ла О дри Рейнольдс 
членом Вспомогательной Коллегии по делам  веры  сроком на 5 лет6. 
Ч лены  Вспомогательной К оллегии по защ и те  веры  и религии  обя
зан ы  следить, чтобы в общ ине было единство, чтобы бахай  вели 
ж и зн ь  в соответствии с закон ам и Б ах а -У л л ы  и т. д.

1 ТАУМЮ РФ СО. — Д. 6. — Л. 1-2.
2 Текущий архив Минюста РФ по Камчатской области (Далее ТАМЮ РФ 
КО).— Д. 16.— Л. 11.
3 Там же. — Л. 2-8.
4 Там же. — Л. 5-18.
5 Там же. — Л. 2.
6 Там же. — Л. 50.
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Общ ина последователей В еры  бахай  на К ам чатке изн ачально 
бы ла м ногонациональной, об ъ еди н яя  казах о в  и тадж и ков , р у с
ских и коренны е народности полуострова. В 1994 г. недалеко  от 
Елизово (города-спутника П етропавловска) состоялся ф ести валь  
м алы х народностей. На него п ри ехали  бахай  из коренны х племен 
СШ А. 25-29 августа 1995 г. подобная встреча состоялась в П алан 
ге, и хотя кам чатские бахай не спонсировали эти встречи , они 
о казал и  значительную  помощь в их орган и зац и и 1.

Помимо Одри и Джонатана Рейнольдсов пионерское служ ение в 
1995 г. на К амчатке в Елизово несли 2 молодых пионера с Аляски, 
брат и сестра Кай и Тайа Сактоны. Они помогали проводить еж ене
дельны е встречи с интересую щ имися в городской библиотеке2.

17.10.1994 г. община В еры  бахай П етропавловска-К ам чатского  
куп ила половину ж илого дома общей площ адью  117,4 кв. м. по ул. 
Гагарина, д. 243. До 2000 г. все религиозны е м ероп ри яти я  прохо
дили в этом помещ ении, но в 2000 г. п р и н ад л еж ащ ая  общине часть 
дома пострадала при пож аре и стала  непригодной д л я  проведения 
м олитвенны х собраний4. С этого врем ени  м олитвенны е встречи  
(по четвергам  и воскресеньям), а т а к ж е  П раздники  д евятн ад ц а
того дня члены  религиозной организац ии стали  проводить на к в ар 
ти р е  О дри и Д ж онатана Рейнольдсов на Б у л ьв ар е  Ры бацкой С ла
вы, д. 3, кв. 98)5. Здесь ж е  проводятся заседан и я  МДС и зан яти я  
по духовном у развитию  и воспитанию  детей  верую щ их бахай 6.

По р ек о м ен д ац и и  Н ац и он альн ого  Д уховного С о б р ан и я  Р Ф , 
чтобы им еть возмож ность при глаш ать на собрания больш ее коли
чество «друзей  В еры  бахай» 17.12.2001 г. МДС П етропавловска- 
К ам чатского реш ило «проводить м олитвенны е встречи  в област
ной библиотеке один р а з  в м есяц»7. П ер вая  подобная встреча про-

1 Ежемесячное информационное письмо для ассистентов членов Вспомо
гательных Коллегий на Дальнем Востоке России / /  Текущий архив об
щины бахай г. Владивостока. — Д. 3. — JI. 33.
2 Там же. — JI. 33-34.
3 ТАУМЮ РФ КО. —- Д. 16. — Л. 35.
4 Там же. — Л. 50.
0 Там же. — Л. 37.
6 Там же. — Л. 50.
' Там же. — Л. 46.
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ш ла 23.12.2001 г. в 15.00. Д л я  этого был арендован  за л  в областной 
библиотеке. С этого врем ени подобные встречи  стали  р егу л яр н ы 
ми. Они напоминаю т м у зы кал ьн ы е вечера: верую щ ие поют мо
литвы  и песни под гитару. А тм осф ера, ц ар я щ ая  на этих  встречах , 
при влекает и неверую щ и х1.

В областной библиотеке периодически проходят презен таци и  
В еры  бахай, где, кроме рассказа  о вере, распространяю т книги и 
брошюры, организовы ваю т концерты . П ер вая  т а к а я  п резен тац и я  
прош ла 22.06.2001 г. На нее верую щ ие пригласили  горож ан, р а з 
весив объявлени я на остановках общественного транспорта  и дав 
объявлени я в СМ И 2.

К ам чатские бахай заи н тересован ы  в д р у ж ески х  отнош ениях с 
другим и религиозны ми организац иям и, действую щ им и на т е р р и 
тории К ам чатской области. Н априм ер, в декабре 2001 г. в пом ещ е
нии областной библиотеки проходила м олитвенная встреча, куда 
кам чатские бахай при гласили  верую щ их други х кон ф ессий3.

Община бахай на К ам чатке немногочисленна. Об этом говорит 
реш ение общего собрания верую щ их передать, п р и н адл еж ащ ее 
общине помещ ение по ул. Гагарина, д. 24, кв. 2, «хозяйке второй 
половины дома, т. к. в общ ине нет м атери альн ы х  средств и лю дс
ких ресурсов д л я  содерж ан и я  и рем онта дома»4.

И нтерес к Вере бахай  у кам чадалов не особенно велик. З а  весь 
2001 г. только 1 человек присоединился к общине. Но члены  МДС, 
рассм атри вая  вопрос о распространении  веры , подчеркивали , что 
н ел ьзя  насильственно н авязы вать  религию , что, д аж е  м олитвен
ны е карточки  и буклеты  следует  дари ть , у ч и ты вая  ситуацию , не 
н авязы ваясь  и не р а зд р а ж а я  прохож их5. Д анны е принципы  пол
ностью соответствую т С вящ енны м  П исаниям  В еры  бахай: «Если 
вы  приобщ ились к некой истине, если вы  вл адеете  драгоценнос
тью, коей нет у других, поделитесь сим, прибегнув к я зы к у  вел и 
чайш ей кротости и искренности. Если сие будет при нято  и п р ед 

1 Там же. — JI. 49.
2 Там же. — JI. 42.
3 Там же. — JI. 50.
4 Там же. — JI. 42.
5 Там же. — JI. 45.
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н азн ачен и е  исполнено, цель достигнута. О твергнувш его ж е  сие 
предоставьте  участи  его и молитве Бога, дабы  Он наставил  его 
на путь истинны й»1. Т. е. хотя  распространению  веры  при дается  в 
учении Б ах ай  очень больш ое значение, на п розелитизм  налож ен 
строж ай ш и й  запрет. В П етропавловске-К ам чатском  в нач. 2002 г. 
прож ивали  всего 30 членов местной религиозной организации В еры  
бахай. Н ебольш ие религиозны е группы  по 5 чел. есть ещ е в Е ли
зово и в с. М ильково2.

П оследователи  В еры  бахай  в А м урской области появились в
1993 г.3 благодаря  проповеди пионеров из А нглии4. В следую щ ем
1994 г., на Т ерритории области несли служ ени е несколько пионе
ров бахай  из И ордании. Они побы вали в р яде  населенны х пунктов 
А м урской  области, где чи тали  лекц и и  по истории и культовой  
п р ак ти ке  В еры  бахай , р а зд ав а л и  книги, рекл ам н ы е буклеты  и 
т. д. В р е зу л ь тате  их пионерского сл у ж ен и я  в области возникла 
ещ е одна группа последователей  В еры  Б а х а й 5. П ионеры  из И ор
дан ии п озж е работали  в С ахалинской области.

В ерую щ их в обеих религиозны х группах было немного, они не 
стави ли  вопроса об оф ициальной регистрац ии  общин, хотя под
д ер ж и в ал и  тесны е кон такты  с Н ациональны м  Д уховны м С обра
нием, В Б лаговещ енской общине В еры  Б ах ай  в 1994 г. сущ ествова
ло МДС, п ред седателем  которого и зб рали  А. Гусеву. Ее адрес: 
Благовещ енск, ул. Т ополиная, д. 59, кв. 73 п еч атал ся  в реклам ны х 
м атер и алах  распространяем ы х верую щ им и на терри тори и  А м ур
ской области, и в м атери алах , и зд аваем ы х  НДС5. В реклам ны х 
просп ектах  указы валось , что по этом у адр есу  можно получить 
инф орм ацию  о В ере бахай  и за к а за т ь  духовную  ли тературу .

Д ля  акти ви зац и и  религиозной ж и зн и  бахай  А мурской области 
Н ациональное Д уховное Собрание иногда н аруш ало  российское

1 Крупицы. Из Писаний Баха-Уллы. — СПб., 1994. — С. 175-176.
2 ТАУМЮ РФ КО. — Д. 16. — Л. 49.
3 Текущий архив отдела по связям с общественными и религиозными 
организациями администрации Амурской области (далее ТАОСОРОА 
АО). — Д. 1. — Л. 70.
4 Там же. — Л. 21.
5 Там же. — Л. 16.
5 См.: Максвелл М. Тайна жизни. — СПб., 1995. — С. 215.

225



закон одательство . Т ак  в 1997 г. в А м урскую  область прибы ли п и 
онеры  В еры  Б ах ай  из М алайзии . В их  ви зе  НДС у казал о  те го
рода А м урской  области, где не было п ослед ователей  В еры  Б а 
хай. Российское закон одательство  п р ед у см атр и в ает  право п р и 
глаш ать  зар у б еж н ы х  религиозн ы х д ея те л е й  только д л я  р е л и г и 
о зн ы х  орган изаций , а не групп или частн ы х  лиц. П ионеры, п р и 
глаш енн ы е ц ен трали зован н ой  р ели ги озн ой  орган и зац и ей , и м е
ют право  посетить группы  верую щ и х т олько в  тех  н а сел ен н ы х  
пункт ах, гд е  они  уж е существуют. З ако н о дател ьство  зап р ещ ает  
и н остранц ам  создание религиозн ы х груп п  на российской т е р р и 
тории. П оэтом у д еятельн ость  пионеров В еры  бахай  из М ал ай 
зии , которы е стрем и ли сь посетить н аселен н ы е пункты , где не 
бы ло б ах ай , и с о зд ать  там  р ел и ги о зн ы е  группы , п р есекал ась  
местны ми властям и 1.

Р ели ги озн ы е группы  п осл ед о вател ей  В еры  бахай  А м урской  
области осущ ествляли  деятельность без регистрации, что не про
тиворечи ло  закон у  до 1998 г. В 1998 г. число верую щ их резко  
сократилось, одна рели ги озн ая  группа п р ек р ати л а  сущ ествова
ние. С 1999 г. по настоящ ее врем я в А м урской области ф ункц ио
ни рует одна религиозн ая группа п оследователей  В еры  бахай. Она 
группа малочисленна: чуть больш е 10 верую щ и х2.

П оследователи  В еры  бахай в Х абаровском  кр ае  такж е  появи
лись в нач. 90-х гг. X X  в. В архи ве  Ю ж н о-С ахали нской  общины 
В еры  бахай есть данны е, что в ф е в р ал е  1992 г. хабаровские бахай 
участвовали  в работе первой Зи м н ей  ш колы  бахай  С ахали н а3. В е
р о ятн о , в ер у ю щ и х  бы ло не много, т. к. то л ь к о  ч е р е з  2 года
2.03.1994 г. община В еры  бахай г. Х абаровска бы ла оф ициально 
зар еги стр и р о ван а  У п равлен ием  М иню ста Р Ф  по Х абаровском у 
краю. П редседателем  МДС на момент регистрац ии  общины была 
избрана А. К. В аж ен ина4.

1 ТАОСОРОА АО. — Д. 1. — Л. 72.
2 Там же. — Л. 70, 91.
3 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — Л. 52.
4 Текущий архив отдела по связям с общественными и религиозными 
организациями правительства Хабаровского края (Далее ТАОСОРОП ХК). 
— Д. 2. — Л. 23.
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С момента возникновения общины, хабаровские бахай активно 
зани м аю тся распространением  знан ий о Вере бахай и вероиспо
ведной ли тературы . Координатором данной деятельности  бы л М. 
Гончаров, чей адрес: Х абаровск, ул. Ф рун зе, д. 123, кв. 20 у к а зы 
вался  на реклам ны х просп ектах1.

В августе-октябре 1994 г. в Х абаровском крае работали пионеры  
бахай из И ордании. В Россию иорданцы  приехали большим о тр я 
дом и работали несколькими командами в Благовещ енске, Х аба
ровске и на Сахалине. П ионеры из И ордании оказали  зн ачи тель
ную помощь хабаровским  бахай: провели обучение по «Истории 
религии бахай», «А дминистрации Бахай», «Образу ж и зни  бахай», 
курсу «Совместный совет в духе бахай» и др.2 Б лагодаря их д е я 
тельности в Комсомольске-на-А муре возникла религиозная группа 
бахай, а в Х абаровске приняла веру  сем ья китайских врачей 3.

Л етом  1995 г. по приглаш ению  Духовного Собрания бахай  Рос
сии группа в 8 чел. из И ордании, И рана и И рака прибы ла д ля  
пионерского сл у ж ен и я  на Д альний  Восток: Х ай ф а  А бдел А ал, 
М олна М ехрегани, Ф ар а  Д елиш ад, Ш ирин Рухи, Н адж аб А бдел 
А л (И ордания); Х и луд  Д ж авад  (И рак), П ейман М ош фи, Р оя  Н ад- 
ж а ф  А бади (Иран). Т ри  месяца: с 1 ию ля по 1 октября 1995 г. 
пионеры  встречались с общ инами бахай  Х абаровска, К омсомоль
ска-н а-А м уре , В ладивостока, Б лаговещ ен ска и Ю ж н о-С ахали нс
ка. 5-9 августа 1995 г. они провели  конф еренцию  бахай Д альнего 
Востока в г. Х абаровске4.

Ещ е одна региональн ая кон ф ерен ц и я  бахай Д альнего Востока 
прош ла в Х абаровске 13-21 октября  2001 г. В конф еренции п р и н я
ли участи е  бахай  А мурской, С ахалинской и К ам чатской облас
тей, П риморского и Х абаровского к р а я 5.

В 2002 г. в Х абаровском  кр ае  действовали  2 религиозны х объе
динения В еры  бахай, одно из них (К ом сом ольск-на-А м уре) ф у н 

1 См.: Максвелл М. Тайна жизни. — СПб., 1995. — С. 216.
2 Текущий архив общины бахай г. Южно-Сахалинска. — Д. 1. — JI. 156.
3 Ежемесячное информационное письмо для ассистентов членов Вспомо
гательных Коллегий на Дальнем Востоке России / /  Текущий архив об
щины бахай г. Владивостока. — Д. 3. — JI. 34.
4 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 1. — JI. 9.
3 Там же. — Д. 4. — JI. 61.
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кционировало как  религиозн ая группа. Общее количество верую 
щ их в обеих общинах составляет  всего 30 чел.1 28-30 ап р ел я  2002 г. 
в Х абаровске прош ла региональн ая кон ф ерен ция молоды х бахай, 
в которой приняли  участие делегаты  со всего Д альнего В остока2. 
В ероятно, общины бахай никогда не проявляли  особой р ели ги оз
ной активности, т. к. ан ал и зи р у я  религиозную  ситуацию  в регио
не, В. А. Н икульников и М. П. С вищ ев лиш ь упоминаю т о наличии 
последователей  В еры  бахай в Х абаровском  крае, но не р ассказы 
ваю т об их деятельности  в крае  в отличие от других «новых» р е 
лигий: Ц еркви И исуса Х риста С вяты х последних дней (мормонов) 
и А ссоциации Святого Д уха за  О бъединение М ирового Х ри сти 
анства (мунитов)3.

В П риморском крае  последователей  В еры  бахай, по ср авн е
нию с С ахалинской областью, не много, но они активны  в рели ги 
озной ж изни, как  и их сахалинские единоверцы. К ак и в других 
регионах Дальнего Востока, первы е последователи В еры  бахай  в 
П риморском  крае  появились в 1992 г. 29 ию ля состоялось собра
ние инициативной группы  по созданию  общины В еры  Б ах ай  во 
Владивостоке. На нем присутствовало 28 чел. Один из поводов со
зд ан и я  общины —  то, что, по мнению вы ступаю щ их, она станет 
местом, «где м олодеж ь у д ер ж и тся  от различны х негативны х со
блазнов: пьянства, нарком ании, проституции»4. И действительно, 
наибольш ий интерес «новая» рели ги я  вы звал а  у молоды х людей. 
И з 31 инициатора создания религиозной организации было 20 чел. 
в возрасте 15-29 лет  и 11 —  30-59 лет. П ервы м  председателем  
МДС был избран И льгиз Б агавеев5.

1 См.: Никульников В. А., Свищев М. П. Конфессиональная ситуация в 
Хабаровском крае. История и современность / /  Общественно-политичес
кая и религиозная ситуация в Хабаровском крае. Методика. Информация. 
Практика. — 2001. — № 1. — С. 44.
2 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — JI. 86.
u См.: Никульников В. А.. Свищев М. П. Конфессиональная ситуация в 
Хабаровском крае. История и современность. / /  Общественно-политичес
кая и религиозная ситуация в Хабаровском крае. Методика. Информация. 
Практика. — 2001. — № 1. — С. 89-101.
4 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 17.
5 Там же. — Л. 2-3.
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П осле регистрац ии  9.04.1993 г. Н ациональны м  Д уховны м Со
бранием России влади востокская община В еры  бахай  вош ла в его 
стр у кту р у 1. Б олее двух  лет  община В ладивостока дей ствовала без 
о ф и ц и альн ой  реги стр ац и и , что не м еш ало  ей вести  активн ую  
религиозную  ж и зн ь  в соответствии с предписаниям и Веры. Об этом 
свидетельствует тот ф акт , что уж е 12 ф е в р ал я  1994 г. в общине 
состоялось первое заклю чение брака по законам  б ах ай 2.

В ап реле 1994 г. на общем собрании членов общины был принят 
У став общины последователей В еры  бахай г. Владивостока. А в 
ноябре того ж е  года верую щ ие подали заявл ен и е  о регистрации 
их У става в У п р авлен и е  М инюста Р Ф  по П рим орском у краю .
16.12.1994 г., рассм отрев представленны е д ля  регистрац ии Устава 
документы , У п равлен ие юстиции зареги стри ровало  Устав общи
ны и вы дало ей свидетельство о регистрации №  521-р.3

П осле реги страц и и  В лади востокская  общ ина б ахай  при н яла 
п ер сп екти вн ы й  п л ан  р асп р о стр ан ен и я  веры , р ассчи тан н ы й  на 
1,5 года. Он п редусм атри вал  создание 7 новы х общин в Н аходке, 
П арти зан ске, У ссурийске, А рсеньеве, А ртем е, в п. С лавян ке  и 
п. Ш маковке. П ланировалось такж е  создание М естны х Духовны х 
С обраний в 4 городах П рим орья: Л учегорске, У ссурийске, Н а
ходке и К ам ень-Р ы болове. Д ля чего п редп олагалось проводить 
«еж ем есячны е ин сти туты  веры  в местностях, где есть общины и 
отдельны е бахай». П ланировали  организовать «К итайский коми
тет» д ля  расп ростран ен и я  веры  среди китайцев, прож иваю щ их в 
П риморском крае, и н ачать обучение В ере Б ах ай  м алы х народ
ностей, п рож иваю щ их в с. К расны й Яр. На ию ль-август 1995 г. 
плани ровали  проект распространения «Уолтер М аддела». Д ля его 
реали зац и и  предполагалось создать 5 «групп распространения» и 
пригласить 5 странствую щ их учителей  из зар у б еж н ы х  стран.

В самом В лади востоке п лани ровалось: у в ел и ч и ть  общ ину в 
2 раза ; приобрести Б ахаи -Ц ен тр ; установить связи  с общ ествен
ными и религиозны ми организациям и города; сотрудничать в сф ере 
духовного образован и я  с адм и нистрацией  города и края ; р а з  в

1 Там же. — JI. 6.
2 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 1. — Л. 10
3 ТАМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 25-33, 37.
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19 дней  и зд ав ать  ин ф орм аци онны й листок; провести  в ап р ел е  
1995 г. городскую конференцию  «Единство религий» с участием  
п р ед стави тел ей  други х  рели ги озн ы х  организац ий; а в августе  
1995 г. —  м олодеж ную  конф еренцию  «М иссия нового поколения», 
в работе которой предполагалось участие р азли чн ы х  м олодеж 
ных организаций города. П ланировалось создать хор бахай, опуб
ли ковать  статьи  о В ере Б ах ай  в к р аевы х  и районны х газетах , 
организовать ради о- и телеп ер ед ач и 1. Д ля реали зац и и  плана в об
щ ине был создан ряд  комитетов: М олодеж ны й комитет, К омитет 
по обучению , К ом итет по ор ган и зац и и  П р азд н и к о в  19-го дня, 
К ом итет по детски м  классам , Э кологический ком итет, К и тай с
кий комитет, К омитет по организации встреч  с интересую щ им и
ся, К ом итет по организации летн ей  ш колы , К ниж ны й комитет, 
Р едакци онны й ком итет информ ационного вестн и ка прим орских 
бахай  «Арка» и К ом итет по связям  с общ ественностью 2.

Р еали зовать  план полностью владивостокские бахай не смог
ли, т. к. не встретили  интереса к своим проектам  со стороны насе
ления, властн ы х структур , СМ И, религиозн ы х и общ ественны х 
организаций, с которы ми н ам еривались сотрудничать. З а  год (ап
рель  1995 —  ап рель  1996) В ладивостокская община вы росла всего 
на 11 чел. (9 взрослы х и 2 — до 21 года). О бщ ее число верую щ их 
достигло 54 чел.3

Не зн ачительны м и были и р езу л ь таты  летнего  проекта р ас 
пространени я веры  «Уолтер М аддела». Общее число новы х бахай 
за  вр ем я  его реал и зац и и  составило всего 27 чел.: по 10 чел. в 
У ссурийске и Н аходке; 3 —  в К ам не-Ры болове; 1 —  в Л учегорс- 
ке; 4 —  во Владивостоке. Б ы ло образовано только одно МДС в 
Н аходке. В октябре влади востокски е бахай  о тп р ави л и  первого 
пионера —  Н. Ш и ляеву  на 1 год в г. А лекм инск Я кутской области 
д ля  организации там  общины б ах ай 4.

В 1996 г. небольш ие религиозны е группы  последователей  В еры  
бахай  действовали  в У ссурийске (4 чел.), Н аходке (9 чел.), К ам 

1 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — Л. 5.
2 Там же. — Л. 22-24.
3 Там же. — Л. 25.
4 Там же. — Л. 26-29.
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не-Рыболове (7 чел.), Лучегорске (3 чел.) на станции Угольная (2 чел.) 
и в с. Святогорье (2 чел.). Община Владивостока насчиты вала в 1996 г. 
63 чел. (54 взрослых, 4 — молодежь до 21 года и 5 детей)1.

Больш ую  помощь владивостокской общине бахай оказы вали  в 
начале ее деятельности, как  и в других регионах Дальнего Восто
ка, иностранные пионеры и странствую щ ие учителя В еры  Бахай.

В первы е иностранны е пионеры  побывали в П риморском  крае  
в 1994 г. Это были 4 бахай из Японии, М алайзии , СШ А  и Канады . 
Они бы ли приглаш ены  В ладивостокской общиной В еры  Б ах ай  в 
качестве преп одавателей  Л етней  ш колы 2.

Мы у ж е  упоминали, что с 1 ию ля по 1 октября 1995 г. на Д ал ь 
нем Востоке работали, приглаш енны е Д уховным С обранием Б а 
хай России, 8 пионеров из И ордании, И рана и И рака. З н ач и тел ь 
ную часть  врем ени они провели  в П риморье, помогая местны м 
бахай в реали зац и и  их плана распространения веры. С 14 ию ля по 
18 августа 1995 г. в П риморском кр ае  работали 7 чел. и з СШ А  
(проект «М арион Д ж ек»)3. П ионеры  привезли  л и тер ату р у , помог
ли н аладить обучение верую щ их, организовать детски е классы  и 
провести в августе 1995 г. Летню ю  ш колу4.

С 27 июля по 26 сентября 1995 г. приморским бахай помогали в 
реализации проекта «Уолтер Маддела» бахай Рама Самари (Хайфа, 
И зраиль) и Шоги Тафте (США)5. В кон. апреля 1995 г. для  помощи 
приморским бахай в организации религиозной ж изни во Владивосток 
приехала Эрико Коджима (США), которая помогала приморским ба
хай около 2-х лет6. В сентябре 1995 г. в Приморский край прибыли 
странствующие учителя Веры Бахай американцы из Сиэтла супруги 
Роберт Дин и Ж ени Кэрил Брюсен. Их деятельность по распростране
нию Веры Бахай и организации обучения приморских бахай положи
тельно оценили верующие. 9 июля 1996 г. Местное Духовное Собра
ние рассматривало на своем заседании вопрос о необходимости уста
новления побратимских связей с общиной Сиэтла'.

1 Там же. Л. — 33.
2 Там же. — Д. 2. — Л. 3.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 17. — Л. 21.
4 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 1. — Л. 9.
s Там же. — 13-14.
й Там же. — Д. 4. — Л. 25.
7 Там же. — Д. 1. — Л. 17-20, 22.
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С декабря  1995 по ф ев р ал ь  1996 г. во В ладивостоке работала 
странствую щ ий учитель Веры бахай К ам илла Б ахбахани  (СШ А )1. 
В этом ж е  году МДС последователей В еры  бахай  Владивостока 
приняло странствую щ его у ч и тел я  из М алай зи и  Т и н атай аллам и  
П уннусами П унусам и, которы й зани м ался распространением  веры  
и обучением членов общины более 2-х м есяцев (29 м арта — 20 м ая 
1996 г.)2

Летом 1997 г. во В ладивосток д ля  оказан и я  помощ и прим орс
ким бахай в проведении программ духовного образован ия для  мо
лодеж и прибы ла группа бахай из Канады : Ф ан ай ян  Амир, А ш раф  
Зар и н  Т адж , Ш и рзад  Н и луф а и А ш р аф  В ален3. Они оказали  боль
шую помощь прим орским  верую щ им  в проведении летнего проек
та по распространению  веры: чи тали  лекции, вели  практические 
за н я т и я  по адм и нистрати вном у устройству  и организации р а з 
личны х творчески х м астерских.

После п ри н яти я  Ф З  «О свободе совести и о религиозны х объе
динениях» количество пионеров и стран ствую щ и х учителей  Веры 
Б ах ай , служ и вш и х  в П рим орском  крае , сократилось. Вероятно, 
это связано, как  и на С ахалине, не столько с принятием  Закона, 
сколько с тем, что прим орские бахай  к этому врем ени не ощ у
щали такой острой п отребности  для о р ган и зац и и  религиозн ой  
жизни в помощи своих зарубежных единоверцев. В 1998 г. при
морских бахай посетил только один странствующий учитель — 
американец Майкл Брювер4, в 1999 г. — ни одного, в 2000 году — 25. 
Число пионеров и странствующих учителей Веры Бахай служив
ших или посетивших Приморский край можно представить по 
таблице 8.

1 Там же. — JI. 28.
2 Там же. — JI. 23.
3 Там же. — Д. 3. — Л. 50.
4 Там же. — Д. 1. — Л. 28.
5 Там же. — Д. 4. — Л. 8.
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Таблица 8
Странствующие учит ели и  пионеры  бахап в  П риморье

(/грана 1994 1995 1996 1997 1998 1999 2000 Всего
США 1 11 4 1 1 2 20

Иордания б 0

Канада 1 1 4 6
Малайзия 1 2 2 5

Иран 3 3

КЦК, Х айф а 2 2

Ирак 1 1

Япония 1 1 2

Итого за  
период

4 25 8 5 1 2 45

Таблица 8 составлена на основе данных Текущего архива общины ба
хай г. Владивостока; Текущего архива отдела по связям с общественны
ми и религиозными организациями администрации Приморского края и 
Текущего архива Минюста РФ по Приморскому краю.

К ак видно из таблицы  8, наибольш ее число пионеров и стран 
ствую щ их учителей  служ ило или посетило П рим орский край  в 
1995 г., больш инство из них прибы ли из СШ А  —  44,5%, К ан а
ды  —  13% и И ордании —  13%'.

Одно и з нап равлени й деятельности  прим орских бахай —  орга
н и зац и я  летн их  и зим них школ. «Основной целью  всех Л етних 
ш кол бахай , —  у твер ж д ается  в реком ендации Местного Д уховно
го С обрания бахай В ладивостока по проведению  ш кол, —  я в л я 
ется  у глублен и е  знан ий  о Вере, не просто в ознаком ительн ом  
плане, а посредством различны х видов деятельности  с основами 
адм инистрации , ...это м ож ет помочь бахай стать компетентны ми 
п ровозглаш ателям и  В еры »1.

П ер вая  Л етн яя  ш кола общины бахай  г. Владивостока бы ла про
ведена в 1993 г. на о. П опова2. В ней при няли  участие 26 ч ел 3. К ро-

1 Там же. — Д. 2. — Л. 34.
2 Там же. — Д. 4. — Л. 6.
3 Там же. — Д. 2. — Л. 32.
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ме лекционны х зан яти й  по истории, основным принципам  и ад 
м инистративном у устройству В еры  бахай, каж ды й  день проводи
лись культурн ы е вечерн ие программы: костры , дискотеки , кон
церты , просмотры  слайдов и т. д.1 Но организаторы  ш колы  отме
чали, что недопустимо «делать ш колу приятны м  периодом кан и
кул , в теч ен и е  которого мож но нем нож ко  у зн а т ь  о В ере»2, а 
необходимо дать  слуш ателям  знания, которы е они смогут прим е
нить в своей практической  деятельности. П оэтому распорядок дня 
п редусм атри вал  не м енее 6 часов зан яти й 3.

Л етняя ш кола 1994 г. проходила 15-20 августа 1994 г. в Камне- 
Рыболове (П риморский край). В ней приняли участие 25 чел. из 
р азн ы х  городов стран ы : В лади востока, Х абаровска , У лан-У дэ, 
К ам н я-Р ы болова, К ом сом ольска-на-А м уре. Д ел егац и я  бахай  из 
Комсомольска-на-А муре была самой многочисленной — 10 чел. В 
работе ш колы приняли участие пионеры Веры Бахай: Монтози Рухи 
(Япония), Ф осдер Джон (М алайзия), Ш оги Т аф те (СШ А) и А нж е
ла Роут (К анада)'. Именно они проводили больш инство лекцион
ных и практических занятий. В Л етней ш коле 1995 г. приняли у ч а
стие 92 чел. из 10 городов России. Помимо российских бахай в ней 
п р и н ял и  у ч асти е  верую щ и е из С Ш А , И орд ан и и , М ал ай зи и  и 
Ю жной Кореи. Ш кола была посвящ ена вопросам ж и зни  и А дмини
стративной системы бахай, на ней присутствовал Советник доктор 
Джон Ф оздер  и два члена Вспомогательной К оллегии С оветников5.

О пы т п роведен и я  Л етн ей  ш колы  бы л п олож ительн ы м , и на 
следую щ ий год по реш ению  НДС бахай  России с 15 по 20 августа 
в К ам не-Ры болове провели  Н ациональную  Летню ю  ш колу бахай. 
В ней участвовали  последователи  В еры  Б ах ай  из В ладивостока, 
Х абаровска, К ам ень-Ры болова, У лан-У дэ, К ом сом ольска-на-А м у- 
ре, Т ольяти  и др. городов России; а т а к ж е  пионеры  бахай: Эрико 
К одж им а (СШ А), Тино (М алайзия), Д ж он В айс —  член НДС ба
хай России (СШ А), Е. Грузкова —  С оветник по Д альнем у Востоку 
и И. К ириллов —  член В спомогательной К оллегии С оветников5. С

1 Там же. — Л. 36-38.
2 Там же. — Д. 2. — Л. 34.
3 Там же. — Л. 47.
4 Там же. — Л. 3.
5 ТАОСОРОА ПК. — Д. 17. — Л. 21.
й Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 2. — Л. 40, 31.
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этого врем ени еж егодное проведение летн их  ш кол становится т р а 
дицией. Летню ю  ш колу 1997 г. прим орские бахай провели само
стоятельно без помощи пионеров и странствую щ их учителей. З а 
н яти я  вели И. С оловьева, И. К ириллов, К. Ш иляев, Э. М ураш кин, 
Е. М ураш кина, О. М иш укова, Е. Т роф им ова, Е. Ю ркова, Н. Слобо- 
дянникова и Л. Т роф им ова1. За период сущ ествования общины было 
проведено 12 летн их  школ. П оследн яя —  в августе 2003 г.2

С момента своего основания Л етние ш колы бахай Приморского 
кр ая  проводятся скорее как  региональные, а не краевы е: на них 
обязательно присутствую т верую щ ие из других регионов Д альне
го Востока. Н априм ер, на летн ей  ш коле «Духовность —  основа 
ж изни» (20-24 августа 1998 г.) присутствовали бахай из Х абаровска 
и К ом сом ольска-на-А м уре3. В работе следую щ их школ участвова
ли верую щ ие из Хабаровского края, Еврейской автономной облас
ти и А мурской области4. С 1999 г. к летним  ш колам прибавились и 
зимние, которы е проходят либо на базе домов отдыха в пригороде 
В ладивостока5, либо в сельской местности. Н апример, зим н яя ш кола 
2002 г. проходила 5-10 ян варя  2002 г. в с. Л укьяновка5.

В 1995 г. во В ладивостокской общ ине последователей  В еры  ба
хай странствую щ им  учителем  К ам илой Б ахбахани  была создана 
тан ц евал ьн ая  студия. П ервое публичное вы ступление коллекти 
ва —  кон цертная программа на кон ф ерен ции  «Запад  есть Запад , 
Восток есть Восток», прош едш ей 25-26 м арта 1995 г. в пригороде 
В лади востока7. В ф ев р ал е  1996 г. тан ц евальн ы й  коллектив вы сту
пил в клубе последователей  учен ия Р ерихов и д ал  благотвори
тельн ы й концерт в детском  п ри ем н и ке-расп ред ели теле8. В д ал ь 
нейш ем  вы ступление танцевального коллектива стало сопровож 
дать вы ступ лен и я  групп расп ростран ен и я  веры  во врем я поездок 
по населенны м  пунктам  П риморского и Х абаровского к р аев ”.

1 Там же. — JI. 11.
2 Там же. — JI. 23.
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 45.
4 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. —• Д. 2. — Л. 29-31 
а Там же. — Д. 1. — Л. 60.
н Там же. — Л. 76.
7 Там же. — Д. 4. — Л. 1.
8 Там же. — Л. 27.
!* Там же. — Л. 4.
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Т ак в 1998 г. владивостокские бахай, осущ ествлявш ие летний 
проект по распространению  Веры, без помощи пионеров и стран 
ствую щ их учителей  подготовили програм м у «М орально-духовное 
образование молодежи». П рограмма вклю чала цикл бесед: «Рав
ноправие м уж чин и ж енщ ин», «Единство в многообразии», «Про
тив наркотиков», «Против расизм а» и концерт танцевального кол
лектива. Эта программа была п редставлена с 20 ию ня по 15 авгу
ста 1998 г. в Б икине (Х абаровский край) и Л учегорске (П риморс
кий край) и окруж аю щ их их д ер ев н ях 1.

Важ ное условие распространения веры , по мнению прим орс
ких бахай, — создан ие позитивного отнош ения к деятельности  
В семирного Дома С п р авед л и во сти  у губерн атора  П рим орского 
края , представи телей  СМ И, у политической и экономической эли 
ты, п реп одавателей  и студентов П рим орских вузов. Д ля создания 
полож ительного им идж а В еры  бахай в сер. 1990-х гг. ш ироко ис
пользовались ви зи ты  во В ладивосток известны х последователей 
В еры  бахай из разли чн ы х стран.

Т ак, наприм ер, во врем я ви зи та  во В ладивосток в 1996 г. А в- 
густо Лопес — член М еж дународного Валютного Ф он да2 —  встре
ти лся  с губернатором П риморского края , с прим орским и ж у р н а 
листам и , с п роректорам и  р яд а  влади востокских  вузов, со сту 
ден там и  и п реп о давател ям и  ДВГУ, с п р ед стави тел ям и  Ц Б  РФ  
П риморского края ; а Д ж ан ет  К естер —  п редстави тель  экологи
ческой програм м ы  Всемирного Дома С праведливости  «От сердца 
к  сердцу» —  с сотрудникам и Краевого ком итета по природны м 
ресурсам 3. По условиям  этой програм м ы  она соверш и ла пеш ий 
поход вдоль ж елезн одорож н ы х путей от В ладивостока до Москвы. 
Р езу л ь тат  этого проекта —  мониторинг экологического состояния 
краев  и областей России, которы е посетила Д ж ан ет  Кестер.

20-21 я н в ар я  1996 г. во В ладивостоке состоялся первы й О к
руж н ой  съ е зд  бахай , на котором п ри сутствовали  все взрослы е

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 45.
2 Августо Лопес, «взяв год пионерского служения», посвятил его поезд
кам по России, в ходе которых встречался с представителями админист
ративных и деловых кругов, студентами и преподавателями вузов и т. д.
3 Протокол заседания МДС. от 19.05.1996 г. / /  Текущий архив общины
бахай г. Владивостока. — Д. 4. — Л. 2-3.
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саи П риморского края. Б ы ли  подведены  итоги работы  по р еа - 
мзации п лан а расп ростран ен и я  В еры  и вы бран ы  д елегаты  от 

щ иморской общ ины на Н ациональны й съ езд , которы й проходил 
()~28 ап р ел я  1996 г. в Новосибирске. П рим орских бахай на Н ацио- 

I а льном съ езд е  п редставляли  И. Соловьева и В. Ш и л яев 1. На сл е
дую щ ем Н ациональном съ езд е  бахай России (25-27 ап реля  1998 г.), 
прим орских бахай п редставляли  Н. С лободянникова (Владивосток) 
и Т. А хм атчанова (Л учегорск)2.

В мае 1996 г. Н ациональное Духовное Собрание обсудило воп
рос о приобретении Б ахаи-Ц ен тра во Владивостоке. В июне 1996 г. 
на заседании МДС было реш ено купить под него кварти ру3. А до 
тех пор была взята  в аренду сроком на 1 год кварти ра по адресу  пр. 
100-летия В ладивостока, д. 111, кв. 3. В ней располож ился центр 
по обучению бахай, периодически проводились П раздники 19 дня4. 
Основные м ероприятия община проводит на кварти рах  верующих. 
Это самый распространенны й способ привлечения новых сторон
ников вероучения Б аха-У ллы , получивш ий название «Встречи у 
очага». Это название возникло в среде первы х бахай в М онреале 
(Канада). Речь идет о регулярны х зан яти ях  проводимых в частны х 
домах, куда приглаш ается несколько д рузей  и знакомых. Беседы  в 
узком  кругу  позволяю т изучи ть  основные концепции, законы  и 
богословские доктрины  веры  в приемлемом д л я  восприятия темпе, 
не вы ставляя  напоказ личны е духовны е искания перед посторон
ними и не п ри влекая  вним ания как  во врем я массовых собраний. 
Кроме того, такой способ привлечения новых верую щ их укреп ляет 
д руж ески е связи, что помогает новообращенным освоиться и най
ти свое место в общине. Т ак  в декабре 2001 —  январе 2002 г. все 
м ероприятия проходили на кварти рах  верую щ их, д аж е П раздни
ки 19 дня, только молодеж ные классы  проводились по субботам в 
арендованном помещ ении детского сада №  155 5.

Д ля ин ф орм и рован ия населения к р а я  об особенностях вероуче
ния и культовой практи ки  В еры  бахай прим орские верую щ ие с

1 Там же. — JI. 18-19, 21.
2 Там же. — JI. 34.
3 Там же. — JI. 30, 23.
4 Там же. — JI. 45-46.
5 Там же. — Л. 75-76.
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1996 г. стали  еж ем есячно проводить п резен таци и  В еры  бахам 
м узее им. А рсеньева. П ервы й  такой  п раздн и к  состоялся в cet 
ф ев р ал я  1996 г.1 В Голубом зал е  м у зея  им. А рсеньева приморски 
бахай неоднократно п раздн овали  и Новый год бахай —  Н ав р у з2

С 1997 г. община последователей  В еры  бахай В ладивостока под 
д ер ж и вает  тесны е связи  с различны м и общ ественны ми организа 
циям и города: с клубам и  «Орион», «Антропос», «Эсперанто»; с 
молодеж ны м дискуссионны м клубом при м узее им. В. К. А рсен ье
ва, с В ладивостокским  отделени ем  м еж дун ародн ой  ассоциации 
ж енщ ин Ю жной А зии и Тихоокеанского региона, библиотеками 
города В ладивостока3. Ч лен ы  общины приним али активное учас
тие в организац ии  и проведении  совместно с ж ен ски м  клубом 
«ВЛАДА», музеем  им. В. К. А рсеньева и общ ественным фондом им. 
Ломоносова педагогической кон ф ерен ции  «Мир детства» , состо
явш ей ся  во В ладивостоке 22 м ая 1999 г.4

В январе 1999 г. приморские бахай вы ступили с инициативой 
проведения 20 ф ев р ал я  1999 г. межконфессионального Духовного 
концерта «Единство». П редполагалось, что в концерте прим ут у ч а
стие, помимо бахай, приморские вайш навы , буддисты, м усульм а
не и христиане различны х конф ессий5. Данную инициативу под
д ерж али  сотрудники Д епартам ента по профессиональному образо
ванию, науке, информации и связям  с общественностью А дминис
тр ац и и  П риморского кр ая . К онцерт, однако, не состоялся, т. к. 
представители других конфессий Приморского края , за  исклю че
нием вайш навов, первоначально и зъ яви вш и е ж елан и е принять в 
нем участие, впоследствии отказались поддерж ать данны й проект.

Свои программы , вклю чаю щ ие лекци и  и р азл и ч н ы е  встречи  
духовного  со д ер ж ан и я , п р и м о р ски е  б ах ай  часто  р е а л и зу ю тс я  
совместно с другим и общ ественны м и организациям и. Т ак  из 11 
м ероприятий программы  летнего проекта, проходивш его с 10 ию ля 
по 11 августа 1999 г., 4 были проведены  в клубе «Орион»: лекции 
«Духовное реш ен ие эконом ических проблем», «Гарм ония в от

1 Там же. — JI. 8.
2 Там же. — JI. 21.
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 45.
4 Там же. — Л. 43.
5 ТАОСОРОА ПК. — Д. 17. — Л. 60-61.
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нош ениях м еж ду  лю дьми —  основа духовного и ф изического  здо
ровья», «Человек как  отраж ен и е миров Господа» и «А дминистра
тивны й порядок бахай»; 4 —  в здании Детской библиотеки: л ек 
ции «Духовное воспитание детей», «Гармония в сем ье —  как  это
го можно достичь», «Единство всех религий» и ток-ш оу  «Поло
ж ен ие ж енщ ины  в общ естве»; 3 —  в клубе «Чайка»: лекци и  «Един
ство всех религий», «Духовное воспитание детей» и ток-ш оу «По
лож ение ж енщ ины  в общ естве»1.

К ак и в других регионах Д альнего Востока ин терес к Вере Б а 
хай  после 1997 г. падает. Не работаю т р яд  ком итетов, н ер егу л яр 
но проводятся П раздн и ки  19 дня и еж ен едельн ы е молитвенны е 
встречи, перестает вы пускаться  вестник приморских бахай  «Арка», 
из 5 круж ков по изучению  В еры  продолж аю т работать только 3, 
сократилось число верую щ их. К нач. 2000 г. влади востокская  об
щ ина насчиты вала 29 чел.2, а в целом по П рим орскому краю  ве
рую щ их было около 100-110 чел.3

Эти процессы  вы звали  обеспокоенность руководства прим орс
ких бахай. В нач. 2000 г. приним ается  перспективны й план  р азв и 
ти я  общины. Он п ред усм атри вал  организацию  3 М естны х Д ухов
ных Собраний: в Л учегорске, Больш ом К амене, Горны х Ключах; 
11 круж ков по духовном у образованию  по книгам Рухи: в Горных 
К лю чах — 1, Больш ом  К ам не —  1, К ам не Ры болове —  1, С пас- 
ске  —  1, Л у ч его р ске  —  1, Н аходке —  1, В л ади во сто ке  —  5; 
подготовку 5 у чи телей  детски х  классов: в Горны х К лю чах, Б о л ь
шом Камне, Л учегорске, Н аходке, В ладивостоке.

К ром е того, план  п р ед у см атр и вал : п роведен и е сем и н ара по 
детском у образованию ; возобновление вы пуска вестника «Арка», 
работы  молодеж ного, книж ного, библиотечного, летн его , ар х и 
вного комитетов, комитетов по праздникам , летним  ш колам , л ет 
ним проектам . Реком ендовалось регулярн о проводить встречи  с 
интересую щ им ися Верой и П раздники  19 дня, еж ен едельн ы е мо
литвенны е встречи  и отм ечать праздники. На засед ан и ях  МДС 
28 мая, 25 ию ня и 8 ию ля 2000 г. были назн ачены  ответственны е 
за  реализаци ю  р азли чн ы х  пунктов п л ан а4.

1 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — Л. 42.
2 ТАУМЮ РФ I1K. — Д. 22-р. — Л. 112.
3 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — Л. 55.
4 Там же. — Л. 44-48.
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Л етом 2000 г. МДС р еал и зо вал о  библиотечны й проект, в р е 
зу л ьтате  которого 10 библиотек получили в подарок ком плекты  
книг о В ере бахай: во В ладивостоке —  4 библиотеки; в Н аход
ке —  2; в Больш ом К амне —  2; в Б и роби дж ан е —  2 \

Во врем я р еал и зац и и  летнего  проекта, предусм атриваю щ его 
со зд ан и е  кр у ж к о в  по и зу ч ен и ю  В ер ы  б ах ай , п роходи вш его  с 
18 ию ля по 20 августа 2000 г., приморские бахай заним ались рас
пространением В еры  в Биробидж ане, Комсомольске-на-А муре, Н а
ходке, Уссурийске, В ладивостоке и в п. А нисимовка Приморского 
края. В проекте принимали участие 2 пионера бахай из С Ш А 2. В 
р езу л ьтате  летнего проекта 5 чел. декларировали  себя бахай3. Во 
врем я работы летней ш колы  2000 г. община увеличилась ещ е на 3 
чел. Ш кола проходила 25-28 августа на научной станции м. Ш ульц. 
В работе ш колы участвовали 48 чел., как  бахай, так  и не бахай из 
В ладивостока, Благовещ енска, К омсом ольска-на-А м уре, Л учегор- 
ска, Уссурийска и Хабаровска. О рганизаторы  ш колы поставили цель 
не только «расш ирить кругозор  знан ий о Вере бахай у д р у зей  
Веры», но и «обучить методике проведения курсов Рухи»4. По мне
нию организаторов Ш колы , недостаток м етодических знан ий  и 
умений у верую щ их, которы е проводят зан яти я  по основам веро
учения, административного порядка и образа ж и зн и  последовате
лей Веры бахай в своих населенны х пунктах, сказы вается  не толь
ко на качестве занятий , но и на интересе к В ере в целом.

А кти вн ая  работа общ ины в 2000 г. полож ительно сказал ась  на 
росте числа верую щ их. К  апрелю  2001 г. в общине состояло 48 чел.: 
41 —  взрослы й, 5 —  м олодеж ь до 21 года и 3 детей. Постоянно 
п оддерж ивали  отнош ения с общиной ещ е 31 чел.5 Но ч ер ез год в 
ап реле 2002 г. число членов общ ины сократилось до 31 чел.6 Об
щ ее ж е  количество верую щ их не п ревы ш ает  44 чел.: 31 —  с тар 
ш е 21 года; 13 —  д етей 7.

1 Там же. — JI. 78.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 17. — Л. 61-62.
3 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 4. — Л. 77.
4 Там же. — Д. 2. — Л. 31.
5 Там же. — Д. 4. — Л. 78.
й ТАМЮ РФ ПК. — Д. 22-р. — Л. 111.
7 Текущий архив общины бахай г. Владивостока. — Д. 3. — Л. 6.
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С ф е в р а л я  2001 г. возобновилось еж ем есячное проведение п р е
зентаци й  В еры  бахай в м узее  им. А рсеньева, однако они не вы 
зы вал и  ин тереса у населения, м ероп ри яти я  посещ али 3-4 чел .1 
Р ассм атр и вая  на заседан и и  б ию ля 2001 г. итоги презен таци онны х 
проектов , М естное Д уховное С обрание объ ясн и ло  их н еу д ач у  
плохой реклам ой  и реком ендовало п ересм отреть подходы  к по
добным акц и ям 2.

Д ля организац ии  религиозной ж и зн и  верую щ их находкинской 
общины МДС последователей  В еры  бахай  В ладивостока н ап р ави 
ло в ию ле 2001 г. в Н аходку пионера Э. М ураш кина. Общ ина сняла 
д л я  п р о ж и ван и я  пионера 2-ком н атн ую  к в а р т и р у  с телеф оном . 
Э. М ураш кин проработал пионером В еры  бахай в Н аходке до кон. 
ап реля  2002 г.3 Б л аго дар я  его пионерскому служ ени ю  религиозн ая 
ж и зн ь  бахай  Н аходки значи тельн о  акти ви зи ровалась : постоянны 
ми стали  м олитвенны е встречи в религиозной группе, регулярно 
отм ечаю тся П раздники  19-го дня, проводятся зан яти я  по курсам  
Рухи, детски е классы  и т. д.

В декабре 2001 г. на одном из заседан ий  МДС подняло вопрос о 
необходимости отвода зем ли  под кладби щ е бахап. Бы ло реш ено 
обратиться  к адм инистрации В ладивостока с просьбой о рассм от
рении этого вопроса4. Однако, у ч и ты вая  тот ф акт , что д аж е  бо
лее многочисленная м усульм ан ская  общ ина П риморского к р а я  не 
м ож ет получить р азреш ен и е  на отвод зем ли  д ля  организац ии  м у
сульманского кладбищ а, МДС временно сняло этот вопрос с по
вестки дня.

По наш им  подсчетам  последователей  В еры  бахап на российс
ком Д альнем  Востоке не более 300-330 чел.: в С ахалинской  обла
сти около 130-140 чел.; в П риморском кр ае  — 75-80; в К ам чатс
кой области — около 40 чел.; в Х абаровском  крае  —  около 30; в 
А мурской области — 10-15 чел. и в М агаданской области —  5-10.

И так, рассм отрев историю стан овлен ия и р азв и ти я  общин пос
ледователей  В еры  бахап на Д альнем  Востоке, можно сделать не-

1 Там лее. — Д. 4. — Л. 78.
2 Там же. — Л. 65.
1 Там же. — Л. 64.
1 Там лее. Л. 68.
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сколько выводов. В о-первы х, появление и ш ирокое расп р о стр а
нение Веры Б ах ап  на Д альнем  Востоке во многом определялось 
деятельностью  пионеров и странствую щ их учителей  па р а зл и ч 
ны х с т р а н  м и р а . Н аи б о л ее  а к т и в н о  п и о н е р с к и е  к о м ан д ы  и 
странствую щ ие учителя работали на Д альнем  Востоке с 1990 но 
1997 гг. Больш инство пионеров и странствую щ их учителей  Веры 
бахай, служ и вш и х на российском Д альнем  Востоке, —  граж дан е 
СШ А, Японии, А встралии, Ю ж ной К ореи и К анады . Вероятно, 
это объясн яется  тем, что эти страны  бли ж е располож ены  к рос
сийскому Д альнем у Востоку и с ними в 1990-х гг. активно сотруд
ничаю т в экономической сф ере субъекты , входящ ие в Д альнево
сточный ф едер ал ьн ы й  округ. Любой пионер бахай м атери альн о 
п оддерж и вается  из фондов Всемирного Дома С праведливости  н е 
продолж ительное врем я, позволяю щ ее ему познаком иться с по
вой местностью , найти место ж и тельства  и работу. «Бум» со зд а
ния совместны х предп ри яти й  в 90-х гг. XX в. предоставлял  вы ход
цам из стран  А Т Р  наибольш ие возм ож ности д ля  создания совм е
стны х п редп ри яти й  или для  работы  на подобных предприятиях .

В о-вторы х, наибольш ий ин терес  к новой религии  прояви ли  
интеллигенция и студенчество. До настоящ его врем ени п о д авл я
ющ ее число последователей  В еры  бахай на Д альнем  Вострке со
ставляю т педагоги, врачи , преп одаватели , библиотекари  и сту 
денты , в среде которы х идея В еры  бахай, что все религии мира 
происходят и питаю тся из одного и того ж е  божественного ис
точника довольно популярна. И менно интеллигенции бли ж е все
го, пропагандируем ы е Верой бахай идеи: свободного вы хода из 
религиозной общины и поиски своего собственного, адекватного 
личны м , внутренним  представлени ям  религиозного «Я»; космо
политизма, характеризую щ егося, наряду  с наличием  ц ен тробеж 
ных Тенденций п ревращ ен и я мира в единую  социально-эконом и
ческую  систему, органически связан н ы х с ними движ ени ем  ц ен т
рострем и тельны х сил, проявляю щ ихся в акту ал и зац и и  ин ди ви
д уали зм а и дискретности  социума.

В ера бахап п ри влекательн а д ля  интеллигенции и тем, что опе
ри рует  вселенским и, космическими категориям и. П р и в л екател ь 
ны поднимаем ы е в В ере бахай экологические и гендерны е п р о 
блемы, а т а к ж е  оптим истическая ф утурология.

Н есм отря на кри зи сн ы е процессы , вы р ази вш и еся  в падении 
и н тер еса  к В ере Б а х а п  со стороны  д ал ьн ево сто ч н и к о в  после
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1.997 г., она со х р ан я ет  о п р ед ел ен н ы е позиции. О днако, с о зв у ч 
ность идей , вы д ви н у ты х  в вероучен и и  В еры  б ах ай , духовны м  
п отребн остям  оп р ед ел ен н о й  ч асти  д альн евосточ н ого  соц и ум а, 
п р и  н али чи и  б лаго п р и ятн ы х  условий , вполне м о ж ет  п р и вести  
к повторном у росту  и н тер еса  к ней. В п оли кон ф есси он альн ом  и 
м ногонациональном  д альн евосточн ом  регионе В ера  Б а х а й  м о
ж е т  способствовать ф о р м и рован и ю  м еж к он ф есси он альн ого  со
тр у д н и ч еств а  и толеран тн ого  отнош ен ия к п р е д с та в и те л я м  д р у 
гих религий .



---------------------------------- Глина I I I -----------------------------------

«МАРГИНАЛЬНЫЕ» НЕТРАДИЦИОННЫЕ РЕЛИГИИ 
В ДАЛЬНЕВОСТОЧ11ОМ РЕГИОНЕ 

РОССИЙСКОЙ ФЕДЕРАЦИИ

Под «маргинальными» мы пониманием религиозны е орган и за
ции давно либо хорош о известны е в д руги х  стран ах , п роти во
стоящ ие в пери од возникновения господствую щ ей религиозной 
традиц ии  и сохранивш ие определенны й отпечаток «м аргинально- 
стп» до настоящ его врем ени д аж е  в стран ах , где они возникли.

На российском Д альнем  Востоке наибольш ее распространение 
из подобных организаций получили Ц ерковь И исуса Х риста С вя
ты х последних Дней (мормоны) и Ц ерковь Х риста (Бостонское 
движ ение), относим ая рядом  отечественны х религиоведов к т р а 
диционным протестантским  кон ф есси ям 1.

Относя две указанны е конфессии к нетрадиционным, мы исхо
дим из того, что в данном случае речь идет не о новом культурно
историческом типе религий, а о распространении на Д альнем Во
стоке России благодаря деятельности миссионеров «маргинальной» 
христианской религиозности на новой для  нее территории.

/. Церпопь Uneven Христа Спитых последних дней 
(мормоны): истории пои плен пи и дентелыюегь 

ни территории Дальнего Востока.

В озникновение Ц еркви  И исуса Х риста С вяты х последних дней 
(ЦИХСПД) связано  с именем Д ж о зеф а С м ита-м ладш его, который 
родился 23 д екабря  1805 г. в г. Ш ароне (ш тат Вермонт, СШ А )2. Он

1 См.: Григорьева JI. И. Религии «Нового века» и современное государство 
(социально-философский очерк). — Красноярск, 2002. —• С. 85.
2 Драгоценная Жемчужина. (История 1:3-4). — Солт Лейк-Сити, 1995.....
С. 55.
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был четверты м  из д евяти  детей  Д ж о зеф а и Лю си (урож денная 
Мак) Смит. В 1814 г. сем ья п ереехала в П альм иру  (ш тат Нью- 
Йорк). Ч ер ез  4 года они п ереехали  в н аходящ и й ся  неподалеку 
М анчестер, где позж е, по утверж ден ию  Дж. С мита, он получил 
несколько ангельских откровений, приведш их к основанию Ц ерк
ви И исуса Х риста С вяты х последних дней.

В П альм ире и М анчестере были распространены  3 христианс
кие деноминации: баптисты , м етодисты  и п ресвитериан е, члены 
которы х постоянно обвиняли друг друга в и скаж ен и и  христианс
кого вероучения. Больш инство в семье Смитов бы ли п р есви тер и 
анами, но Д ж озеф , обеспокоенный конф ессиональны м и р асп р я 
ми, никак не мог определиться. Он посещ ал религиозны е собра
ния и баптистов, и пресвитериан , но потом склонился к м етодиз
му. В 1827 г. Дж. С мит р асск азал  родственникам  и друзьям , что 
в 1820 и 1823 гг. его посещ али особые небесные видения, вы зван 
ные его религиозны м и исканиям и: он хотел  знать, к а к а я  церковь 
учит правильно, чтобы присоединиться к ней. П оэтому он молил 
Бога откры ть ему истину. Бог, по словам  Д ж озеф а, ответил ему 
через видения. С одерж ание этих видений постоянно приводится 
в вероучи тельн ы х книгах ЦИХСПД. Т. к. создание вероучения и 
культовой практи ки  мормонов напрям ую  связан ы  с этими видени
ями, кратко  излож им  их содерж ание.

П ервое видение посетило Дж. Смита в 14 лет ранней весной 
1820 г. Его сопровож дало присутствие «особой силы». «Сила» пода
вила Д ж озеф а и произвела на него столь сильное действие, что он 
не мог говорить. Густая тьма окутала юношу, он был готов к само
му худш ему. В тот момент над его головой появился «столп света 
яр че  солнца, которы й постепенно спускался» , пока не упал  на 
него. И тут Смит «увидел Д вух Лиц, стоявш их в воздухе». Ему 
велели не присоединяться ни к одной из сущ ествовавш их церквей, 
т. к. «все они неправильны», а «их вероучения омерзительны». Р ас
сказав о своем видении, Дж. Смит вы звал  глубокую неприязнь и 
преследования со стороны членов иных религиозны х конфессий’.

Второе видение произош ло в 1823 г. ночыо во вр ем я  молитвы. 
Дж. Смит увидел в ком нате свет, становивш ийся все ярче. Вне-

’ Там ж е .  —  С. 58-60.
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запно Д ж озеф  зам етил над кроватью  в воздухе человека. Тот обра
тился  к нему по имени, сказав, что о н  - ангел М ороний и послан
Богом. Ангел объявил Д ж озеф у  волю Бога: быть Его вестником. Д ля 
исполнения этого поручения Дж. Смит долж ен найти книгу на зо
лоты х листах, в которой «записана история преж них ж и телей  это
го континента (А мерики — С. М. Д.) и о месте их происхождения». 
Книга содерж ит полноту «вечного Евангелия, так  как дал  ее С па
ситель древним ж и телям  этой земли». Листы, по словам вестника, 
закопаны  в каменном ларц е вместе с двумя камнями, прикреплен
ными серебряны ми дугами к нагрудному щиту. А нгел Мороний ска
зал  Дж. Смиту, что камни назы ваю тся Урим и Туммим, и владев
ш ие в древности этими камнями свящ енники «назы вались провид
цами». П ри помощи этих камней возможен перевод текста, напи
санного на золоты х пластинах на «измененном египетском» язы ке, 
на современный английский язы к. Кроме того, вестник несколько 
р аз  предостерег Д ж озеф а от попытки присвоить листы  и обога
титься  за их счет. Единственная цель приобретения этих листов — 
прославление Бога и создание Его Ц арства. Во врем я этого виде
ния Д ж озеф  увидел место, «где листы  были сокры ты »1.

С ледую щ ее явлен и е вестника сопровож далось у казан и ем  Дж. 
С м иту все р ассказать  отцу. Отец, как  у тв ер ж д ает  «Драгоценная 
ж ем чуж ин а» , полож ительно воспринял слова сына и посоветовал 
идти к тому месту, где храни ли сь золоты е листы . «Местом» ока
зал ась  гора К умора недалеко  от М анчестера, на западном  склоне 
которой недалеко от верш и ны  под больш им булы ж ником  л еж ал  
кам енны й ящ и к, где х ран и ли сь  золоты е листы , кам ни Урим и 
Туммим, и нагрудны й щит. Но врем я и зъ ять  их из тайни ка, о 
котором возвестил  вестник, ещ е не настало, долж но было прой
ти 4 года. В течение этого срока Д ж озеф  долж ен  бы л явл яться  на 
«место» ежегодно. В конце каж дого года Д ж о зеф  Смит приходил 
на место хран ен и я  золоты х листков, «каж ды й р а з  находил там  
того ж е  вестника и получал  от него... наставлен ия и сведения о 
пом ы слах Господа и о том, каким  образом  Ц арство  Его будет 
руководимо в последние дни»2.

1 Там же. — С. 61-64.
2 Там же. — С. 66.
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22 сен тября  1827 г. Дж. Смит опять приш ел на гору Кумора, и 
ангел  М ороний вручил  ему золоты е листы , нагрудны й щ ит, Урим 
и Туммим, дав строгий наказ беречь «их, пока он, вестник, снова 
не при дет  за ними». П редприним ались неоднократны е попы тки 
к р аж и  листов, но они остались у Смита в целости и сохранности, 
пока он «не вы полнил то, что относительно них требовалось»: не 
п еревел  при помощ и Урима и Туммима, игравш их роль с в е р х ъ е 
стествен н ы х  оптических  приборов, написанны е на них тексты . 
З атем  он верн ул  золоты е листы  вестн и ку1.

В 1926 г. Дж. Смит знаком иться с Эммой Х ейл, но н ачавш и йся 
роман встрети л  противодействие отца девуш ки, который не одоб
ри л  выбор дочери. Т. к. родители Эммы противились их браку, 
влю бленны е соверш или побег и 18 ян в ар я  1827 г. пож енились в 
доме мирового судьи Т арби лля  в Ю жном Б ей нбри дж е (ш тат Н ы о- 
Иорк). Д ж озеф  продолж ал н астаивать , что ему были видения, и 
гонения на семью Смитов продолж ались. Это вы нудило Д ж о зеф а 
с ж еной Эммой «покинуть М анчестер и переселиться  в граф ство  
С аскуэханна, ш тат  П енсильвания»2.

Поселивш ись в Пенсильвании, Д ж озеф  занялся переписыванием 
текста и листков и их переводом с помощью Урима и Туммима. П е
ревод текста с первой части листов до страницы  116 потерялся, 
когда Дж. Смит дал  его на врем я своему приятелю  М артину Х арри 
су. В связи с чем, ангел Мороний, явивш ись Д ж озеф у, объяснил, 
что во избеж ание разночтений не надо делать новый перевод этой 
части, т. к. последующий текст содерж ит подробное ее излож ение3. 
Работая над переводом, Смит успешно проповедовал свое учение. 
О днаж ды  его посетил странствую щ ий учитель О ливер Каудери. Он 
принял учение Дж. Смита и стал одним из его «писцов», под диктов
ку записываю щ их перевод текста с золотых листов.

15 м ая 1829 г. Дж. Смиту и О. К аудери  явился небесный вест
ник, н азвавш и й ся  Иоанном К рестителем  из врем ен Нового З а в е 
та. В озлож ив руки  на головы Д ж о зеф а и О ливера, он сказал : «На 
вас, б р атья -сл у ж и тел и  мои, во им я М ессии, возлагаю  я С вящ ен 
ство А ароново, которое имеет клю чи служ ен и я  Ангелов, и Е ван-

1 Там же. — С. 67.
2 Там же. С. 67-68.
° Учение и Заветы (10: предисловие). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 18.
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гелия покаяния, и крещ ен и я  погруж ением  в воду д ля  отпущ ения 
грехов»1, и велел  им окрести ть  д руг друга. П озж е Д ж о зеф у  и 
О ливеру явились апостолы  П етр, И аков, Иоанн и даровали  им 
высш ую  власть свящ ен ства — свящ енство М елхиседеково2.

Пока ш ла работа по переводу  только Д ж. Смит им ел право 
видеть золоты е листы. У достовериться в их наличии хотели д аж е  
его ближ айш ие сподвиж ники: О. К аудери , Д. Витмер и М. Х а р 
рис. Они потребовали от С м ита, чтобы он п оказал  им золоты е 
листы . Д ж озеф  получил пророческое откровение, что он видел  
листы  лиш ь потому, что верил. Его д р у зья  уви дят  золоты е листы  
и получат право свидетельствовать м иру об увиденном, если про
яв ят  смирение и истинную  веру. О днаж ды , когда они были в лесу, 
«ангел Бож ий, сойдя с небес, принес и полож ил их перед  наш ими 
глазам и , так  что мы см отрели  и видели листы  и гравировани я на 
них, и знаем, и утверж даем , что мы видели их по благодати Бога 
Отца и Господа наш его И исуса Х риста, и что все это истинно, 
верно и дивно в наш их глазах»2.

П озж е золотые листы  засвидетельствовали  ещ е 8 последовате
лей Дж. Смита: К ристианом Витмером, Иаковом Витмером, П ет
ром Витмером-младш им, Джоном Витмером, Х айрумом П ейдж ем, 
Д ж озеф ом  Смитом-старш им, Х айрумом Смитом и Самуилом С ми
том. В отличие от первы х трех  свидетелей, которым золоты е лис
ты  показал ангел Бож ий, этим восьмерым свидетелям  их показал 
сам Дж. Смит. «Все те листы , которые вы ш еупом януты й Смит пе
ревел, мы подерж али в руках  и видели так ж е  гравирования на 
них, которые в целом представляю т вид древней и искусной рабо
ты. И мы удостоверяем  здравы м  словом, что сей Смит, показал  их 
нам, ибо мы видели и приподнимали их, и с уверенностью  знаем, 
что у сего Смита имею тся вы ш еупом януты е листы »1. «Удостовере
ние трех свидетелей» и «Удостоверение восьми свидетелей» приво
дится во всех издани ях «Книги Мормона».

1 Там же. — С. 27-28.
- Там же. — С. 55.
3 Книга Мормона. Новые Свидетельства об Иисусе Христе. (Удостовере
ние трех свидетелей). — Солт Лейк-Сити, 1988.
1 Там же.
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Когда перевод  был закончен, по утверж ден и ю  Дж. С мита, зо 
лоты е листы  были возвращ ены  им ангелу Моронию. 26 м арта 1830 г. 
текст, н азван ны й «Книгой М ормона» и ставш ий основополагаю 
щ им писанием  Ц еркви И исуса Х риста С вяты х последних дней, 
бы л опубликован.

6 ап р ел я  1830 г. в г. Ф ейетте  (ш тат Н ью -Й орк) Дж. Смит с 5 
бли ж айш им и д рузьям и  основали новое религиозное общ ество — 
«Ц ерковь Х риста». В 1832 г. это назван и е было изменено на «Ц ер
ковь С вяты х последнего дня», а в 1834 г. появилось современное 
н азван и е «Ц ерковь И исуса Х риста С вяты х последних дней»1.

Д ля Ц И Х С П Д  «Книга М ормона» —  С вящ енное П исание н а р я 
ду с Библией. В настоящ ее врем я она переведена полностью или 
избранны м и вы держ кам и  более чем на 90 язы ков  м ира2.

В «Книге Мормона» р ассказы вается  о двух  древн их ц и ви л и за
ци ях  на А м ериканском  континенте. П ер вая  связан а  с прибы тием  в 
А м ерику в 2250 г. до н. э. группы  лю дей после см еш ения язы ков  у 
В авилонской башни. П озж е они были истреблены  за свою р а зв р а 
щ енность. В торая группа переселенцев —  благочестивы е иудеи 
во главе с м ладш им  сыном пророка Л егии Н еф ием, п острадав
ш ие от р азр у ш ен и я  И ерусали м а войсками вавилонского ц ар я  Н а 
вуходоносора в 587 г. до н. э. В Новом С вете они зан яли сь зем л ед е
лием  и основали цветущ ую  цивилизацию .

По прош ествии ряда  л ет  община р азд ел и лась  на п раведны х —  
неф итов и нечестивы х —  лам анитов. П оследние были за  грехи 
н аказан ы  Богом и стали  темнокож ими. Это предки ам ерикан ских 
индейцев. Н еф иты  ж е  остались белыми.

«Книга Мормона» утверж дает, что после воскреш ения из м ерт
вых к праведным нефитам явился Христос3. Он вы брал из них 12 
апостолов, повторил Нагорную проповедь и «сказал двенадцати, и з
бранным Им: «Вы —  мои ученики и свет этому народу... И  вот эта 
зем ля —  ваш е наследство, и Отец дал  ее вам. И Отец повелел мне, 
чтобы Я никогда не говорил об этом вашим братьям в И ерусалиме»4.

1 См.: Восстановленная истина. Краткая история Церкви Иисуса Христа 
Святых последних Дней. — Солт Лейк-Сити, 1996. — С. 34-38
2 Церковь Иисуса Христа Святых последних Дней. Информационный па
кет. — Солт Лейк-Сити, 2001. — С. 11.
3 Книга Мормона. Новые Свидетельства об Иисусе Христе. (3 Неф. Гл. 11- 
27). — Солт Лейк-Сити, 1988. — С. 439-473.
4 Там же (3 Неф. 15: 12-14). — С. 448
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Н ечестивы е лам аниты  воевали против праведны х нефитов. Око
ло 385 г. в великой битве у горы Кумора (ш тат Н ью -Й орк) лам ани
ты разбили и истребили нефитов. Один из неф итов по имени М ор
мон — пророк и историк праведны х, ж и л  в последние дни сущ е
ствования своего народа. П еред тем, как были истреблены  п равед 
ные неф иты , Мормон зап и сал  их историю и учение на золоты х 
листах. После он погиб от рук  ламанийцев. Его сын Мороний доба
вил новые сведения к истории, записанной отцом, и перед см ер
тью закопал плиты  на горе Кумора. Они оставались там  почти 1500 
лет. Затем , преж де чем явиться  Дж. Смиту в 1823 г. и рассказать  о 
золоты х листах, Мороний воскрес и превратился в ангела.

После основания Ц еркви Дж. Смит с последователями переселил
ся в местечко К иртланд недалеко от К ливленда (ш тат Огайо), где 
они построили первый Храм. Число членов Ц еркви стремительно 
росло благодаря миссионерской работе. Она началась сразу после 
создания Ц еркви в 1830 г.1 М иссионеры посылались во многие части 
страны, в том числе в графство Д ж ексон (ш тат Миссури). Здесь 
позж е было основано первое поселение мормонов в местечке И н
депенденс. Но местное население обвиняло их в чрезмерной горды
не и в «приватизации истины». И з-за  многочисленных разбойных 
нападений мормоны покинули Индепенденс, бросив дома, фермы , 
молитвенные здания и переселились в ш тат Иллинойс, где превра
тили захолустный городок Коммерс в цветущ ий город Наву. С прави
тельством ш тата Церковь заклю чила договор, предоставлявш ий ей 
ш ирокую автономию. Ч ерез 5 лет после основания в Н аву было око
ло 40 тыс. ж и телей2. Единственным каменным зданием в городе был 
обширный и оригинальный по архитектуре храм  ЦИХСПД. В 1844 г. 
Н аву по количеству населения конкурировал с Чикаго.

В 1844 г. Смит рискнул стать  кандидатом  в прези денты  СШ А. 
Он опубликовал заявлен и е , где вы р ази л  «взгляды  на работу п р а 
в и тел ьства» 3. Он н астаи вал , чтобы  п рави тельство  реш и ло про

1 Восстановленная истина. Краткая история Церкви Иисуса Христа Свя
тых последних дней. — Солт Лейк-Сити, 1996. — С. 36.
2 Наше наследие. Краткая история Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней. — Солт Лейк-Сити, 1996. — С. 55-67.
3 Восстановленная истина. Краткая история Церкви Иисуса Христа Свя
тых последних дней. — Солт Лейк-Сити, 1996. — С. 76.
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блем у рабства, вы купив негров. Это вы звало  очередной виток го
нений. Кроме прочего, мормонам стави лась в вину полигиния1.

Дж. Смит и его брат Х ай рам  были арестован ы  и заклю чены  в 
тю рьм у в К арти д ж е (ш тат И ллинойс), где ож и дали  суда. Но так  
и не дож дались: 27 ию ня 1844 г. прямо в тю рьм е они были за с тр е 
лены  неизвестны м и лю дьм и в м асках2.

Д альн ей ш ая  история ж и зн и  Ц И Х С П Д  —  постепенное преодо
ление отчуж дени я от ам ериканского общ ества. Х отя Ц ерковь бы
стро росла, она вы нуж дена бы ла покинуть И ллинойс в 1846 г. Два 
года стран ствовали  мормоны (17 тыс. чел.) по п р ер и ям  Дикого 
З ап ад а  под руководством  Б ри гам а Янга — второго П резидента

1 История ЦИХСПД неразрывно связана с учением о погинии (вариант 
полигамии, означающий многоженство). Оно впервые было введено Дж. 
Смитом в Наву в 1842 г. До 1852 г. этот вопрос не рассматривался законо
дательно. В 1862 г. Конгресс США принял антиполигамный закон, запре
щавший официальное многоженство, а не полигамные отношения как 
таковые. 10 лет спустя в 1872 г. Конгресс США принял закон, запрещав
ший практику полигамных отношений. В разгар конфликта преемником 
Б. Янга на посту Президента Церкви стал Дж. Тейлор. В 1882 г. Конгресс 
США издал закон (Edmund’s Bill), определявший наказание за полига
мию: от штрафа до тюремного заключения (предпочтение отдавалось 
последнему). Отметим, что полигиния мормонов на ранних этапах разви
тия Церкви имела ряд существенных оснований. Сами мормоны объясня
ют это так: «Нам нужно было быстро увеличить население, чтобы отсто
ять свою независимость и вызвать к жизни пустыню, а для этого не было 
другого средства, как привлечь в нашу среду возможно больше женщин 
обещанием, что мы примем их не как наложниц или служанок, а как 
законных жен, призванных размножить нашу породу. Допустив много
женство, мы тем самым упразднили проституцию, сняли позор с тех, 
которые по недостатку приданного не могут найти мужа. Нет у нас так
же различий между «законными» и «незаконными» детьми. Мы всех их 
окружаем одинаково нашей любовью и заботливостью. После нас они на
следуют на равных правах наше состояние» (Цит. по: Ковалевский М. М. 
Мормоны / /  Христианство. Энциклопедический словарь. — М., 1985. — 
Т. 2. — С. 181-182). Приемнику Дж. Тейлора У. Вудраффу (1807-1898) было 
видение, что необходимо перейти к моногамии, которое он обнародовал 
24 сентября 1890 г. И полигиния была отменена.
2 Наше наследие. Краткая история Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней. — Солт Лейк-Сити, 1996. — С. 64.
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Ц еркви , пока не достигли Соленого озера. Зд есь  они основали 
город Д езерет, больш е известны й как  Солт Л ейк-С ити  (ныне — 
столица ш тата Ю та)1. М ормоны, «одуш евленны е верой в свое п ри 
зван и е, крепко  сплочен ны е и ди сц и п ли н и рован н ы е, о казал и сь  
усердны м и и ум елы ми работникам и, скоро п ревративш им и п у с
тыню в область вы сш ей ку льтуры »2. Сюда до 1887 г. долж ны  были 
пересели ться  все их сторонники. В Солт Л ейк-С ити  и сейчас 75% 
населения составляю т мормоны. Б. Янг у п р авл ял  мормонами 33 
года и оставил Ц ерковь процветаю щ ей.

С основания Ц ерковь у д ел ял а  больш ое вним ание м иссионерс
кой работе. М ладш ий брат Дж. Смита С ам уил X. Смит об ъ езж ал  
ш тат Н ы о-Й орк, знаком я ж и телей  с учением, излож енны м  в «Кни
ге Мормона». Осенью на западной границе (как она вы глядела в 
то врем я) СШ А была основана п ер вая  миссия, состоящ ая из 4 
муж чин: О. К аудери , П. У итм ера-м ладш его , П.П. П ратта  и 3. П е
терсона. Они вели работу в ш татах  Н ью -Й орк, Огайо, И ндиана, 
И ллинойс, М иссури и К ан зас2.

М иссионерская работа за  первы е 50 лет, сущ ествования Ц ер к
ви (1830-1880) д ала  мощ ный им пульс ее росту. От 6 членов в ап р е 
ле 1830 г. численность Ц еркви  к 1840 г. возросла до 16 865 чел. К 
кон. 1850 г., после 10 л ет  п реследован ия и вы нуж денного исхода 
на зап ад , общ ее число членов Ц еркви  составл ял о  у ж е  51 839 
членов. В конце каж дого последую щ его д есяти л ети я  вплоть до 
1900 г. число членов Ц еркви  росло: 1860 г. —  61 082 чел.; 1870 г. — 
90 130; 1880 г. —■ 133 628; 1890 г. —  188 263 и в 1900 г. —  283 765 чел.

1 Территория, освоенная мормонами, называлась «Штат Дезерет» («Ме
доносная пчела»). Это современные штаты Невада, Юта, часть Кали
форнии, Аризоны и Нью Мексико. 1 сентября 1850 г., Президент США М. 
Филлмор подписал распоряжение о создании меньшей по площади Т ер
ритории Юта и назначил Б. Янга ее первым губернатором. Как штат эту 
территорию официально признали лишь 4 января 1896 г., через 5 лет 
после отмены полигинии.
2 Соловьев В. С. Мормоны / /  Христианство. Энциклопедический словарь. — 
М., 1985. — Т. 2. — С. 180.
3 См.: Наше наследие. Краткая история Церкви Иисуса Христа Святых 
последних Дней. — Солт Лейк-Сити, 1996. — С. 1.6-17.
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П о л в ек а  сп у стя  к кон. 1.950 г. ч и слен н ость  Ц И Х С П Д  с о став и л а  
1 111 314 членов. К кон. 1990 г. она равн ял ась  7 761 179 чел. П р и 
рост Ц еркви , начиная с 1860 г., был не ниж е 30% за  десятилетие. 
В некоторы е д есяти лети я  он превы ш ал  40%, а начиная с 1950 г. 
роста ускори лся и составлял  50%) каж ды е 10 л е т 1. На 1 ян в ар я  
2003 г. число членов Ц еркви  достигло 11 721 548 чел.2, из них — 5 
113 409 в СШ А и 6 608 139 —  в други х странах. В настоящ ее врем я 
мормоны действую т более чем в 160 стр ан ах 3, благодаря, п реж де  
всего, целой арм ии — более 61,5 тыс. —  проф ессиональны х м ис
сионеров. Они заним аю тся распространением  своей религии  в 335 
м иссиях по всему м иру4. С нач. 1996 г. число членов Ц еркви  за  
п ределам и  СШ А превы ш ает их количество в самих С оединенны х 
Ш татах . Это позволяет сделать вывод, что Ц ерковь И исуса Х р и 
ста С вяты х  последних дней п ерестала быть сугубо ам ерикан ским  
феноменом.

Огромное влияние миссионерской работы  на м ы ш ление, у б еж 
ден ия и поведение С вяты х последних дней способствовало ста 
новлению  двух  Ц ерковны х традиц ий: п ервая  —  С вяты е после
дних дней  ведут семейны е хроники и дневники, которы е п ер ед а 
ю тся в сем ьях  из поколения в поколение; вторая  —  вер я  в вечное 
сущ ествование семейны х отнош ений, С вяты е последних дней «со
брали  величайш ую  в мире коллекцию  сем ейны х записей , а т а к 
ж е  внедрили  первы е технологии поиска и распространения се
м ейны х связей  и истории»5.

У чение Ц И Х СП Д не допускает в миссионеры  лю дей акти вн о
го возраста  (21-55 лет). В этом возрасте  надо повы ш ать свое б ла
госостояние и воспиты вать детей. М иссионеры, работаю щ ие в р а з 
личны х стран ах  мира, о тп равляю тся  на миссию за  счет семьи. 
Чтобы ни один молодой человек не ли ш и лся  возмож ности м исси

1 См.: Оукс Д. X., Викман JI. Б. Миссионерская работа Церкви Иисуса 
Христа Святых последних дней. — Солт Лейк-Сити, 2001. — С. 256-257.
2 См.: Уотсон Ф. М. Статистический отчет за 2002 г. / /  Лиахона. — 2003. — 
№  5. — С. 25.
3 См.: Факты и цифры / /  http: / / www.media.lds.org. — С. 1.
4 См.: Уотсон Ф. М. Статистический отчет за 2002 г. / /  Лиахона. — 2003. — 
№  5. — С. 25.
3 Там же. — С. 25.
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онерского служ ени я, из пож ертвований членов Ц еркви  склады 
вается  общий м иссионерский фонд, предназначенны й д ля  мисси
онеров, чьи семьи пли местны е подразделен и я  слиш ком бедны, 
чтобы содерж ать  их. М иссия —- дело, к которому больш инство 
молоды х лю дей С вяты х последних дней и их семьи готовятся бук
вально с рож дения. Д евуш ки могут при ж елан и и  служ и ть  на мис
сии, но, миссионерское служ ен и е —  особая при вилегия юношей, 
их свящ еннический долг. В рем я, проведенное на миссии, позво
л я е т  юношам подготовиться к будущ ем у служ ению  в Ц еркви  в 
качестве  непрофессионального духовен ства1.

И сточники вероучен ия Ц И Х С П Д  —  Библия, «Книга М ормо
на», «Учение и Заветы . Д рагоценная ж ем чуж ин а» , содерж ащ ая  
С имволы  В еры 2. Глава Ц еркви  —  П резидент, считаю щ ийся про
роком как  преем ник Дж. С мита, м ож ет д авать  новые авто р и тет
ны е откровения, поэтому члены  Ц еркви , н аряду  со Словом Бога, 
почитаю т учен ия П резидентов Ц еркви. В обобщенном виде у ч е
ние, основанное на откровени ях  Дж. Смита и частично его п р е
емников, заклю чается  в следую щ ем.

П очитая Библию как Слово Бож ие, мормоны признаю т новоза
ветную историю рождения, ж изни, распятия и воскресения Христа. 
Они верят, что Иисус Христос —  Сын Бож ий, «избранный руково
дитель и Спаситель»3, посредник м еж ду Богом и людьми. «Будучи 
Богом, Он низош ел ниж е всего и сделал Себя равным человеку в 
падш ем состоянии; будучи человеком, Он претерпел страдания, со
ответствующ ие всем обстоятельствам мирской жизни. Д ействитель
но, помазанный елеем радости более Своих товарищ ей, Он боролся 
и преодолел силы человеческие и сатанинские, земные и адские, 
вместе взятые; и с помощью этой превосходящ ей силы Бож ества он

1 См.: Даллин X. Оукс, Ланс Б. Викмен. Миссионерская работа Церкви 
Иисуса Христа Святых последних дней. — Ныо-Йорк, 1999. — С. 260-261. 
Драгоценная Жемчужина. — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 73-74.
2 Символы Веры включают 13 пунктов, признающих основные христиан
ские догматы: о Троице, грехе, искуплении, спасении, конце света. При 
этом подчеркивается приверженность традициям раннеапостольской Цер
кви. См.: Учение и Заветы Церкви Иисуса Христа Святых последних Дней.
3 Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. — С. 17.
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победил смерть, ад  и могилу и воскрес, торж ествуя, как Сын Бо
ж ий, как  истинный Отец Вечный, М иссия, К нязь мира, И скупи
тель, С паситель мира, заверш ив И скупительную  работу, которую 
О тец поручил Ему как сыну Бож ьем у и Сыну человеческому. К ак 
Сын человеческий, Он претерпел все, что возможно было претер
петь сущ еству из плоти и крови; как Сын Божий, Он одерж ал побе
ду надо всем и навсегда взош ел на престол по правую  руку  от Бога»1.

М ормоны считаю т, что п ервон ачальн ая  Ц ерковь И исуса Х ри с
та исчезла  вскоре после см ерти  первы х апостолов. В ерны е после
дователи  Х риста  подверглись яростны м  гонениям, но сум ели со
хр ан и ть  христианство, которое ко 2 в. стало крупнейш ей рели ги 
ей. Но в отсутствие 12 апостолов, лю ди и сказили  вероучение п ер 
воначального христианства. К ак  р езу л ьтат  —  раскол Ц еркви  на 
р яд  течений.

Ч лены  Ц И Х СП Д  полагают, что первон ачальная Ц ерковь И исуса 
Х ри ста  с ее таинствам и, организац ией  бы ла вновь восстановлена 
в 1 пол. X IX  в. Пророком и А постолами. Н аименование «восста
новленная Ц ерковь» исп ользуется  мормонами, что бы ее не п у та 
ли с «первоначальной»2. А терм и н  «Святые» употребляется  в отно
ш ении членов Ц еркви, «стрем ящ ихся следовать в своей каж д о д 
невной ж и зн и  при м еру И исуса Х риста»3.

Ч лен ы  Ц И Х С П Д  в ер ят  в Т роицу, но в их п редставлен и ях  есть 
р яд  отличий. Бог —  это Н ебесный Отец, а И исус Х ристос —  С п а
ситель. Бог —  сущ ество м атери альн ое с ф изическим  телом, п р е 
бы ваю щ ее в пространстве и времени. Ему свойственны  и т е л е 
сны е потребности, и душ евны е страсти. Бог —  прославленны й и 
соверш енны й Ч еловек, Л ичность из плоти и костей. В нутри этого 
осязаемого тела  —  вечны й дух. Бог соверш енен. Он —  Бог любви, 
милости, истины, власти, веры , знан ия и суда. Он всемогущ , все
ведущ , исполнен доброты. Все, что Он делает , «Он д ел ает  д ля

1 Учения Президентов Церкви. Джон Тейлор. — Солт Лейк-Сити, 2002. — 
С. 43.
2 Восстановленная истина. Краткая история Церкви Иисуса Христа Свя
тых последних дней. — Солт Лейк-Сити, 1996. — С. 36.
3 Церковь Иисуса Христа Святых последних дней. Информационный па
кет. — Солт Лейк-Сити, 2001. — С. 9.
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того, чтобы помочь Свои детям  стать подобным Ему —  Богу»1. О 
природе Бога Дж. Смит вы сказался так: «Если бы завеса сегодня 
разодралась и великий Бог, содерж ащ ий этот свет в орбите и под
держ иваю щ ий все миры и все предметы Своей силою, сделался бы 
видимым, я  говорю, если бы вы Его увидели сегодня, то вы увидели 
бы Его подобным человеку»2. Такой же, но воскресший, человек — 
Иисус Христос. «Отец имеет тело из плоти и костей, такое ж е  ося
заемое, как тело человека, такж е и Сын»3. Святой Дух. в отличие 
от Отца и Сына, обладает духовным, а не ф изическим  телом. «Свя
той Дух тела из плоти и костей не имеет, но есть Сущность духов
ная», — говориться в «Учениях и Заветах». Т. е. христианская Трои
ца понимается мормонами как  единство трех личностей, единых в 
целях и ж еланиях, но играю щ их разны е роли: Бог —  Небесный 
Отец, Мисус Христос —  С паситель и Искупитель, а Святой Дух — 
откровитель истины. «Человек может получить Святого Духа, и Он 
может низойти на него, но не пребывать с ним»4.

Таким образом, согласно теологическому учению Ц еркви Иисуса 
Христа Святых последних дней, сущ ествуют 3 отдельные личнос
ти, составляющ ие Божество: Отец — «не только наш  П равитель и 
Творец, но и наш Небесный Отец»5, Сын —  Иисус Христос и Святой 
Дух. Бог Отец имеет ещ е одного сына —  Лю цифера, который, у тр а
тив божественное предназначение, превратился в дьявола. Х отя по
добное толкование Троицы отличает ЦИХСПД от других христиан
ских церквей, в целом их представление о Боге, его сущ ности и 
природе согласуется с новозаветной доктриной, такж е исходящ ей 
из наличия трех ипостасей Бога. П римеры подобного понимания Бо
ж ества неоднократно встречаю тся в Новом З авете6.

1 Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. — С. 9.
2 Цит. по: Там же. — С. 9.
3 См.: Учение и Заветы. (Раздел 130:22). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 326;
Книга Мормона. (2 Нефпй 2: 25). — Солт Лейк-Сити, 1988. - С. 55.
1 Учение и Заветы. (Раздел 130:22, 23). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 326. 
й Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. — С. 11.
6 Например, когда Стефана побивают камнями, он «будучи исполнен Духа 
Святаго», видит «Сына Человеческого, стоящего одесную Бога» (Деян. 7:55- 
56). Крещение Христа, когда Дух Божий сошел в виде голубя, и Отец 
провозгласил с Небес: «Сей есть Сын Мой возлюбленный, в Котором Мое
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К роме Бога единого в трех  Л ицах, сущ ествую т ещ е боги, ан 
гелы и духи. М нож ество богов в данном случае  — не политеизм , 
т. к. богами стан овятся  после см ерти соверш енны е (праведны е) 
люди. А нгелы  —  это душ и тех  ум ерш и х лю дей, которы е хотя и 
следовали  вероучению  и этическим  нормам Ц еркви  И исуса Х ри с
та С вяты х последних дней, но не им ели супруга и детей. О дино
кие лю ди воскресн ут в м атер и альн ы х , ф и зи ч еск и х  телах , они 
п ребудут в Ц ар стве  Б ож ьем , но будут А нгелам и. Д ухи — это 
предсущ ествую щ ие ангелы , имею щ ие возм ож ность воплотиться 
на З ем л е  и благодаря этому получить полноту бытия.

Бог находится на планете Колоб. Есть ещ е много планет, насе
ленны х богами. «И сказал  мне Господь: Это звезд ы  управляю щ ие; 
и им я самой великой из них —  Колоб, потому что она близка ко 
мне, ибо Я — Господь Бог твой; Я установил эту звезду , чтобы 
управлять всеми теми, которые при надлеж ат к тому ж е  разряду , 
как и та, на которой ты  стоишь... Колоб был по образу Господню в 
отношении ко врем енам  года и оборотов его; что один оборот его 
был один день д л я  Господа по Его образу исчисления, что состав
л яет  ты сячу лет... Т ак  исчисляется врем я Господне согласно исчис
лением Колоба... Колоб находится вблизи престола Б о ж и я  для  уп
равления всеми теми планетами, которые п ри н адлеж ат к тому ж е 
разряду , как  та, на которой ты  стоишь». П оказы вая А враам у свое 
творение, Бог н азы вал  Солнце Ш инихой, Л уну —  Олей, «звезды  
или все великие светила, которые были на тверди  небесной» — 
Кокабим. При этом Он отметил: «Колоб есть величай ш ая из всех 
Кокабим, которы е ты увидел, потому, что он ближ айш ий ко М не»1.

В аж ное место в учении мормонов зан и м ает  доктрина о п ред 
сущ ествовании душ и. Согласно ей «м атерия не м ож ет быть неве-

благоволение» (Мф, 3: 16-17) — еще один пример, демонстрирующий вос
приятие Божества, состоящего из трех отдельных лиц. Многочисленные 
молитвы Христа к Его Отцу (например, Мф. 27: 46) также подтвержда
ют, что это — отдельные личности, каждая из которых — Бог. Вера 
мормонов, что все три отдельных Личности Божества едины в своих це
лях и желаниях, также согласуется с Новым Заветом. Например, молит
ва Христа к Отцу, чтобы его ученики «были едино, как и Мы» (Ин. 17:11). 
1 Драгоценная Жемчужина. (Книга Авраама 3: 3-4). — Солт Лейк-Сити, 
1995. — С. 40-42.
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щ ественной. Д ух есть м атери я, но более утонченная, или более 
чи стая»1. «Ч еловек как дух  бы л сотворен и рож ден  Н ебесными 
Родителям и  и воспитан до полного р азв и ти я  в вечны х обителях 
Отца п реж де своего появления на З ем л е  в бренном (физическом) 
теле»2, —  у твер ж д ает  Дж. Смит. П оэтому все лю ди до появления 
на зем ле были когда-то духовны м и братьям и  и сестрам и на небе
сах. «Все люди, приходящ ие на эту  Зем лю  и рож даем ы е в см ер
тности, обладали предземной /духовной индивидуальностью , бу
дучи  сынами и дочерьм и Отца Вечного»3. И исус Х ристос был п ер 
вым Духом, рож денны м  у наш их Н ебесны х Роди телей 4, поэтому 
он —  С тарш ий Б р ат  всех людей.

П оскольку дальн ейш ее р азви ти е  в духовном  м ире —  на Н ебе
сах стало невозмож ным, Бог О тец созвал  С овет духов и предло
ж и л  план дальнейш его р азв и ти я  Его детей  ч ер ез  ф изическую  —  
земную  ж и зн ь  и возвращ ен ие их к Н ему после смерти. «Бож ий 
зам ы сел  здесь состоял в том, чтобы «осущ ествить бессм ертие и 
ж и зн ь  вечную», или иначе, чтобы при вести  каж дую  душ у, у с
пеш но закончивш ую  земную  ж и зн ь , н азад  в при сутствие «того 
Бога, К оторый д ал  ей ж изнь», с телом , воскресш им  и неп одвлас
тны м смерти, в соверш енном облике, чтобы ж и ть  вечно в п ри сут
ствии Господа наш его У чителя и О тца Небесного»5. В аж ны й ф а к 
тор плана —  полная свобода каж дого  будущ его человека. Т. е. 
человек мог и збрать как  угодный Богу образ ж и зни , так  и неугод
ный. «Н екоторые из нас будут обмануты , и зберут  другую  дорогу 
и собьются с пути»0. Это значит, что в зависим ости от вы бора 
некоторы е из детей  к Нему не вернуться.

Х ристос одобрил план Отца, хотя в случае  выбора греховного 
образа ж и зни  будущ им и лю дьми Он долж ен  принести Себя в ж е р 
тву  на кресте за их грехи и, тем  самым, дать  им возм ож ность

1 Учение и Заветы. (Раздел 131: 7). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 326.
2 Цпт. по: Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. — С. 11.
3 Учения Президентов Церкви. Джозеф Ф. Смит. — Солт Лейк-Сити, 1999. — 
С. 336.
4 Учение и Заветы. (Раздел 93: 21). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 218.
5 Учения Президентов Церкви. Гарольд Б. Л и . Солт Лейк-Сити, 2001. —
С. 225.
в Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. С. 14,
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воскреснуть после смерти. Свой план предлож и л  и С атана: он ис
клю чал свободу выбора д л я  людей, но гаран ти ровал  в о звр ащ е
ние всех к Богу Отцу. П лан С атаны  п оддерж ала тр еть  духов. Но 
его не п ри нял  Бог Отец, и С атана со своими сторонникам и вос
стали. Они были побеж дены  и сброш ены с неба. В н аказан и е  за 
сопротивление им отказано в праве иметь см ертны е тела , а зн а 
чит и в п раве «получить полноту радости, к а к а я  есть у наш их 
Н ебесны х Р одителей »1, т. е. в возмож ности когда-либо стать  бога
ми. С атана и его сторонники находятся  на Зем л е  как  духи. «К аж 
ды й день они окруж аю т нас, искуш ая и соблазн яя  нас, чтобы мы 
дел ал и  то, что не н рави тся  наш ем у Небесному О тцу»2.

П ервы й человек —  Адам в р езультате  своего выбора оказался  
смертным, но не стал  падш ей греховной натурой. В «Книге М ор
мона» сказано так: «Адам пал, дабы человечество могло быть. А 
человечество есть, дабы иметь радость»3. Т. е. выбор его был пра
вильным, т. к. в противном случае он не мог иметь близости с Евой 
и иметь детей. Это означало бы, что он наруш ил первую  наиболее 
важ ную  заповедь Бога — плодиться и разм нож аться, и наполнять 
Зем лю  людьми. Можно утверж дать, что по вероучению  мормонов 
грехопадение —  начало человеческой  истории, причем , полное 
оптимизма. В «Книге Мормона» сказано: «Если бы А дам не согре
ш ил, то не пал  бы...и все, что было сотворено, долж но было бы 
остаться в том первобытном виде, в котором оно было создано»4.

М ормоны верят, что, вы д ер ж ав  исп ы тани я в посю стороннем 
мире, они воскреснут в потустороннем , став «сы новьями и до
черьм и Бога, в самом полном смы сле этого слова, будучи н аслед 
никам и Б ож ьим и и сонаследникам и И исусу Х ри сту»5. П ри этом 
п ри знается , что «мы получим воскресш ее тело, будем им еть всю 
власть на Н ебесах и на Зем ле, станем  Н ебесными Р одителям и , и 
у нас, как  и у Него будут духовны е дети»0.

! Там же. — С. 14.
2 Там же. — С. 199
3 Книга Мормона (2 Нефпй 2: 25). — Солт Лейк-Сити, 1988. — С. 55.
4 Там же (2 Нефий 2: 22). — С. 55.
п Учение Президентов Церкви. Джозеф Ф. Смит. — Солт Лейк-Сити, 1999. — 
С. 100-101.
" Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. — С. 14.
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И так, догм атическая  сторона вероучен ия мормонов, которая, 
по утверж дению  Е. С. Э лбакян1, вполне согласуется с основными 
идеями христологии и христианской сотериологии2, состоит в сле
дующем: Бог —  Всемогущий П равитель Неба и Зем ли, подготовил 
план спасения людей. Исполнение плана дарует  вечную ж и знь с 
Ним. Лю дские грехи могут сделать вы полнение этого плана невоз
можным. Поэтому Бог —  Небесный О тец во искупление людских 
грехов послал на Землю  Своего Сына — Иисуса Христа. Своей см ер
тью и последовавш им воскресением Христос преодолел ф и зи чес
кую смерть и конечность земного сущ ествования. Б лагодаря Его 
ж ертве  люди получили благословение и долж ны  следовать Х ристу 
и Его учению. Бог явл яет  собой истину, которую человек мож ет 
познать или получить, только соблю дая все Бож ественны е зап о
веди. «Бог откры л нам великие и прекрасны е истины, и Он готов 
откры ть нам ещ е больше, если только мы примем Его руковод
ство и Его наставления»3. «Тот, кто соблю дает заповеди Его, полу
чает истину и свет, пока он не прославиться в истине и не познает 
все»4. Б ож ественн ая истина откры вается лю дям через Пророков —  
праведны х людей, избираем ы х Богом. Им Он сообщает свой план 
спасения людей. П ророки наделены  Богом властью  соверш ать по
ступки от Его имени и учить других лю дей Бож ественному плану. 
В постиж ении истин, получаем ы х от Бога через Пророков, лю дям 
помогает Святой Дух. «П редназначение Святого Д уха — удостове
рять  истину о Х ристе, или свидетельствовать о Нем, и у тв ер ж 
дать верую щ его в истине, напоминая ему то, что прошло, и, пока
зы вая  или откры вая разум у  то, что есть и грядет»5. П ервым П ро
роком Ц еркви Иисуса Х риста С вяты х последних дней был Дж. Смит.

1 См.: Элбакян Е. С. Церковь Иисуса Христа Святых последних дней: про
шлое и настоящее / /  Российский портал о религии и религиоведении / /  
http://\v\v\v.religiovedenie.ru (дата обращения 28. 11. 2003).
2 Сотерпологпя (от греч. — soterion — спасение, logos — учение) — уче
ние Церкви о спасении, т. е. об обретении праведниками «вечного бла
женства» в загробном мире.
3 Учения Президентов Церкви. Джон Тейлор. — Солт Лейк-Сити, 2002. — 
С. 214.
1 Учения и Заветы (Раздел 93: 28). — С-олт Лейк-Сити, 1988. — С. 218.
3 Учения Президентов Церкви. Джозеф Ф. Смит. — Солт Лейк-Сити, 1999. — С. 69.
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В эсхатологии мормонов находят отраж ен и е идеи м и ллен ари з- 
м а1. В ты сячелетнем  Ц арстве И исуса Х риста, которое он устано
вит после Второго П риш естви я, будут ж и ть  только праведники; 
С атана будет «связан», и не см ож ет искуш ать, ж и ву щ и х  в то 
время; не будет войн, болезней и смерти. Х ристос будет главой 
Ц еркви  и политического прави тельства. Он устан овит на зем ле 
сп раведли вы е законы , гарантирую щ ие основные п рава  и свобо
ды  всех народов. В конце ты сяч елети я  С атана на короткое врем я 
освободится. Ч асть лю дей отвернется от Небесного Отца. С атана 
соберет свои войска, а М ихаил (Адам) —  воинство небесное. В 
этой великой борьбе С атана и его последователи  будут изгнаны  
навсегда. И начнется  С траш н ы й суд над ум ерш им и в соответствии 
с протоколами, находящ и м и ся на небесах2.

По учению  Ц И Х С П Д  в вечности будет 3 Ц арства и тьма вне
ш няя. П ервое, самое вы сш ее — Ц елест иальное Ц арст во (надзем 
ное). Т уда попадут сам ы е праведны е верую щ ие, «кто п ри нял  сви
детельство  И исуса, уверовали  во им я Его и были крещены... Дабы, 
соблю дая заповеди  Его, они могли бы ть омыты и очищ ены  от всех 
грехов своих, и получить Святого Д уха»3. У н аследовавш ие наи
высш ую  степень Ц елестиального Ц арства стан ут Богам и и д о лж 
ны вступить в брак  на вечность в храм е. В Ц елестиальном  Ц ар 
стве ж и в у т  Н ебесный О тец и Иисус Христос.

В торое царство н азы вается  Террест риальны м  (наземным). Т уда 
попадут, отвергнувш ие Е вангелие на Зем ле, но принявш ие его в 
духовном мире. Они на З ем л е  были достойными лю дьми, но не 
стали  мормонами потому, что не знали  об этом учении при ж и з 
ни, либо потому, что не смогли его понять. Лю ди в Т еррестри - 
альном Ц арстве уви д ят  Х риста, но они не смогут ж и ть  с Н ебес
ным Отцом и с И исусом Х ристом  и никогда не стан ут Богами.

Т р етье  царство —  Т елест нальное  (подземное). В нем находят
ся всякого рода греш ники: «Это те, кто есть л ж ец ы , чародеи ,

1 Милленаризм (от лат. — mille — тысяча и annus — год) — учение о 
тысячелетнем царстве Иисуса Христа, начинающемся, согласно Апока
липсису, его Вторым Пришествием.
2 Учение Президентов Церкви. Гарольд Б. Ли. — Солт Лейк-Сити, 2001. — 
С. 226-228.
3 Учение и Заветы. (Раздел 76: 51-52). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 168.
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прелю бодеи, блудники и всякий, лю бящ ий и делаю щ ий н еп рав
д у»1. Они не приняли  Е вангелия ни на Зем ле, ни в духовном мире 
и будут страдать за свои грехи до конца ты сячелетнего  Ц арства. 
Иногда сюда будет нисходить С вятой Д ух д л я  утеш ени я м учаю 
щ ихся грешников.

В Т ьм у внеш ню ю  попадут мормоны, отвергнувш ие истину. И х 
ж д ет  вечн ая ж и зн ь  с Сатаной и его ангелам и в вечной тьм е, в 
вечном мучении и несчастье2.

Значительное место в учении Ц еркви отведено этике. З ап р ет  на 
употребление алкоголя, табака, наркотиков, кофе, чая, за исклю 
чением травяного или цветочного, внебрачных половых отношений 
схож  с этической доктриной ряда протестантских церквей3. Т. к. 
мировое развитие, согласно учению ЦИХСПД, подчинено «закону 
прогресса» — стремлению ко все больш ему совершенствованию (этот 
закон распространяется и на Бога и на человека, являю щ его собой 
«Бога в зароды ш е»)-1, то сущ ествует зло, которое рассм атривается 
как восстание против «закона прогресса»: Л ю циф ер «не мог бы 
восстать против плана или закона, если бы они не были провозгла
шены, поскольку восстание подразум евает наруш ение закона, з а 
поведи или полномочий»5. П редставления мормонов о наличие зла 
в мире в целом соответствую т общ ехристианским воззрениям , со
гласно которым роль Бога в мире сводится к ф ункции ограничения 
и конкретизации, что освобож дает Его от ответственности за су
щ ествую щ ее в мире зло, ибо Бог лиш ь отделяет добро от зла, а 
вовсе не обладает универсальной властью  над миром. П онимание 
зла как  небытия приводит к отрицанию  субстанциональности зл а 0.

1 Там же (Раздел 76: 106). — С. 171.
2 См.: Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. — С. 295-296.
3 См.: Элбакян Е. С. Церковь Иисуса Христа Святых последних дней: про
шлое и настоящее / /  Российский портал о религии и религиоведении / /  
http: / / www.religiovedenie.ru (дата обращения 28.11.2003).
1 Учение Президентов Церкви. Гарольд Б. Ли. — Солт Лейк-Сити, 200.1.
С. 195-205.
5 Учение Президентов Церкви. Джон Тейлор. — Солт Лейк-Сити, 2002. — 
С. 139.
0 См.: Элбакян Е. С. Церковь Иисуса Христа Святых последних дней: про
шлое и настоящее / /  Российский портал о религии и религиоведении / /  
http: / / www.reIigiovedenie.ru (дата обращения 28.11.2003).
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К ультовая  п ракти ка  Ц И Х С П Д  вклю чает 5 основных таинств: 
1) к р ещ ен и е  ч ер е з  полное п о гр у ж ен и е  в воду по дости ж ен и и  
8-летн его  возраста; 2) дарован ие Святого Д уха; 3) рукоп олож е
ние в свящ енничество; 4) причащ ение хлебом и вином; 5) храм о
вые таинства, вклю чая  заклю чени е брака на врем я и на вечность.

Р а з  в неделю  все члены  Ц еркви  участвую т в воскресном бого
служ ении. Н ачи нается  воскресная служ ба с П ричаст ного собра
ния, длящ егося  70 мин.: сначала поются гимны, затем  все члены  
Ц еркви  вкуш аю т П ричастие из хлеба и воды, сим волизирую щ их 
тело и кровь Х риста, а затем  слуш аю т приготовленны е п р и х о ж а
нами духовны е послания. Потом 50 мин. идет В о скр есна я  ш кола. 
Ч лены  Ц еркви  от 12 л ет  и старш е собираю тся в классах  по в о зр а 
стным группам  на общий урок по изучению  Свящ енного П исания 
(по всем у м иру в одно и то ж е  воскресенье проводится один и 
тот ж е  урок). П осле этого все расходятся  на 50 мин. д ля  отдель
ных зан яти й  по группам: Общество м олоды х м уж чин  (м альчики 
12-18 лет); Общество м олоды х ж енщ ин  (девочки 12-18 лет); Со
брание свящ енст ва  (все м уж чины  от 18 лет  и старш е); Общество 
м и ло сер д и я  {все ж ен щ и ны  от 18 лет  и старш е); Общество д р у зе й  
ц е р к в и  (гости и люди, впервы е приш едш ие на собрание); П ер во 
на ча льно е общество (длится 110 мин., дети в возрасте  до 12 л ет)1.

В понедельник вечером по всему миру члены Ц еркви устраиваю т 
домашний семейный вечер2. Р аз в неделю проводятся молодежные 
мероприятия: молодые верующ ие оказы ваю т безвозмездную помощь 
нуж даю щ имся, выполняю т общественно-полезную работу, устраи
вают спортивные соревнования, дискотеки и др. Р аз  в месяц прохо
дят В ечера Общества милосердия, где ж енщ ины  делятся опытом по 
духовному образованию детей, знаниями по /домоводству, повыш а
ют культурны й уровень3. Т акж е раз в месяц осущ ествляю тся визи
ты домаш них учителей (мужчин) или навещ ающ их сестер (женщин).

1 Церковь Иисуса Христа Святых последних дней. Информационный па
кет. — Солт Лейк-Сити, 2001. — С. 24-25.
2 Хинкли Г. Б. Семейный домашний вечер / /  Лиахона. — 2003. — № 3. — 
С. 3-5.
3 См.: Паркин Б. Д .  (Генеральный президент Общества милосердия). Избе
рите милосердие — эту благую часть / /  Лиахона. — 2003. — №  11. — 
С. 104-106.
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Особое место в культовой  п р ак ти ке  Ц еркви  И исуса Х риста 
С вяты х последних дней зан и м ает  храм. В настоящ ее врем я у Ц ер
кви 114 действую щ их храм ов1.

Х рам ы  не предн азн ачен ы  д л я  обы чны х еж ен ед ельн ы х  бого
служ ений. И х строят д ля  соверш ения особых, посвящ енны х се
мье таинств, чье назначение —  объединить членов семьи в веч
ный союз. «Н екоторые таинств Е вангелия имею т настолько св я 
тую  природу, что Господь р а зр е ш а е т  их соверш ен ие только в 
святы х прибеж ищ ах. П одготовленных и посвящ енны х именно этой 
цели... Эти таинства могут соверш аться  только в храм ах, и поэто
му их обычно назы ваю т храм овы м и таинствам и. К рещ ение для 
ум ерш их (таинство, откры ваю щ ее д вер ь  в Ц елестиальное Ц ар 
ство достойным лицам, которы е не им ели привилегии  узн ать о 
Евангелии в земной ж изни) —  это храм овое таинство, таинство 
спасения. Все остальны е храм овы е таи н ства  —  омовение, пома
зание, облечение, зап ечаты ван и е —  относятся к возвы ш ению  в 
Ц елестиальном  Ц арстве. Ц елестиальн ы й брак —  это врата, от
кры ваю щ ие лю дям  путь к наивы сш ем у из тр ех  Небес в Ц елести- 
альном мире... Все эти таинства возвы ш ения соверш аю тся в х р а 
м ах и д ля  ж ивы х, и для  ум ерш их»2.

М ормоны признаю т светские браки как  ю ридически и н р ав
ственно обязательны е договоры на врем я зем ной ж и зни  супругов. 
Но они верят, что брак и сем ья могут п родолж аться  после см ер
ти, если су п р у ж еская  пара «запечатала»  свой брак и семью на 
вечность. Только таки е  супруги «будут богами, ...они будут от века 
и до века потому, что они пребы ваю т; тогда они будут  вы ш е 
всего, потому что все подчиняется им. Тогда они будут боги, по
тому что они имею т всю силу, и А нгелы  подчиняю тся им»3. «Зап е
чаты вани е брака» соверш ается  только в храм е.

П редставления мормонов о семье н аходятся  в общ ехристианс
ком р у сл е4. «Семьям отведено главенствую щ ее место в плане на-

1 Уотсон Ф. М. Статистический отчет за 2002 г. / /  Лиахона. — 2003. - -
№  5. —  С. 25.
2 См.: Лиахона. — 2002. — №  2. — С. 15.
3 Учения и Заветы (Раздел 132: 20). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 330.
4 См.: Руководство для семьи. — Солт Лейк-Сити, 1994.
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шего Небесного О тца»1. Д анное полож ение, излож енное в д ек л а 
раци и  «Семья. В оззвани е к м иру», п рово згл аш ает  обязанности 
родителей  в отнош ении своих семей: «На м у ж а и ж ен у  то р ж е
ственно возлагаю тся обязанность п роявлять  любовь и заботу друг 
к другу  и к своим детям... Р асти ть  детей  в любви и праведности, 
у д о влетво р ять  их м ирские и духовн ы е потребности , уч и ть  их 
любви и служ ению  друг другу, повиновению  заповедям  Б ож ьим  и 
воспиты вать их законопослуш ны м и граж дан ам и  своей страны  —  
это свящ енны й долг родителей. З а  то, как  эти обязанности вы 
полняю тся ими, м у ж ья  и ж ен ы  —  м атери  и отцы — будут д ер 
ж а ть  ответ перед  судом Б ож ьим »2.

Отец (муж) должен быть главой семьи, защ ищ ать ее и обеспечи
вать всем необходимым. Мать (жена) должна заботиться о детях и 
муже. При этом муж  и жена должны всегда помогать друг другу3. 
Согласно учению ЦИХСПД, «брак, освященный и санкционирован
ный Богом, на котором основан прославленный дом, именно он благо
словляет, делает счастливым, возвыш ает и ведет, в конце концов, в 
присутствие наш их Небесных Родителей и к вечной совместной ж и з
ни и возрастанию»4. Особая роль в семье принадлеж ит женщине, ибо 
она, —  утверж дает Президент Г. Б. Хинкли, —  «высшее творение 
Бога. Лиш ь после того, как была образована Земля... и мужчина был 
помещен на Землю, была создана женщина. И только тогда было 
объявлено, что работа сделана полностью и хорошо. Среди всех тво
рений Всемогущего нет ничего более прекрасного, более вдохновля
ющего, чем прелестная дочь Бога, пребывающ ая в добродетели»5.

Не член Ц еркви  вообще не им еет права входить внутрь храм а, 
а д л я  верую щ их «вход в него р азр еш ается  только достойным ч л е 
нам Ц еркви»6, имею щ им реком ендации от руководства своего при

1 Пэрри Л. Т .  Важное значение семьи / /  Лиахона. — 2 0 03. — № 5. — С. 40.
2 Лиахона. — 19 9 8 . — № ю . — С. 10.
3 Нельсон Р. М. Приведи в порядок свой дом / /  Лиахона. — 2002. — М> 1. — 
С. 8 0 -8 2 .
4 Учения Президентов Церкви. Джозеф Ф. Смит. — Солт Лейк-Сити, 1999. — 
С. 1 8 1 .
5 Понимать свою божественную природу / /  Лиахона. — 2002. —  № 2. — С. 24.
н Восстановленная истина. Краткая история Церкви Иисуса Христа Свя
тых последних дней. — Солт Лейк-Сити, 19 96 . — С. 13 9 .
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хода. Чтобы получить реком ендацию , нуж но бы ть на хорош ем 
счету: регулярн о п лати ть  десятину , соблю дать «Слово м удрос
ти »1, постоянно оказы вать  всяческую  помощь Ц еркви. С ущ еству
ет и возрастной ценз: участни к храм овы х церемоний долж ен  дос
тичь восемнадцати лет.

Кроме «запечаты вани я брака» в храм е проводятся другие свя 
щ енны е церемонии, особо значим ы е из них «эндаумент» и «зам е
стительное крещ ение».

«Эндаумент» (российские члены Ц еркви называю т эту церемонию 
«облечение») —  таинство наставления о плане спасения, соверш ае
мое над «достойными членами Ц еркви»2. Церемонию разработал Дж. 
Смитом в 1842 г. Она вклю чает разучивание секретных паролей и 
рукопожатий, принятие новых имен и получение специального ниж 
него белья, которое член Ц еркви долж ен носить постоянно.

В храм е осущ ествляется  и «зам естительное крещ ение» (кре
щ ен ие за  м ертвы х). В основе его учен и е о том, что С пасение 
основано на зам ести тельной  искупительной ж ер тв е  Х риста. Ч е 
рез Его мучения, см ерть и воскреш ение бессм ертие д ается  всем 
лю дям, а вечная ж и зн ь  —  тем, кто повинуется всем законам  Е ван
гелия. По учению  Ц И Х СП Д, благословения доступны  как  ж ивы м , 
так  и умерш им, которы х могут п ред ставлять  ж и вы е члены  Ц ер 
кви, вы ступаю щ ие как  доверенны е лица ум ерш и х предков. Это 
д ел ается  с полной религиозной ответственностью .

«Зам естительное крещ ение» соверш аю т обычно потомки чело
века, умерш его вне ЦИХСПД. В каж дой  стране члены  Ц И Х СП Д  
работаю т в загсах  и архи вах , собирая сведения об ум ерш их, что
бы приним ать за  них крещ ение. В наш ей стране, заклю чи в кон
тр а к т  с Государственной архивной служ бой России, они работали  
с м етрическим и книгами и другим и докум ентам и в ар х и вах  А ст
рахани , Т улы , Т вери, Тобольска, К азан и  и т. д.3 М икроф ильм ы  о 
многочисленных ум ерш их складированы  в Л итл  К оттонвуд К ань

1 «Слово Мудрости» — запрещение употреблять чай, кофе, табак, спир
тные напитки. «Слово мудрости» по преданию мормонов было дано Иису
сом Христом Дж. Смиту 27 февраля 1833 г. См.: Учения и Заветы (Раздел 
89: 1-12). — Солт Лейк-Сити, 1995. — С. 210-211.
2 Основы Евангелия. — Солт Лейк-Сити, 1997. — С. 376.
3 См.: Трофимчук Н. А., Свищев М. II. Экспансия. — М., 2000. — С. 113.

266

оне —  Б и бли отеке сем ейной истории, располож ен ной  рядом  с 
Х рамовой площ адью  в цен тре Солт Л ейк-С ити  (ш тат Ю та, США).

У п равление Ц И Х С П Д  в мировом м асш табе —  обязанность П ре
зидента Ц еркви 2 и двух  его С оветников (они н азы ваю тся  П ервы м 
П резидентством ), и С овета Д венадцати  А постолов3. П ервое П р е
зидентство и Д венадц ать А постолов почитаю тся С вяты м и после
дних дней как  П ророки, получаю щ ие Бож ественн ое откровение 
и вдохновение д ля  руководства Церковью . В совокупности Совет 
П ервого П резидентства  и Д венадцать Апостолов образую т глав
ный адм инистративны й и определяю щ ий политику орган Ц еркви. 
В случае см ерти П рези ден та Ц еркви следую щ им  стан овится стар 
ш ий А постол (старш ин ство  оп р ед ел яется  п родолж и тельн остью  
сл у ж ен и я  в качестве А постола, а не возрастом). П ервое П р ези 
дентство и Д венадц ать А постолов соверш аю т р егулярн ы е поезд 
ки по миру, встречаясь  с местными руководителям и  и членам и 
Ц еркви. П ервом у П рези ден тству  и С овету Д венадц ати  Апостолов 
помогают в работе члены  К ворума Семидесяти. Эти лю ди счи та
ю тся соврем енны м и двойникам и тех  С ем идесяти, которы х послал 
служ и ть  Христос.

На региональном  уровне Ц ерковь д ей ствует  в п р ед ел ах  разн о
образны х по составу и разм ерам  географ ических «территорий». 
Р у ко во дят  деятельн остью  Ц еркви  на этих  т е р р и то р и я х  члены  
К ворум а Семидесяти. Эти руководители  при зы ваю тся  из многих 
стран  мира. К аж дой  терри тори ей  руководит П резидентство  те р 
ритории, состоящ ее из П резидента и двух  его Советников —  чле
нов К ворум а Семидесяти.

1 После смерти пророка Дж. Смита в Церкви было 14 пророков: Б. Янг 
(1847-1877); Дж. Тейлор (1880-1887); У. Вудруф (1889-1898); JI. Сноу (1899- 
1901); Дж. Ф. Смит (1901-1919); X. Дж. Грант (1918-1945); Дж. А. Смит 
(1945-1951); Д. О. Маккей (1951-1979); Дж. Филдинг Смит (1970-1972); 
Г. Б. Ли (1972-1973); С. В. Кимбал (1973-1985); Э. Т. Бенсон (1985-1994); 
Г. У. Хантер (1994-1995); Г. Б. Хинкли (1995 по настоящее время).
2 Члены Церкви Иисуса Христа Святых последних дней считают, что 
они — восстановленная Церковь Иисуса Христа с присущей ей первона
чальной властью, таинствами и организацией, включая живых пророка и 
апостолов.
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Н изш ая структурн ая  единица ЦИХСПД — отделение (приход). 
К  нач. 2003 г. в Ц еркви было более 26 тыс. приходов1. Главный прин
цип образования прихода —  все его члены долж ны  знать друг д р у 
га лично, поэтому они немногочисленны. О тделения, находящ иеся 
в одной географической местности, назы ваю тся «кол». В местнос
тях, где раньш е не было последователей ЦИХСПД, сначала со
здаю т миссии, а по появлении достаточного количества приходов 
их преобразую т в колы. Колы объединены в территории. Во главе 
отделения (прихода) —  епископ и 2 помощника, во главе кола или 
миссии —  президент, так ж е  с 2 помощниками. Они вы полняю т р а 
боту безвозмездно. Срок служ бы  епископов —  около 5 лет, затем  
они освобож даю тся от этих обязанностей, и их место зан и м ает  
другой. «В р езультате  этого, —  по мнению нынешнего П резидента 
Ц еркви Г. Б. Хинкли, — происходит постоянное соверш енствова
ние навыков руководства и повы ш ение качества управления. Осво
божденные с заним аем ой долж ности епископы приступаю т к ис
полнению других обязанностей. Ц ерковь предоставляет возможность 
каж дом у проявить себя в полной мере»2. К аж ды й член Ц еркви им е
ет право голосовать в знак  поддерж ки всех служ ителей  и адм ини
стративны х предлож ений, которы е вносятся местными или вы с
ш ими долж ностными лицами. Кроме того, каж ды й член ЦМХСПД 
имеет право на «откровение», касаю щ ееся его собственной ж и зни  
и подведомственной ему сф еры  ответственности в Церкви.

Кроме всемирной духовной организации, Ц ерковь им еет все
мирную  м ирскую  (ю ридическую ) организацию . Ф ункции после
дней — уп равлен и е м ирским и делам и Ц еркви: ведение б ухгал
терского учета и отчетности, орган и зац и я  расп ред елен и я  учеб 
ных м атериалов, строительство  церковны х зданий и обеспечение 
всех требований местного и ф едерального  закон одательства. Если 
духовное руководство Ц еркви  служ и т  безвозм ездно, то свои м и р 
ские ф ункции Ц ерковь осущ ествляет  силам и полностью или час
тично зан яты х  работников3.

1 Браф М.Дж. Молодые мужчины — носители ключей / /  Лиахона. — 
2 0 0 3 . —  №  п .  с .  49.
2 Церковь Иисуса Христа Святых последних дней Информационный па
кет. — Солт Лейк-Сити, 2 0 0 1 . — С. 42.
3 Там же. — С. 23.
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Священство в ЦИХСПД имеет 2 категории: низшую, по чину А аро
на (для мальчиков и рядовых мужчин) и высшую, по чину Мелхиседе- 
ка. Священство Аароново имеет 3 чина: священник, учитель и дьякон. 
Главная цель носителей священства Ааронова — подготовка к миссио
нерскому служению: на воскресных занятиях юношам рассказывают о 
качествах, необходимых для миссионерского служ ения и преподают 
практические навыки, необходимые для него1. Обладающие священ
ством Мелхиседековым, если можно так сказать —  церковные долж 
ностные лица. Среди них различают 2 чина: первосвященник и старей
шина. Женского священства у мормонов нет. Долгое время запрещ а
лось иметь священство (любое) аф ро-ам ериканцам 2, но в 1960-е гг. 
началось движение за гражданские права, и уж е в сер. 1970-х гг. в 
результате нового «откровения», было объявлено, что все достой
ные, независимо от цвета кожи, могут получить священство.

Финансовое благосостояние ЦМХСПД во многом определяет то, 
что все члены добровольно ж ертвую т десятую  часть ежегодного до
хода в фонд Церкви. Помимо десятины есть другие сборы: пож ертво
вания от поста, пожертвования в фонд миссионерской работы и т. д. 
Еще 100 лет назад М. М. Ковалевский писал: «Город Соленого озера 
пораж ает не одним только своим внешним видом, прекрасными оте
лями и ресторанами, но и почти совершенным отсутствием бедных. 
Более 80% всех домов заняты  их собственниками. Мормоны созна
тельно пытались избеж ать пауперизма. П латимая церкви-государству 
десятина со всех продуктов, полей и приплода стад содействовала 
образованию богатого фонда, шедшего на покрытие общих издерж ек 
и на выдачу денежной помощи нуждающимся. Расположенный среди 
пустыни Солт Лейк-Сити сделался центром ряда цветущих поселе
ний, вызванных к ж изни искусственной ирригацией полей»3.

1 См.: Оукс Д. X., Викмен JI. Б. Миссионерская работа Церкви Иисуса 
Христа Святых последних дней. — Ныо-Йорк, 1999. — С. 261.
2 По учению Церкви неравенство черных и белых имеет божественное 
происхождение: во время борьбы духов, возглавляемых Сатаной и Иису
сом, часть духов, воевавшая на стороне Иисуса, воевала плохо и если не 
дезертировала, то и не рисковала собой. Эти «трусливые духи» и были 
наказаны Богом при воплощении черной кожей, плоским носом и толсты
ми губами, а также лишены возможности стать священниками.
1 Ковалевский М. М. Мормоны / /  Христианство. Энциклопедический сло
варь. — М., 1985. — Т. 2. — С 182.
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Больш ие доходы д ает  Ц И Х СП Д  десятина с п р и н адл еж ащ ей  ей 
пром ы ш лен ности , бан ковской , страховой , гости ничной  и иной 
деятельности. М ормоны оф ициально владею т больш ей частью  т е р 
ритории ш тата Ю та, значительны м и угодьями на Г авайях , гости
ничной сетью  «M arriott» , крупной сеты о суперм аркетов  и п ак е 
том акций газеты  «Los A ngeles Times». Ч ленам  Ц еркви  п ри н адле
ж и т  обш ирная недвиж им ость в Ю те, 11 радиостанций , 2 т е л е к а 
нала и сах ар н ая  и м п ер и я1.

Б о л ьш ая  часть ф инан совы х за т р а т  Ц И Х С П Д  и д ет  на стр о и 
тельство  и эксплуатац ию  м олитвенны х домов и здан и й , где п р и 
хож ан е поклоняю тся Богу, встречаю тся  и учатся . В 1999 г. было 
построено около 600 м олитвенны х домов и др. церковны х з д а 
ний2. З н ач и тел ьн ы е средства  та к ж е  расходую тся  на церковное 
образование: У н иверси тет  им. Б. Янга, ко л л ед ж  им. Р икса, Б и з 
н ес-ко лл ед ж  Ц еркви  СГ1Д, сем инарии и ин сти туты  религии , и 
зн ачи тельн ое число церковны х ш кол в р азв и в аю щ и х ся  стран ах . 
О ставш иеся средства у ход ят  на други е виды  д еятельн ости , вклю 
ч ая  м иссионерскую  и храм овую  работу, и зд ан и е  п еч атн ы х  м ате 
риалов на д есятках  язы ков , на уп равлен и е  деятельн остью  Ц ер 
кви во всемирном м асш табе. «Вера в необходимость п л ати ть  д е 
сяти н у  и п о ж ер тво ван и я  в о зр астает , несм отря на ухуд ш аю щ у ю 
ся эконом ическую  ситуацию . М ы м ож ем  п р о д о л ж ать  с тр о и тел ь 
ство м олитвенны х домов и храм ов, наш у обш ирную  о б р азо ва
тельн ую  програм м у и ещ е многие м ероп ри яти я , вп рям ую  з а в и 
сящ и е от разм еров  десятины , поступаю щ ей в Ц ерковь» , —  о т
м ечал  П р ези д ен т  Г. X. Х ин кли  в вы ступ лении  на 173-й еж его д 
ной Г енеральной  кон ф ерен ции  Ц И Х С П Д  в 2002 г. Он завер и л : 
«Мы будем  составлять  програм м у строго в р ам ках  получаем ой 
д есяти н ы , и и сп о льзо вать  эти  свящ ен н ы е д ен еж н ы е  средства  
только  д л я  целей, п р ед н азн ачен н ы х  Господом»3.

1 Голованивская М. Чисто американская религия / /  Коммерсант-власть. — 
1998. — №  22 (274). — С. 55.
2 См.: Финансы / /  http: / / www.media.lds.org. — С. 1.
3 Хинкли Г. Б. О положении дел в Церкви. Выступление на 173-й ежегодной 
Генеральной конференции ЦИХСПД / /  Лиахона. — 2003. — № 5. — С. 5.
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К ром е того, Ц ерковь заботи тся  о духовном и м атери альн ом  
благосостоянии своих членов. Она п р и зы вает  их к м атериальной 
независим ости , о казы в ая  п оддерж ку  в получении образования, 
п роф есси он альн ом  росте, п рои зводстве  и хран ен и и  дом аш ней  
продукции, сохранении ф изического здоровья, социальной, эмо
циональной и духовной силы, наконец, в расп оряж ен и и  ф и н ан са
ми. Эта программа обеспечения благосостояния частично ф и н ан 
си руется  за счет добровольны х пож ертвовани й  членов Ц еркви , 
которы е постятся 1 день в м есяц и сэкономленны е на еде деньги 
ж ер тву ю т на помощ ь н уж даю щ и м ся1.

К ак  и многие протестан тские конф ессии , хотя  Ц И Х С П Д  не 
относится к протестантским, мормоны ж естко  увязы ваю т этичес
кую и экономическую  составляю щ ие своей ж изни. «Осознавая свое 
место и цель, —  у тверж дает  П резидент Г. Б. Хинкли, —  нам нельзя  
становиться высокомерными. Нам нельзя  становиться ханж ами. Мы 
не мож ем стать самодовольными или зам кн уться на себе. М ы дол
ж н ы  протянуть руку  всем людям. Все они —  сыновья и дочери 
Бога... и Он потребует от нас отчета за то, что мы делаем  для  них... 
И да позволит Он, чтобы, двигаясь вперед, мы благословляли че
ловечество заботой обо всех, поднимая униж енны х и угнетенных, 
пи тая  и одевая голодных и нуж даю щ ихся, проявляя  любовь и д р у 
ж елю бие к тем, кто ж и вет рядом с нами, но не при надлеж ит к 
этой Ц еркви»2. В другом вы ступлении он подчеркнул: «Евангелие 
И исуса Х риста —  это путь мира. В зависимости от того, насколько 
усердно мы будем следовать по нему и внедрять его в свою ж изнь, 
мы будем благословенны и будем процветать»3.

В Ц И Х С П Д  им еется Д епартам ент ф инансовы х ревизий, кото
ры й независим  от других деп артам ентов и служ б Ц еркви. Р у ко 
водство данного Д еп артам ен та регулярн о  отчи ты вается  непос

1 См.: Хинкли Г. Б. Выступление в Национальном Пресс клубе, США (8 
марта 2000г.) / /  Церковь Иисуса Христа Святых последних дней. Инфор
мационный пакет. — Солт Лейк-Сити, 2001. — С. 39-47.
2 Хинкли Г. Б. Жить в полноту времен. Выступление на 171-й полугодовой 
Генеральной конференции ЦИХСПД / /  Лиахона. — 2002. — № 1. — С. 6.
3 Хинкли Г. Б. О  положении .дел в Церкви. Выступление на 173-й ежегодной 
Генеральной конференции ЦИХСПД / /  Лиахона. — 2003. — № 5. — С. 6.
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редственно перед  П ервы м  П резидентством . В Д епартам ен те ф и 
нансовы х ревизи й  работаю т диплом ированны е аудиторы , б ухгал
теры -реви зоры , ауди торы  информ ационны х систем и др. п роф ес
сионалы . Д еп артам ен т ф и н ан совы х реви зи й  им еет  полном очия 
проводить ревизию  всех деп артам ентов и служ б Ц еркви  по всему 
миру. Он им еет доступ ко всем докум ентам , персоналу, им ущ е
ству  и системам, необходимым д л я  проверки реви зи и  церковны х 
пож ертвований, расходов и ресурсов. А удиторская  работа прово
ди тся  в соответствии с проф ессиональны м и стан дартам и  аудита. 
Риск ф инансовы х потерь —  главны й ф актор, влияю щ ий на п р и 
нятие реш ений о х ар ак тер е  ауди торских  проверок.

В течение года расходы  ден еж ны х средств у тв ер ж д ает  Совет 
по распределению  десятины , состоящ ий из П ервого П р ези д ен т
ства, К ворума Д венадц ати  Апостолов и П редседательствую щ его 
Епископа. П ож ертвованиям и и расходам и ведаю т церковны е д е 
п артам енты  бю дж ета и ф инансов под руководством  этого Совета. 
Он, в свою очередь, готовит по итогам аудиторской проверки от
чет по управлению  полученны ми пож ертвовани ям и и бю дж етны 
ми расходами.

Помимо проверки  р асп о р яж ен и я  пож ертвованиям и и и зр асх о 
дованны м и Ц ерковью  ден еж ны м и средствам и, Д епартам ен т ф и 
нансовы х реви зи й  осущ ествляет  проверку  дочерних церковны х 
орган и зац и й , у п р авл яю щ и х ся  н езави си м о от Ц еркви : «Deseret, 
M an ag em en t C o rp o ra tio n » и ее ф и ли алы , а так ж е  вы сш ие учеб
ные заведен и я , ф и н ан си руем ы е Ц ерковью , вклю чая  У н иверси
тет им. Б. Я нга1.

Больш ое место в деятельн ости  Ц И Х СП Д зан и м ает  благотво
рительность. М ормоны оказы ваю т гум анитарную  помощ ь н у ж д а
ю щ имся по всему м иру независим о от их религиозны х у б еж де
ний. О казан ие помощи не членам  Ц еркви  осущ ествляется  не м ис
сиями, а через две благотворительны е организации Ц еркви  И исуса 
Х риста С вяты х последних дней: Г ум ани тарная С луж ба Ц И Х СП Д 
и С луж ба М илосердия С вяты х последних дней. Обе организации

1 См. подробнее: Джонс JI. У. Доклад Департамента финансовых ревизий 
Первому Президентству Церкви Иисуса Христа Святых последних дней / /  
Лиахона. — 2003. — № 5. — С. 24-25.
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не связан ы  с миссионерской работой. Ц ерковь д л я  о казан и я  гум а
нитарной помощи создала р яд  предприятий : 100 складов; 80 кон
сервны х заводов; 97 центров зан ятости  гто всему миру; 45 м агази 
нов по продаж е товаров, предоставленн ы х членам и Ц еркви (вы 
рученны е деньги поступаю т в специальны й ф онд д л я  оказан и я  
гум анитарной помощи); 63 оф иса социальной служ бы  С вяты х пос
ледних дней (помощь психологов, юристов, прию ты  д ля  детей  и 
взрослы х); 106 ф ерм  и п ред п р и яти й 1.

И нтерес к России Ц И Х СП Д  п роявляла  с момента возникнове
ния. Ещ е в 1843 г. Дж. Смит нам еревался  послать в Россию двух 
миссионеров: Орсона Х айда и Д ж орд ж а А дамса, но гибель перво
го П рези ден та не позволи ла им о тп р ави ться  в Россию. Только 
ч ерез 50 лет в 1895 г. в С ан кт-П етербург был послан с м иссионер
скими целям и старейш ина А угуст Д ж оел Х оглунд, ш вед  по нац и
ональности, которы й познаком ился с семьей И оганна М. Л индело- 
фа. 9 ию ня 1895 г. И. М. Л инделоф  вместе с ж еной А лмой и детьм и 
при нял  крещ ение. По утверж ден ию  руководства Ц ИХСПД, это — 
первы е известны е обращ енны е в России-.

Н екоторы е сведения об истории распространения учен ия мор
монов в России с 1900 по 1988 гг., часто встречаю щ иеся в и н ф ор
м ацион ны х м а те р и а л а х  Ц еркви , к а ж у т с я  довольно спорны м и. 
О тсутствие религиозной свободы до револю ции и репрессии  по 
отнош ению  к верую щ им  после револю ции, по наш ем у мнению, 
не способствовали  р асп р о стр ан ен и ю  такого  экзоти ческого  д ля  
России вероучения.

П ервы й небольш ой приход Ц И Х С П Д  на терри тори и  соврем ен
ной Российской Ф едерац ии  был создан в 1900 г. в Кенигсберге 
(К алининграде). В 1901 г. член К ворум а Д венадц ати  Апостолов 
Ф. М. Л айм ан, при званны й координировать работу всех миссий 
Европы в качестве П резидента Европейской миссии, п ри ехал  в 
Л и верп уль (Англия) и вскоре начал  рассм атри вать  возмож ность 
учреж ден и я  Ц еркви в России. В августе 1903 г. Ф. М. Л айм ан и 
сопровож давш ий его миссионер старейш ина Дж. Дж. Кэннон по

1 Церковь Иисуса Христа Святых последних дней. Информационный па
кет. -— Солт Лейк-Сити, 2001. — С. 14.
2 Там же. — С. 7.
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сещ аю т Россию. 6 августа в Л етнем  саду  С анкт-П етербурга Л ай 
м ан прочитал  м олитву  освящ ен и я, спустя  3 дня они посетили 
М оскву и у К рем левской стены  вновь молились, чтобы в России 
началась м иссионерская работа1. Ф. М. Л айм ан и Дж. Дж. Кэннон 
п ри звали  верую щ их кенигсбергского прихода к распространению  
в России «евангельского учения». П ервое П резидентство посчи
тало, что после провозглаш ен ия Н иколаем  II 13 м арта 1903 г. на 
территории  Российской им перии веротерпим ости, перед  Ц И Х СП Д 
откры лись огромные возм ож ности по распространению  вероуче
ния. До 1917 г. С ан кт-П етербург и другие крупны е города России 
посещ али представи тели  мормонов. По утверж ден ию  руководства 
Ц еркви , м иссионерская деятельность д авал а  полож ительны е р е 
зультаты , но «дальнейш ем у росту Ц еркви  И исуса Х риста С вя
ты х последних дней в России пом еш ала револю ция»2.

В 1918 г. И. М. Л инделоф  с семьей были приговорены к закл ю че
нию в тю рьму за  (якобы) ш пион аж  в пользу Германии. Иоганн, 
его ж ена Алма и 5 из 7 детей  погибли в тюрьме. В р езу л ьтате  
прервалось распространение нового вероучения.

В 1919 г. в составе Сою зных экспедиционны х сил, прибы вш их 
«защ ищ ать» Д альний Восток от больш евиков, были и члены  Ц ер
кви И исуса Х риста С вяты х последних дней. Они регулярн о про
водили религиозны е собрания и проповедовали свое вероучение 
среди солдат и местного населения. Но больш их успехов не доби
лись: всего один солдат из Ш веции Эндрю Х асберг при нял  кр е 
щ ение во Владивостоке. П осле окончания Г раж данской  войны и 
военной интервенции на Д альнем  Востоке, он п ереехал  в ш тат 
Ю та и ж и л  там до конца своих дней.

Соверш енно невероятен , по наш ем у мнению, ф акт  сущ ество
вани я в 1950 г. небольш ой группы  верую щ их ЦИ Х СП Д, п р и н яв
ш их веру  в годы В еликой О течественной войны в лагере  д ля  по
литзаклю ченн ы х под Воркутой. В м атер и алах  у твер ж дается , что 
эта группа д аж е  регулярн о проводила религиозны е собрания2. Это

1 Лиахона. — 2004. — № 1. — С. 7.
2 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 18.
3 Там же. — Л. 18.
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просто невозмож но, т. к. тю рем ны е власти пресекали  лю бы е по
пы тки отп равлен и я  религиозн ы х обрядов д аж е  п равославны м и 
верую щ ими. Сомнительно, что они допустили свободное о тп р ав
ление религиозного культа  членами ЦИХСПД.

И звестно, что в 1959 г. старей ш и н а Э зра Т аф т  Бенсон, м и
нистр сельского хозяйства  СШ А, член К ворума Д венадц ати  А по
столов ЦИХСПД, прибы л с визитом  в М оскву, где посетил Б а п 
тистскую  церковь, д аж е  вы ступил там  с проповедью.

Более активно м иссионерская работа Ц И Х СП Д  среди  россий
ских гр аж д ан , по служ ебн ой  необходимости н ах о д и вш и х ся  за 
рубеж ом, началась в 1988 г. М иссия имела успех, и в 1989 г. не
сколько российских граж дан , работавш их в Венгрии, И тали и  и 
Ф инляндии, принимаю т крещ ен и е1.

П ервы е миссионеры, которы м поручили работать в СССР, — 
старей ш и ны  Кевин А. Д екстер  и Д эвид С. Риган2. Они служ и ли  в 
Ф инляндии в Х ельсинской миссии под руководством П резидента 
Стивена Р. М ехама. 8 д екабр я  1989 г. миссионеры, П рези д ен т  М е
хам  с ж еной Донной и Ю сси К емппайнен (финский член Ц еркви, 
советник П резидента М ехама) переехали  из Х ельсинки в М оскву.

В январе 1990 г. Юсси Кемппайнен и старейшина Риган прибыли в 
Санкт-Петербург (тогда —  Ленинград) и приступили к миссионерско
му служению. Тогда ж е несколько супруж еских пар —  членов Ц ер
кви посетили новообращенных россиян, проживавш их в Талине, Вы
борге и Санкт-Петербурге. К сер. ф евраля 1990 г. было крещено не
сколько человек, что позволило организовать небольш ой приход 
ЦИХСПД. В июле того ж е  года Церковь для распространения вероу
чения в России создала Хельсинскую Восточную Миссию ЦИХСПД.

Официальное признание в СССР Церковь Иисуса Христа Святых 
последних дней получила в Санкт-Петербурге, где 13.09.1990 г. был 
зарегистрирован небольшой приход. В мае 1991 г. в Управлении Ми
нюста РФ  была зарегистрирована Российская Религиозная Ассоциа
ция Церкви Иисуса Х риста Святых последних дней. Распространению 
учения ЦИХСПД в России способствовали и выступления в 1991 г. в 
Москве и Ленинграде знаменитого Табернакального хора ЦИХСПД.

1 Там же. — Л. 18-19.
2 Там же. — Л. 19.

275



В начале 1992 г., когда в России насчиты валось порядка 750 
членов Ц еркви, образую тся Российские М осковская и С ан к т-П е
тербургская  м иссии1. Ч ер ез какое-то  врем я откры лись миссии в 
С ам аре, Ростове, Н овосибирске, Е катеринбурге и Владивостоке.

14.05.1998 г. в соответствии  с новым Ф ед еральн ы м  Законом  Р Ф  
«О свободе совести и рели ги озн ы х объединениях» Ц ерковь И и су
са Х ри ста  С вяты х последних дней  бы ла п еререги стри рован а. На 
1 .01.2004 г. в Р о сси и  н а с ч и т ы в а л о с ь  о коло  15 ты с. ч л ен о в  
Ц И Х С П Д 2, п ред ставл явш и х  более 100 приходов по всей стране, 
47 и з них были оф и ц и альн о  за р еги стр и р о в ан ы  в У п равлен и и  
М иню ста Р Ф 3. Российские миссии Ц И Х С П Д  входят в В осточно
европейскую  зону. Ее возглавляю т П р ези д ен т  — Д углас JI. К ал - 
ли стер , первы й —  С оветник К ит К. Х илбпг и второй С оветник — 
Р оберт Ф. О ртон4.

16 ноября 2001 г. в М оскве П резидента В осточно-европейской 
зоны  Д. JI. К аллистер  встрети лся  с П редседателем  К ом итета по 
дел ам  общ ественны х объединений и религиозн ы х организац ий  
Государственной Думы Российской Ф едерац ии  В. И. Зорка лице
вы м 0. 10 сентября 2002 г. Россию посетил ны неш ний П резидент 
Ц еркви Иисуса Х риста С вяты х последних дней Г. Б. Хинкли. В стре
ча П резидента Ц И Х СП Д  с российскими членам и Ц еркви , на ко
торую  из разны х городов стран ы  прибы ло 2200 чел., состоялась в 
концертном зал е  гостиницы «Космос». Н акануне с членам и Ц ер к
ви и П резидентом  Х инкли встрети лся  В. И. Зоркальц ев. Г-н Х ин к
ли вы р ази л  благодарность российскому п рави тельству  «за содей
ствие в становлении Ц еркви  в этой стране», подчеркнув, что «мис
сионеры , которы е сл у ж а т  в России, после в о звр ащ ен и я  домой 
стан овятся  самыми лучш им и послами России»6.

1 Церковь Иисуса Христа Святых последних Дней. Информационный па
кет. — Солт Лейк-Сити, 2001. — С. 8
2 Лиахона. — 2004. — № 1. — С. 7.
3 Текущий архив Церкви Иисуса Христа Святых последних Дней г. Вла
дивостока. — Л. 10
4 Лиахона. — 2002. — № 12. — С. 9.
5 Там же. — № 6. — С. 16.
6 См.: Новости Церкви / /  Лиахона. — 2003. — № 1. — С. 4.
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ЦИ Х СП Д активно зани м ается  благотворительностью  по всему 
миру. С 1991 г. она р еал и зу ет  гум анитарны е программы и в России, 
п редоставляя  продовольствие, одеж ду, учебны е м атери алы , м е
дицинское оборудование, проводя консультации в области сельс
кого хозяйства и медицины. Ч ерез разны е благотворительны е орга
низации с 1.01.1984 г. по 19.05.2003 г. Ц И Х СП Д осущ ествила в Рос
сии 657 гум анитарны х проектов на миллионы долларов С Ш А 1.

Центром религиозной ж и зн и  ЦИХСПД на Дальнем Востоке стал 
в настоящ ее врем я Владивосток. Но первы м городом региона, где 
основали приход Ц еркви И исуса Х риста С вяты х последних дней, 
был М агадан. В ф евр ал е  1989 г. в М агадан для ведения бизнеса 
(внеш неэкономической торговли) приехал  с семьей канадский гр аж 
данин Том Барнс. Ч ерез какое-то врем я он организовал семейный 
приход, прикрепленны й к А нкориджской миссии Ц ИХСПД на А ляс
ке2. До 1992 г. приход состоял из иностранцев, находящ ихся в М ага
дане по делам. Но уж е в кон. 1991 г. интерес к новому вероучению 
проявили и россияне: в основном партнеры  Т. Б арнса по бизнесу. 
И нтерес к религии, возникш ий после принятия Закона «О свободе 
вероисповедания», дал  возможность членам  прихода Т. Барнса ак 
тивнее распространять вероучение ЦИХСПД. Этому способствовал 
«Клуб лю бителей английского язы ка», организованны й членами 
прихода. На зан яти ях , кроме изучени я язы ка, ж елаю щ ие могли 
познакомиться с вероучением  и культовой практикой ЦИХСПД. 
«Клуб лю бителей английского язы ка» до сих пор — сам ая резу л ь
тати вн ая  м иссионерская программа магаданской Ц еркви И исуса 
Х риста С вяты х последних дней. П ропагандируем ы е ее членами 
ценности: от здорового образа ж изни, любви к своему телу, культа 
семьи и образования до требования активного участия в ж и зни  
общества и личного материального прогресса, привлекательны  для 
молодых людей, ж елаю щ их сделать карьеру  и изменить свою жизнь.

П роверяя деятельн ость Ц еркви в 2001 г. У п равлен ие М инюста 
по М агаданской области сочло, что проведение уроков английс
кого язы ка  Ц И Х СП Д  «наруш ает часть 3, статьи  49 Граж данского

1 Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 г. по 19 мая 2003 г. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г .  Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 24.
2 ТАУМЮ РФ МО. — Д. 3-03. — Л. 27.
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Кодекса Р Ф  в части ли ц ен зи рован и я  отдельны х видов деятельн о
сти». т. к. «данная орган и зац и я  не получила лицензию  на право 
зан яти я  образовательной деятельностью , но такую  деятельность 
осущ ествляла»1. Но м агадан ская  прокуратура, куда были п ереда
ны м атери алы  проверки, приш ла к выводу, что эта деятельность 
не требует  лицен зировани я, т. к. обучение я зы к у  не предполагает 
вы дачу сер ти ф и като в2.

П ервы й российский член Ц И Х СП Д  в М агадане —  В ладимир 
Н ечипоров3, при нявш и й крещ ение в сентябре 1992 г. в У айтхорсе 
(Канада). Его ж ена Елена крестилась в ноябре 1992 г. в А нкорид- 
ж е  (А ляска, СШ А), т. к. в М агадане не было достаточного коли
чества носителей свящ ен ства д ля  проведения обряда крещ ения. В 
1994 г. они, как  первы е члены  Ц еркви на Д альнем  Восторге Рос
сии, были приглаш ены  в центральны й храм  Ц И Х СП Д в Солт Л ейк- 
Сити, где прош ли обряд «эндаумента» и скреп или («запечатали») 
свой брак и сем ейны й союз с детьм и 4.

К нач. 1993 г. число носителей свящ енства Ааронова (имеющих 
право проводить крещ ение) в М агадане уж е соответствовало тр е
бованиям. В апреле 1993 г. ещ е 7 человек приняли крещ ение, что 
позволило организовать магаданский приход Церкви. Его зарегист
рировали в Управлении Минюста РФ  по Магаданской области 7.07.1993 
г. В течение ряда лет обязанности П редседателя религиозной орга
низации исполнял Ю рий Иванович Крамеров, советников — Вера 
Сергеевна М артыненко и Диана Ю рьевна Волкова5. В августе 2000 г. 
Ю. И. Крамерова на посту П редседателя организации сменил Петр 
Васильевич Степуло0. П риход вошел в структуру Российской Ассо
циации ЦИХСПД, о чем тогдашний П резидент Российской Ассоци
ации ЦР1ХСПД А. Г. Локшин уведомил У правление юстиции".

1 Там же. — Л. 7-8.
2 Там же. — Л. 10.

В настоящее время В. Нечипоров возглавляет Российскую Ассоциацию 
ЦИХСПД.
1 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 19.
5 ТАУМЮ РФ МО. — Д. 3-03. — Л. 26.
н Протокол заседания правления Российской Ассоциации ЦИХСПД от 15 
августа 2000 г. / /  Там же. — Л. 28.
7 Там же. — 52.
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В июне 1995 г. М агаданский приход п ередали  А зиатской  С е
верной Зоне Ц И Х С П Д  с управлени ем  в Токио. Ч лены  Ц И Х С П Д  
М агадана не имели достаточного опыта для  организац ии норм аль
ной религиозной ж и зн и  и нуж дали сь  в помощ и проф ессиональ
ных миссионеров. С осени 1996 г., когда в М агадан прибы ли п ер 
вы е миссионеры: старей ш и на и сестра Эдмунс, а позж е — ещ е 4 
старейш ины ; в город еж егодно п р и езж ал и  миссионеры  Ц еркви  из 
р азл и ч н ы х  стран  м ира, чащ е всего из С Ш А 1. О тм етим , что до 
отп равлен и я  на миссию, молодые лю ди прош ли подготовку в мис
сионерском центре Ц И Х С П Д  в Прово (Ю та, СШ А). Здесь  они в 
течени е 2-х м есяцев изучаю т методы  и прием ы  миссионерской 
работы , и я зы к  страны  будущ его пребы вания. Помимо м иссио
нерской деятельности , п р и езж авш и е обучали английском у я з ы 
ку, проводили концерты  духовной м узы ки, читали  лекции и д е 
м онстрировали ф и льм ы  религиозного содерж ан и я2. Б л аго дар я  их 
работе, приход довольно быстро рос количественно и к 2000 г. 
число членов Ц еркви  И исуса Х риста С вяты х последних Дней в 
М агадане достигло 50 чел.;;

Иногда м агаданские миссионеры  стрем ились при влечь интерес 
к своей деятельности  не только отдельны х граж дан , но и всей 
семьи. Н апример, граж данин  СШ А Робинсон К рейг Скот, прибы в 
на миссию в январе 2001 г., поместил в «М агаданской правде» объяв
ление следую щ его содерж ания: «Отцы! П одари те ваш им  сем ьям  
возмож ность изучен и я  английского язы ка  в ваш ем  доме бесп лат
но. Вам и ваш ей семье п ред лагается  ш есть уроков о семейной 
ж и зн и  на английском язы ке  бесплатно. Ваш е присутствие во врем я 
уроков обязательно. О бращ айтесь по телеф о н у  2-15-81 сейчас, 
чтобы назн ачить день и врем я, чтобы подарить ваш им  сем ьям  эту 
возм ож ность»1. П осле проведения зан яти й  по английском у я зы ку  
м иссионеры  проводили с ж елаю щ им и беседы об истории Ц еркви ,

1 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 19.
2 ТАУМЮ РФ МО. Д. 8-03. Л. 24

Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 19.
4 Магаданская правда.   2001. — 20 апреля
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особенностях вероучения, культовой  практи ки , благотворитель
ных программах, что способствовало повыш ению  интереса м ага
данцев к С вятым последних дней.

До октября 2000 г. приход ЦИХСЛТД в М агадане р азм ещ ал ся  в 
здан и и  детской м узы кальной ш колы  №  1 (ул. П арковая, д. 17-а). 
Но, т. к. разм ещ ение религиозной организации в здании, н аходя
щ им ся в ведении отдела народного образования, воспринималось 
горож анам и как наруш ение «Закона об образовании», у ч р ед и те
ли религиозного объединения арендовали  номера 455, 457 и 468 в 
гостинице «В М -Ц ентральная» (ул. Л енина, д. З)1. Там проходят и 
воскресная служ ба, и все другие м ероп ри яти я  Ц еркви , вклю чая 
уроки  по английскому язы ку. А дм и нистраци я гостиницы была о за 
бочена тем, чтобы деятельность Ц И Х С П Д  не м еш ала отды ху про
ж и ваю щ их в гостинице, и потому в зял а  у членов Ц еркви  пи сь
менное подтверж дение, что «обряды  и церемонии Ц еркви носят 
спокойный, благоговейный х ар ак тер  и не сопровож даю тся тан ц а
ми и громкой м узы кой»2.

А втори тет  Ц И Х С П Д  в М агадан е зн ач и тел ьн о  возрос после 
р еал и зац и и  Ц ерковью  ряда благотворительны х программ на т е р 
ритории  М агаданской области. В 2000 г. Ц И Х СП Д  поставила про
д укты  Д ом у-интернату  д л я  ж ен щ и н-инвалидов  «Снезанде», а в 
2000-2001 гг. —  педиатрическое м едицинское оборудование д л я  
М агаданской областной больницы 3.

В Х абаровском  крае  первы м  членом Ц И Х С П Д  стал  М аксим 
К арус, познаком ивш ийся с учением  Ц И Х СП Д  и принявш ий к р е 
щ ение в 1994 г. в А нкоридж е (А ляска, СШ А). По возвращ ен ии  
домой М. К арус активно р асп ростран ял  новое учение и стави л  
вопрос о приглаш ении в город миссионеров Ц еркви. Б л аго дар я  
его усилиям  в 1995 г. в Х абаровск п ри езж аю т первы е м иссионе
ры: старейш ина и сестра Ким, которы е начали  п реп одавать анг
лийский язы к  в Х абаровском  государственном техническом  у н и 
верситете. Это был первы й гум анитарны й проект Ц И Х СП Д  в

1 ТАУМЮ РФ МО. — Д. 3-03. — Л. 18, 11.
2 Там же. ~~ Л. 23.

Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 15, 13,
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Хабаровском крае. Прибыв в город с гуманитарной миссией, ста
рейшина и сестра Ким начали активно распространять учение 
Церкви Иисуса Христа Святых последних дней. Их деятельность 
дала положительные результаты, и уже в 1996 г. в Хабаровске 
был организован небольшой приход, который возглавили прибыв
шие на миссию 2 старейшины Мерилл и Мэрот. В сентябре 1996 г. 
Максима Каруса избрали одним из Советников данного прихода1. 
В 1997 г. он и его жена Татьяна посетили храм Церкви Иисуса 
Христа Святых последних дней в Лос-Анджелесе и совершили 
там обряды «эндаумента» и «запечатывания брака»2.

С 1997 г. миссионеры из США, систематически приезжавшие в 
общину Владивостока, распространяют свою деятельность на Ха
баровский край, найдя последователей среди россиян, стремя
щихся изучить английский язык3. В 1998 г. в Хабаровск приехала 
супружеская пара мормонов-миссионеров Клемонс. Они, кроме 
миссионерского служения, преподавали английский язык в Хаба
ровском государственном педагогическом университете4.

В апреле 1998 г. миссионеры ЦИХСПД вынуждены покинуть 
Хабаровск: приход не подал документы о вступлении в Российс
кую Ассоциацию ЦИХСПД и по новому Федеральному Закону «О 
свободе совести и религиозных объединениях» не мог быть заре
гистрирован без подтверждения 15-летнего существования в Ха
баровском крае. Находившиеся на миссии 4 старейшины покинули 
город. Российских членов ЦИХСПД в 1998 г. насчитывалось всего 
8 чел.5 Лишь в декабре 1999 г. местная религиозная организация 
ЦИХСПД была официально зарегистрирована. Ее численность к 
нач. 2000 г. удвоилась и составила около 20 чел.5

1 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 19.
2 Лиахона. — 2002. — №  10. С. 11.
3 См.: Никульников В А., Свищев М. II. Конфессиональная ситуация в 
Хабаровском крае. История и современность / /  Общественно-политичес
кая и религиозная ситуация в Хабаровском крае. Методика. Информация. 
Практика. — Хабаровск, 2001. — №  I (35). — С. 96.
4 Гуманитарная помощь России с I января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. - Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 16.
" Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней. / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока, — Л. 19-20.
5 ТАОСОРП ХК. Д. 2 • Л. 89.



После оф ициальной регистрац ии прихода, в Х абаровск п р и ез
ж аю т старей ш и ны  В ильгельм  и Гэбриш , а в январе 2000 г. к  ним 
присоединяю тся ещ е 2 старей ш и ны  К оттер и Глейш ер. С этого 
врем ени в Х абаровском  крае на постоянной основе еж егодно р а 
ботает не м енее 6 молодых миссионеров, граж дан  СШ А.

В Х абаровском  к р а е  б лаго тво р и тельн ы е п роекты  Ц И Х С П Д  
активно осущ ествляю тся с 1998 г. К роме подготовки преп одавате
лей английского язы ка, Ц ерковь в 1999 г. п ередала Д етской боль
нице №  8 ком плект м етодических м атери алов  и предоставила л а 
кокрасочны е м атери алы  д ля  покраски зд ан и я  детского дома №  б 
г. Х абаровска. В 2000 г. она поставила ком плект учебно-м етодичес
ких м атери алов д ля  изучен и я  английского язы ка  в Х абаровский 
государственны й педагогический уни верси тет  и в Д альневосточ
ный государственны й уни верси тет путей  сообщения. В этом ж е 
году мормоны поставили оборудование д л я  лингафонного кабине
та в Х абаровский государственны й технический ун и верси тет1.

С 2000 г. Ц И Х СП Д  в Х абаровском  кр ае  особое внимание у д е
л яла  м едицинским и социальны м  учреж ден иям : в 2000 г. Ц ерковь 
поставила реабилитационное оборудование д ля  детей-и нвалидов 
Х абаровской О бщ ественной организации родителей  д етей -и н ва- 
лидов; в 2001 г. —  м едицинское оборудование Х абаровской обла
стной онкологической больнице; в 2002 г. —  м едикам енты  и обору
дование д л я  Ж елезнодорож ной поликлиники и гинекологическое 
оборудование д л я  м униципальной больницы  №  11, инвалидны е 
кресла д л я  О тдела социальной защ и ты  Х абаровска. В 2001-2003 гг. 
Ц И Х С П Д  поставляла проф илактическое и диагностическое обо
рудован и е д л я  глухонем ы х А ссоциации роди телей  глухонем ы х 
детей  Х абаровского края. А ктивно осущ ествляла Ц И Х СП Д р е а 
билитационны е программы. В 2002 г. специалисты  Ц еркви обучали 
я зы ку  глухонем ы х в Х абаровской общ ественной организации под
д ер ж ки  и реаби литац ии  детей-инвалидов. В 2001-2003 гг. провели 
ряд  сем инаров по новейш им методам  лечен и я  онкологических з а 
болеваний д л я  сотрудников Региональной онкологической лабо р а
тории. В 2001-2003 гг. члены  ЦИ Х СП Д начали вместе с Социальным

1 Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити., 2003. — С. 13-16.
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реабилитационным центром для малолетних реализовать программу 
по усы новлению  детей. Но усы новление иностранны м и г р а ж д а 
нами — довольно слож ны й процесс, поэтому за врем я р е а л и за 
ции программы только двух  детей  усы новили и вы везли  из с тр а 
ны. В 2003 г. Ц И Х С П Д  заку п и л а  игруш ки и м ебель д ля  детского 
дома №  8 Х абаровска1.

В С ахалинской  области Ц И Х С П Д  п ояви лась  в 1999 г. В н ачале 
года в Ю ж н о-С ахали н ск  п р и ех ал и  б р ат  и сестра  И ван  Н и к о л ае
вич и В иктория Н иколаевн а И вановы , п ри н явш и е крещ ен и е  в 
1995 г. в К и еве2. В августе  того ж е  года в город п е р е е зж а е т  сем ья 
М альцевы х: А лексей  Ю рьевич , кр ести вш и й ся  в ап р ел е  1996 г. в 
г. М акеевке Донецкой области, и А н астаси я  О леговна, кр ести в 
ш ая ся  в ян вар е  1998 г. во В лади восток е3. Тогда ж е  на С ахали н  
п реп одавать  англий ский я зы к  в ш коле д л я  детей  иностранны х 
специ али стов п ри ехали  м истер и м иссис К упер. В м есте с И ван о
вы ми и М альцевы м и они состави ли  ядро  м естной религиозной  
о р ган и зац и и 1.

В октябре — декабре 1999 г. на остров несколько р аз п р и е зж а 
ли старей ш и ны  А ндерсон, Л ейк и Ли, проповедуя и проводя об
р яды  крещ ен и я3. П ервы м и при н яли  крещ ение родители А н аста
сии М альцевой О лег И льич и Н ина В асильевна С еверю хины 6. С ле
дом за  ними членам и Ц еркви  стали  Т. В. Ч ин яева, Е. П. К сеноф он- 
това, А. С. Л етягин и др.7

В м арте  1999 г. был создан Ю ж н о-С ахали нски й  приход во гла
ве с П резидентом  Г. К упером 3. К нач. 2000 г. в приходе было И  чел.9 
Это достаточно д л я  оф ициальной регистрации. 12 м арта 2000 г.

1 Там же — С, 10-13, 7. 6.
2 ТАУМЮ РФ СО. -  Д. 127. — Л. 63.
3 Там же. — Л. 63.
1 Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. Информационные материалы
о Церкви Иисуса Христа Святых последних дней. — Л. 20. 
п Там же. — Л. 20.
н ТАУМЮ РФ С О . Д. 127. -  Л. 63.
' Там же. — Л. 63-67.
8 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 20.
я Там же. — Л. 20.
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прошло учредительное собрание членов Церкви Иисуса Христа 
Святых последних дней Южно-Сахалинска. На нем было офици
ально создана местная религиозная организация, принят ее Ус
тав1. Собрание решило войти в Российскую Ассоциацию ЦИХСПД 
как коллективный член.

14 марта 2000 г. на заседании правления Российской Ассоциа
ции ЦИХСПД сахалинский приход приняли в Ассоциацию, ут
вердили его Устав и назначили руководителей: Председателем 
религиозной организации — А. Ю. Мальцева, Советниками — 
И. Н. Иванова и О. И. Северюхина2. В кон. марта 2000 г. учредители 
ЦИХСПД Южно-Сахалинска подали заявление о регистрацию 
Устава. 26.04.2000 г. религиозное объединение ЦИХСПД Южно- 
Сахалинска зарегистрировали в установленном законом порядке2. 
С этого времени воскресные службы членов ЦИХСПД Южно- 
Сахалинска регулярно проходили в д. 157 по ул. Сахалинской. 
Общее число прихожан на нач. 2002 г. удвоилось и составило 30 чел. 
Но присутствуют на собраниях 25-35 чел.

Приход имеет воскресную школу, в которую ходят дети прихо
жан с 2 до 12 лет. В 2002 г. ее посещали 4 детей. Занятия в школе 
проводит А. С. Летягин1.

С момента организации прихода в городе Южно-Сахалинске, 
члены Церкви были заинтересованы в соблюдении миссионерами 
правил пребывания на территории Сахалинской области. Данный 
вопрос неоднократно рассматривался на заседаниях руководяще
го состава прихода и на общих собраниях верующих. Чтобы пре
дотвратить возникновение «недоразумений» или различных кон
фликтных ситуаций 28 июня 2000 г. на заседании представитель
ства Церкви было решено поручить А. Ю. Мальцеву проводить «с 
каждым миссионером беседу о правилах пребывания иностран
ных граждан на территории Российской Федерации»5.

Ежегодно на территории Южно-Сахалинска служат на миссии 
не менее 4 миссионеров: граждане США, ФРГ, Великобритании

1 ТАУМЮ РФ СО. — Д. 127. — Л. 32-40.
2 Там же. — Л. 25-26.
3 Там же. — Л. 42.
1 Там же. — Л. 47, 66.
5 Там же. — Л. 55.
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и У краины. П оследнее врем я в С ахалинскую  область посы лаю тся 
с миссионерскими целям и и верую щ ие из других регионов России. 
И ностранны е миссионеры  «заним аю тся не только расп ростран е
нием вероучения, но и оказы ваю т безвозм ездную  помощ ь в про
ведении «Клуба лю бителей  английского язы ка» , где каж ды й  ж е 
лаю щ ий м ож ет поп ракти коваться  в речевы х н авы ках  с носи теля
ми я зы к а» 1. Засед ан и я  Клуба проходят но вторникам  и четвергам  
с 19.00 до 20.00.

28 августа 2001 г. правление Российской Ассоциации Ц ИХСПД 
назначает П редседателем  организации ЦИ Х СП Д Ю ж н о-С ахали н
ска О. И. Северю хина, Советниками —  А. С. Л етягина и А. Ю. М аль
цева2. Периодическое обновление руководящ его состава приходов — 
отличительная черта ЦИХСПД. Это д ает  возмож ность больш ему 
количеству верую щ их приобрести навыки руководящ ей работы.

Как и в других регионах Дальнего Востока, в С ахалинской обла
сти мормоны активно осущ ествляю т гум анитарны е проекты . До 
создания прихода они оказы вали  благотворительную  помощь ж и 
телям  острова через К атолическую  служ бу помощи России. Наибо
лее активно ЦИ Х СП Д на С ахалине оказы вала помощь пострадав
шим от зем летрясени я в Н еф тегорске в 1995-1997 гг.3 П острадав
шим были переданы  продовольственные наборы, одеж да, одеяла, 
м еди кам ен ты  и пр. В н асто ящ ее  вр ем я  гу м ан и тар н ая  помощ ь 
Ц ИХСПД ж и телям  области осущ ествляется через местный приход. 
В июне 2000 г. общее собрание Ц еркви  И исуса Х риста С вяты х 
последних дней Ю ж н о-С ахали нска обсудило вопрос об участии  
ж енщ ин прихода в благотворительной деятельности. Бы ло реш ено 
«активизировать работу по поиску здания для  проведения собра
ний по домоводству и проведению милосердны х акций для  бездом
ных детей». В октябре 2000 г. на общем собрании организации по
становили: «оказать помощь детской спецш коле Холмского райо
на». Координатор данной деятельности — Н. В. С еверю хина1. По 
и н и ц и ати в е  нового р у к о в о д ств а  ю ж н о -с а х а л и н с к о го  п ри хода

1 Там же. — Л. 66, 58.
2 Там же. — Л. 49.
3 Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 20.
4 ТАУМЮ РФ СО. ■ Д 127. -  Л. 56, 57.
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ЦИХСПД в 2001 г., помимо благотворительны х акций, были орга
ни зованы  м олодеж ная кон ф ерен ц и я , кон ф ерен ц и я  по храм овой 
работе и конференция по генеалогической деятельности1.

Духовны й центр Ц еркви И исуса Х риста С вяты х последних дней 
на Д альнем  Востоке России в настоящ ее врем я — В ладивосток. 
П ервая  община Ц И Х СП Д в П риморском  крае  возникла в 1.994 г. 
Х отя ещ е в 1992-1994 гг. Ц ерковь осущ ествила в крае  первы й 
гум анитарны й проект: ч ерез М еж дународную  гуманитарную  сл у ж 
бу «Забота» передала нуж даю щ и м ся 35 700 кг одеж ды  д ля  ж е н 
щ ин и д етей 2.

В о ктябре  1994 г. П р ези д ен т  С еверо-А зи атского  зонального 
П рези ден тства  Ц ИХСПД Д. И. Соренсон прибы л из Токио во В л а
дивосток с гум анитарной помощью д л я  пострадавш их от наводне
ния в П арти зан ске П риморского к р а я 3. Во врем я ви зи та  он п озн а
ком и л  ж и т е л е й  к р а я  с и сто р и ей  и соврем ен н ы м  состоян и ем  
Ц И Х С П Д . В д екабр е  того ж е  года во В ладивосток при бы ли 3 
ам ерикан ца —  члены  Ц И Х С П Д  с семьями: М айкл Дж. Уильмс, 
К евин М эттью з и Э рик Джонс. П ервы е двое приступили к работе 
в А О ЗТ  «АКОС»: Уильмс —  в долж ности зам ести теля  ген ераль
ного ди ректора, а М эттью з —  ф инансового ди ректора1. П озднее 
к ним присоединилась сем ья Дина Н ильсона, финансового д и р ек 
тора П риморского ф и ли ала компании «Соса Cola»5. Эти семьи сф о р 
м ировали  ядро  и первое П рези ден тство  В ладивостокского п р и 
хода Ц И Х С П Д 5. П резидентом  прихода, состоявш его поначалу то ль
ко из иностранны х граж дан , был назн ачен  М. У ильмс7.

В м ае 1995 г. во В ладивосток из Ю ж ной К ореи пребы ваю т п ер 
вы е м иссионеры  Ц И Х СП Д — супруги Ки Йонг Ким и Й аи Ким

1 Там же. — Л. 2.
2 Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 23.
3 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 20.
1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 10*. — Л. 4.
5 Там же. — Л. 7.
15 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 20.
7 ТАОСОРОА ПК. — Д. 10* — Л. 3, 1.
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Ким. И х пригласила преп одавать корейский язы к В осточная Ш ко
л а 1. Эта пара работала и в Х абаровске. Помимо педагогической, 
су п р у ги  а к ти в н о  за н и м а ю т с я  м и сси о н ер ск о й  д ея т е л ь н о с т ь ю , 
р азъ я сн я я  ж елаю щ им  вероучение и культовую  практи ку  ЦИХСПД.

Р езу л ьтаты , достигнуты е первой миссионерской парой в П ри 
морском крае, заин тересовали  П резидента С еверо-А зиатской  зоны 
Ц И Х СП Д  Д. И. Соренсена. В октябре 1995 г. он опять посетил В л а
дивосток. М естные члены  Ц еркви  организовали  д л я  Д. И. С оренсе
на публичны е вы ступ ления перед  ж и тел ям и  города 21 и 22 октяб 
ря  в М алом зал е  М узы кального училищ а по ул. Русской. В з д а 
ние М узы кального учи ли щ а в 1995 г. проходили и воскресны е 
богослуж ения Ц И Х С П Д 2.

В декабре 1995 г. во В ладивосток с гум анитарной миссией п р е
бы ваю т семьи Б ер р , М оррис и Б эбкок3. Они п ри везли  одеж ду , 
м едикам енты , продовольствие д л я  пострадавш их от наводнения 
ж и телей  П рим орья, организовали  техническую  помощь прим орс
ким п человодам 1. Д ля усилени я миссионерской работы  в декабре 
1995 г. из М осковской миссии во В ладивосток были переведены  2 
старейш ины . Зн ачительную  помощь молодым м иссионерам  в орга
низации сл у ж ен и я  о казал  старейш ина Д ж о зеф  Б. Виртлинг, посе
тивш ий Д альний Восток в ноябре 1996 г.5

В 1996 г. Ц И Х СП Д  хотела распространить влияни е на весь рос
сийский Д альний Восток, о чем сви детельствует  П р и каз П ервого 
П резидента Ц И Х С П Д  Г. Б. Х инкли о назн ачени и долж ностны х 
лиц от 26.11.1996 г. Там  отмечалось, что П резидент С евер о -А зи ат
ского зонального п рези дентства Д эвид И. Соренс, П ервы й С овет
ник Рекс Д. П инегар, и Второй С оветник JI. Э двард  Б р ау н  н азн а
чаю тся уполномоченны ми П ервого П резидентства Ц И Х С П Д  «на

1 Там же. —  Л. 3 .

2 Там же. - Л. 1 -2.
Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после

дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 20.
4 Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 22.

Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л. 20.
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соверш ение всех действий, которы е м ож ет соверш ать член П ер 
вого П резидентства в соответствии с Уставом религиозного объе
динения Ц еркви И исуса Х риста  С вяты х последних дней в г. В ла
дивостоке и п р ави лам и  Ц еркви , а равно Уставом Религиозного 
объединения и п рави лам и  восточной части России, вклю чая Р ес
публику Я кутию , П рим орский и Х абаровский края , А мурскую , 
К ам чатскую , М агаданскую  и С ахалинскую  области, Еврейскую  
автономную область, К орякский и Ч укотский автономны е о кру
га, в том числе, не ограничиваясь этими полномочиями на н азн а
чение и освобож дение от долж ности  членов П редсед ател ьства  
О бъединения, на реш ен ие об отчуж дении, использовании или об
рем енении зем ли  и зданий , п р и н адл еж ащ и х  О бъединению , р е 
шение о роспуске О бъедин ения или изм енении его У става и у к а 
зание лица, которому в случае  роспуска О бъединения переходят 
его акти вы »1. Но кроме П риморского и Х абаровского краев, М а
гаданской и С ахалинской областей приходы  Ц И Х С П Д  в су бъ ек
тах  Д альневосточного ф едеральн ого  округа так  и не возникли. 
Возможно, это связано  с трудностям и организации м иссионерс
кой работы, прочны ми позициям и других конф ессий и с и н ди ф 
ф ерентностью  местного н аселения к этому вероучению .

Закреплению  Ц И Х СП Д  в П рим орье в сер. 1990-х гг. способство
вала благотворительная деятельность. В 1995-1997 гг. Ц ерковь ак 
тивно сотрудничала с О тделом социальной защ иты  Владивостока, 
поставляя медикаменты, одеж ду, продукты , предм еты  быта, учеб
ные пособия. В 1995-1996 уч. г. она передала библиотеке Д альнево
сточного государственного университета 583 учебных пособий2.

До 1996 г. в Ц И Х С П Д  в П риморском крае  не было россиян. 
П ервы й член Ц И Х СП Д, крещ енны й во В ладивостоке, — В. Е. К у з
нецова (приняла крещ ен и е в нач. 1996 г.)3 К кон. 1996 г. число 
россиян , членов Ц И Х С П Д , п р евы си л о  10 чел., что п озволяло  
верую щ им создать религиозное объединение. В то врем я община 
ЦИХСПД во В ладивостоке насчиты вала не более 30 чел.: 10 —

: ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 1-р. - Л. 31.
• Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 20, 21.

Там же. — С. 20.

россияне, остальные — чиновники консульств, служ ащ ие компаний, 
бизнесмены1. 22 декабря 1996 г. состоялось учредительное собрание 
религиозного объединения ЦИХСПД во Владивостоке. Присутство
вали 10 чел.: К). М. и Т. А. Курашовы, Н. А. и 3. Н. Щтец, С. Ю. Щ етков, 
О. А. Геринг, Н. Г. Бородкина, Ю. А. Волков, Л. Г. Паруков и В. Е. 
Кузнецова. Они решили создать религиозное объединение ЦИХСПД 
во Владивостоке, приняли его Устав и уполномочили Ю. А. Кураш ова 
зарегистрировать религиозное объединение ЦИХСПД во Владивос
токе в соответствии с действующим законодательством Российской 
Ф едерации и Приморского края, а такж е утвердили руководящие 
органы религиозного объединения и ревизионную комиссию2.

Ю. А. Курашов — заместитель генерального директора АО «При
морскуголь», в беседе с журналистом газеты  «Новости», говорил о 
членах ЦИХСПД: «Я с кем встречаюсь, обязательно приглашаю сюда 
прийти и послушать американцев. Сначала посещал с осторожностью, 
думал, здесь что-то, принесенное в страну для растления. Но неож и
данно влюбился в этих людей, хочу, чтобы моя семья шла их путем. 
Дочь приняла здесь крещение, сегодня уж е сама читала первую про
поведь... Здесь учат патриотизму, любви к своему народу... Церковь 
указывает, что я и моя семья можем вытащ ить страну из гибели»3.

М ы у ж е  отм ечали, что руководящ и е органы  в Ц И Х С П Д  на
зн ач аю тся  вы ш естоящ и м и  органам и . Р ел и ги о зн ая  А ссоц и ац и я  
Ц еркви  И исуса Х риста  С вяты х  П оследн их  дней  в Российской 
Ф едерац ии  по согласованию  с первы м  П резидентством  Ц И Х СП Д  
назн ачи ла руководителей владивостокского объединения: Ю рия 
М ихайловича К ураш ова — П резидентом  религиозного объедине
ния; С ергея  Ю рьевича Щ иткова —  П ервы м  советником; Н иколая 
А ндреевича Ш тец —  Вторым советником; в ревизионную  комис
сию: О льгу А лексеевну Геринг (п редседателем  комиссии), Н ата 
лью Герм ановну Бородкину и Л еонида Георгиевича П арукова. С 
назн ачени ям и  согласились члены  учредительного собран и я1.

1 См. Жуков В. Мормон, вождь дальневосточных мормонов / /  Новости. — 
1996. — 21 марта.
2 ТАУМЮ РФ ПК. -  Д. 1 -Р . Л. 96-99.

Жуков В. Мормон, вождь дальневосточных мормонов / /  Новости. — 
1996. — 21 марта.
4 ТАУМЮ РФ IIK. — Д. 1-Р. — Л. 24-25, 58, 96.
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Возрастной состав учреди телей  В ладивостокского объединения 
Ц И Х С П Д  о п ровергает  у т в е р ж д е н и е  р яда  и ссл едо вател ей , что 
наибольш ий интерес к Ц И Х С П Д  п роявляю т молоды е люди. На 
момент регистрации религиозного объединения самому молодому 
члену инициативной группы  было 24 года; 3 чел. достигли 32 лет; 
по одному — 34, 39 и 56 лет; и 3 чел. — в возрасте 49 л е т 1.

В заявлен и и  учреди телей  религиозного объединения Ц И Х СП Д  
с просьбой о регистрац ии на им я начальника У п равлен ия ю сти
ции Р Ф  по П риморскому краю  отм ечались основные нап равлен и я  
деятельности  религиозного объединения. 1) Помощь Ц еркви  в про
ведении богослуж ений, религиозны х обрядов и церем оний в мо
литвенны х здан и ях  и на п ри н адлеж ащ ей  ей территории , в к в а р 
ти рах  и домах граж дан , в религиозны х объединениях, на кладби
щ ах и в крем аториях, в воинских частях, в лечебны х у ч р еж ден и 
ях, в домах д л я  п р естар ел ы х  и инвалидов, в детски х  дом ах и 
интерн атах , в м естах  предварительн ого  заклю чени я и отбы вания 
н аказан и я , в други х  м естах , в установленном  законом порядке 
п редоставляем ы х О бъединению  д л я  этих целей. 2) Помощь Ц ер к
ви в организации воскресны х ш кол и курсов по изучению  Библии. 
3) И здание и распространение христианской духовной л и тер ату 
ры. 4) П роведение благотворительны х акций по оказанию  гум ани
тарной помощи наим енее защ ищ енны м  слоям населения: много
детны м  семьям, пенсионерам , инвалидам , одиноким граж дан ам  и 
пр. 5) О рганизац ия и п оддерж ка миссионерского сл у ж ен и я2.

Религиозное объединение Ц И Х С П Д  во В ладивостоке оф и ц и 
ально зареги стри ровали  3.03.1997 г.3 П ервоначально оно арен до
вало помещ ение в здан и и  ОАО «П риморскстройтранс» по ул. И л ь 
и ч ев а , 29 .1 С нач. 1996 г. в о ск р есн ы е  р е л и ги о зн ы е  со б р ан и я  
Ц И Х СП Д  В ладивостока стали  проходить в санатории «Сою з-Ро- 
лиз» на ст. Океанской. Регулярно на собрания собиралось 40-50 чел., 
половина из которы х — наш и соотечественники разного возраста 
(от детей  до стариков) из разли чн ы х социальны х слоев (от рабо

1 Там же. — Л. 41.
2 Там же. — Л. 59.
3 Свидетельство о регистрации 25 № 1106-р / /  Там же. — Л. 94. 
1 Там же. — Л. 40.
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чих до бизнесм енов)1. О ф и ц и альн ая  реги страц и я  В ладивостокско
го прихода Ц И Х СП Д  позволила Ц еркви  создать на российском 
Д альнем  Востоке религиозны й округ. Его первы м  П резидентом  
стал М. Уильямс.

В сентябре 1997 г. Владивосток посетил новый П резидент С еве- 
ро-А зиатского района ЦИ Х СП Д старейш ина Рекс Д. Пинегар, ко
торы й совместно с В ице-президентом  Благотворительного общ е
ства Ц И Х СП Д Герри Р. Ф лейком и П резидентом  района Ц ИХСПД 
Гленом Б. Эдмунсом, запи сался  на прием к губернатору П рим орс
кого кр ая  Е. И. Н аздратенко. П редполагаем ы й предм ет обсуж де
ния —  объем гуманитарной помощи П риморскому краю  от Благо
творительного Общества ЦИХСПД. 8 сентября 1997 г. представи те
ли ЦИ Х СП Д были приняты  вице-губернатором  Приморского кр ая  
К. Б. Толстош еиным. На встрече присутствовали сотрудники О тде
ла социальной защ иты  населения Приморского к р ая  и отдела по 
связям  с общественными и религиозны ми организациям и2.

Р. Д. П инегар рассказал  о состоянии юного ж и тел я  У ссурийска 
Приморского кр ая  А лександра З олотарева , которому в 1996 г. в 
Солт Л ейк-С ити  (Ю та, СШ А) бы ла п ересаж ен а  почка, и который 
находился в то врем я на излечении  в СШ А. Г. Р. Ф лейк, Вице- 
п рези дент Благотворительного общ ества Ц И Х СП Д, вы р ази л  б ла
годарность руководителю  О тдела социальной защ и ты  населения 
Т орянику за помощь в реали зац и и  гум анитарны х проектов Ц ер к
ви в П риморском  крае  и п редлож и л  дополнительную  медицинс
кую и техническую  помощь ч ер ез разли чн ы е гум анитарны е сл у ж 
бы. Договоренность бы ла достигн ута3, и Ц И Х С П Д  приступила к 
р еал и зац и и  благотворительны х програм м , вклю чаю щ их помощь 
учебны м и м едицинским  заведен и ям , а т а к ж е  наим енее з а щ и 
щ енным слоям населения.

Ч ер ез Ф онд Т р е ш е р а 1 Ц И Х С П Д  сотрудни чала с В ладивосток
ским медицинским университетом . В 1998 и 1999 гг. она поставила

' См.: Жуков И. Мормоны — практичные люди / /  Красное знамя. — 
1996. — 24 октября.
2 ТАОСОРОА ГТК. — Д. 10*. — Л. 10, И.
3 Там же. — Л. 10. 20.
1 Фонд Трешера основан мормонами в 1977 г. для содействия национальным 
и международным медицинским исследованиям в области педиатрии и 
охраны здоровья детей.
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учебны е медицинские м атери алы  и учебны е пособия, в 1999 — 
2002 гг. миссионеры Ц еркви обучали студентов ВГМ У английско
му я зы к у 1. Бы л заклю чен договор о сотрудни честве м еж ду Д ал ь
невосточным государственны м университетом  и У ниверситетом  Б. 
Янга, находящ им ся под патронаж ем  ЦИХСПД. Договор п р ед у с
м атри вал  обмен преп одавателям и  и студентам и, участие в н ау ч 
ных и научно-м етодических кон ф ерен ц и ях  и т. д. В 1998 г. 25 п р е 
подавателей  каф едр  общ ественны х наук ДВГУ посетили У нивер
ситет Б. Янга и ознаком ились с системой образован ия в нем. Р е 
зультатом  сотрудничества вузов стала передача ДВГУ руковод
ством У ниверситета Б. Янга в 1999 г. учебны х м атери алов  и обору
дования д ля  синхронного п еревода2.

В сентябре 1.999 г. представи тели  государственны х органов и 
преп одаватели  вузов Д альнего Востока были приглаш ены  мормо
нами в СШ А для  участия в VI сим позиум е «П ерспективы  религи
озной свободы», организованного И нститутом  рели ги и  и п рава  
У ниверситета Б. Янга. В ап реле 2000 г. преп одаватели  У ниверси
тета  Б. Янга Р одж ер Р. К еллер  и Говард Л. Б и д д ал ф  приняли у ч а 
стие в М еж дународной научной конф еренции «Х ристианство на 
Д альнем  Востоке», в работе которой участвовали  и миссионеры 
Российской Владивостокской миссии Ц И Х С П Д  во главе с первы м 
П резидентом  миссии Элвином X. П райсом 3.

А ктивизировалась помощь ЦИ Х СП Д медицинским учреж дениям  
П рим орья. В 1998 г. Д етскому инфекционном у отделению  Городс
кой центральной клинической больницы №  2 В ладивостока пода
рили  детски е одеяла (в 2000-2002 гг. одеяла передавали сь О тделу 
зд р аво о х р ан ен и я  А дм и нистраци и  П рим орского кр ая , а он р а с 
п р ед ел ял  их по лечебны м учреж ден иям ), м едикам енты , обогре
ватели , одеж ду, стиральную  м аш ину, ингаляторы , ради аторы  и 
стиральны й порошок. В ф ев р ал е  1999 г. К раевой  детской  туберку-

1 Гуманитарная помощь России с 1 января '1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити, 2003. — С. И, 17.
2 Там же. — С. 1 7.
3 См.: Дударенок С. М. Церковь Иисуса Христа Святых последних дней на 
российском Дальнем Востоке / /  Американистика в странах Тихоокеанс
кого бассейна. -  Владивосток, 2002,. С. 109-110.
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лезной больнице м иссионеры  ЦИХСПД п ередали  м еди кам енты  и 
питание. В этом ж е  году ком плект медицинского оборудования и 
м едикам ентов от Ц И Х СП Д получили Ц ентр срочной медицинс
кой помощи Н аходки и О нко-гем атологический центр Д етской го
родской клинической больницы 1. В 2000 г. Ц И Х С П Д  поставила обо
рудование в Д етскую  инфекционную  больницу №  2 г. В ладивосто
ка и оплатила ремонт сантехники в этой больнице. П роводили чле
ны Ц И Х С П Д  проф ессиональное обучение медработников нейро
хирургически х отделений и отделений д л я  больны х ц ер еб р аль
ным параличом.

Зн ачи тельн ую  помощь оказы валась  детски м  социальны м  уч
реж ден и ям  П риморского края . В 1999 г. Ц И Х С П Д  заку п и л а  обувь 
д ля  д етей  Д альнереческого Детского дома им. Д. В. Леонова. По
стоянны е адр есаты  благотворительной помощи Ц еркви  —  Ц ентр 
педагогической помощ и родителям  и детям  В ладивостока (ул. И р 
ты ш ская, 8), Дом ребенка п. А ртемовский (ул. К ем еровская, 45) и 
Д етский дом №  2 г. У ссурийска. В Ц ентр педагогической помощи 
род и телям  и д етям  Ц И Х С П Д  неоднократно п е р ед ав ал а  обувь, 
д етски е колготки , н и ж н ее и постельное белье, м атрасы , п и та 
ние. Дому ребенка мормоны подарили стиральную  м аш ину и су
ш илку; неоднократно п ередавали  в это уч реж ден и е  стиральны й 
порошок, детское питание, пам персы 2. Д етдом у №  2 У ссурийска 
Б лаготвори тельн ая  организац ия Ц ИХСПД: оплатила ремонт кр ы 
ши; подарила стиральную  м аш ину и суш илку; куп ила ш вейную  
маш ину д л я  ремонта одеж ды , нагреватель воды д л я  кухни, элек 
троплиты , холодильник, стери ли затор  д ля  детски х  буты лочек3. В 
2002 г. мормонские благотворительны е организации п ередали  кор
рекционной ш коле У ссури й ска ком п ью теры , а коррекцион ной  
ш коле №  2 В ладивостока — оборудование для  ш кольной столо
вой; в 2003 г. У ссурийском у Д етском у дому д л я  д етей -и н в ал и 
дов — ш вейны е м аш ины  д ля  обучения ш иты о воспитанников1.

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 10". — Л. 48-50.
2 Там же. —  Л . 4 8 ,  49.

См.: L atter Day Saint Charities Russia Far East. Book. — 1998-1999. — 
№ 1. — P. 15-16.
4 Гуманитарная помощь России с 1 января 1984 по 19 мая 2003. Отчет 
ЦИХСПД от 1 июля 2003 г. — Солт Лейк-Сити, 2003. — С. 6-8.
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Значительную  роль в укреплении позиций ЦИХСПД в П рим ор
ском крае сыграл В ладим ир А лександрович Нечипоров — теп е
реш ний П резидент Религиозной Ассоциации Ц еркви И исуса Х рис
та С вятых последних дней Российской Ф едерации. Он с семьей в 
сентябре 1997 г. переехал  на постоянное место ж ительства из М а
гадана во Владивосток1. П ереезд  четы Нечипоровых значительно 
активизировал  работу приморских мормонов. Активные, д еятел ь
ные, обладающ ие высокими профессиональны ми качествам и В. А. 
Нечипоров и его ж ена Елена В асильевна2 много сделали д ля  нор
м ализации отношений религиозного объединения с органами влас
ти, способствовали реализаци и  Ц ерковью  гуманитарны х проектов.

Беспокойство дальневосточны х членов Ц И Х С П Д  вы звало  при
нятие Ф едерального Закона «О свободе совести и о религиозны х 
объединениях». Согласно нему д л я  оф ициальной регистрац ии  в 
органах ю стиции религиозной организации необходимо п ред ста 
вить «подтверж дение ее сущ ествования на данной терри тори и  на 
протяж ени и  не менее п ятн адц ати  лет, вы данное органами м ест
ного сам оуправления, или подтверж ден ие о вхож дении в стр у к
ту р у  централизованной религиозной организации того ж е  веро
исп оведан и я, вы данное у к азан н о й  о р ган и зац и ей » 3. То, что это 
полож ение расп ростран яется  только на вновь создаваем ы е р ел и 
гиозны е организации, п ервон ачальн о  не р азъ ясн ял о сь , и д а л ь 
невосточные верую щ ие полагали, что им долго при дется  ф у н к 
ционировать как  религиозн ая группа. Но 14.05.1998 г. Религиозную  
Ассоциацию  Ц еркви И исуса Х риста С вяты х П оследних Дней Рос
сийской Ф едерац ии  оф ициально п еререгистрировал  М инюст Р Ф 1, 
и приходы  Ц И Х СП Д  в РФ , в том числе дальневосточны е, полу
чили возмож ность п еререги стри роваться  как входящ ие в ц ен тр а
лизованную  религиозную  организацию .

1 Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — JI. 20.
7 В настоящее время Е. В. Нечипорова — глава Отдела по связям с обще
ственностью Российской Религиозной Ассоциации ЦИХСПД.

Ст. 9. ФЗ «О свободе совести и о религиозных объединениях» от 26.09..1997 г. 
№> 125-ФЗ / /  Религиозные объединения. Свобода совести и вероиспове
дания. Нормативные акты. Судебная практика /  сост. к.ю.н. А. В. Пчелин- 
цев, В. В. Ряховский. — М., 2001. — С. 50.
1 Свидетельство о регистрации № 29 / /  ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 1-р. — Л. 71,
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12 августа 1998 г. прош ло общее собрание религиозного объе
д и н ен и я  Ц И Х С П Д  во В лади востоке. П р и с у т с тв о в а л и  29 чел.: 
А. А. Г р и ш и н , Д. М. И с р а ф и л о в , Ю. М. и Т. А. К у р а ш о в ы , 
М. К. Куликова, М. И. Рудаков, И. В. С урова, В. В. Усов, Н. Н. Усо
ва, А. П. Ф едореева, И. В. Кисилев, В. А. и Е. В. Н ечииоровы, Л. А. 
и А. С. Б ратунец , А. В. Ш евченко, В. Я. С треблян ская , И. В. Тю ни- 
на, Т. Л. П анина, Т. М. Ем, В. А. Ш уркина, В. А. А парин, Л. В. и 
Л. С. Денисенко, Л. С. Бородина, Н. В. В еликанова, В. А. Савин, 
У. В. К озы рева, О. В. Щ ербакова. Собрание при няло новую р ед ак 
цию У става религиозного объединения и реш и ло войти в Ц ен тра
лизованн ую  Р ели ги озн ую  А ссоциацию  Ц ер кв и  И исуса Х риста 
С вяты х последних дней Российской Ф едерации. 13 августа 1998 г. 
П равление религиозной А ссоциации Ц И Х С П Д  Р Ф  приняло в л а 
дивостокский приход в А ссоциацию  и утверди ло  его Устав. У ве
личение числа членов Ц еркви  было довольно значительны м , и в 
мае 1998 г. В ладивостокский приход Ц И Х С П Д  р азд ел и ли  на два 
небольш их прихода, которы е сущ ествую т в г. В ладивостоке по 
настоящ ее в р ем я 1.

В то врем я приход снимал помещ ение по ул. П рапорщ ика Ко
марова, д. 4, ю ридический ж е  адрес организац ии  —  ул. Ф ан за- 
вод, д. 40, кв. 25. Т. е. в кварти ре, п ри н адлеж ащ ей  по праву  соб
ственности Ю. М. К ураш ову2.

8.09.1998 г. Владивостокское религиозное объединение ЦИХСПД 
подало Устав и иные документы для перерегистрации3. 20.10.1998 г. 
религиозное объединение Ц еркви Иисуса Х риста С вяты х последних 
Дней в г. В ладивостоке было перереги стри рован о  У правлением  
Минюста РФ  по Приморскому краю 1. На момент перерегистрации 
ЦИХСПД Владивостока насчитывала 52 члена. П резидентом прихо
да стал В. А. Нечипоров, советниками — К). М. К ураш ов и В. В. Усов5.

Д ля р еал и зац и и  своих целей, в первую  очередь благотвори
тельн ой  д еятел ьн о сти , Ц И Х С П Д  В лади востока и Р ели ги озн ая

1 Там же. — JI. 111-121.
2 Там же. — Л. 91.
13 Там же. — Л. 109.
1 Решение № 573- L.p-97 от 20.10. 1998 г. / /  Там же. — Л. 122; Свидетель
ство о регистрации 25 №  1106-р от 20. 10. 1998 г. / /  Там же. — Л. 143.
'' Там же. — Л. 86.
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А ссоциация 20 октября 1998 г. заклю чи ли  договор о п ож ертвова
ниях. Согласно нему Р елигиозн ая А ссоциация согласилась п ере
давать , а религиозная организац ия согласилась приним ать в к а 
честве пож ертвовани я вещ и и иное имущ ество, вклю чая д ен еж 
ны е средства, в целях  р еал и зац и и  уставн ы х зад ач  Религиозной 
Ассоциации. Договор п редусм атри вает , что религиозн ая органи
зац и я  не м ож ет использовать пож ертвованное имущ ество в це
л я х  извлечения прибыли. Она об язуется  использовать его д л я  со
дей стви я членам  Ц еркви  И исуса Х риста С вяты х последних Дней 
в отправлении религиозны х обрядов, распространения д ея тел ь 
ности Ц еркви на территории  г. В ладивостока; о казан и я  содействия 
членам  Ц еркви  (верую щ им) в организац ии  новых объединений (в 
том числе в приобретении необходимого движ имого и н едви ж и 
мого имущ ества); р азв и ти я  духовной образовательной д еятельн о
сти; распространения вероучен ия Ц еркви , организации и поддер
ж к и  миссионерской деятельности; организац ии  и проведении б ла
готворительны х акций и о казан и я  гум анитарной помощи, а т а к 
ж е  осущ ествления других, не зап рещ ен н ы х  законодательством , 
видов деятельности , нап равленн ы х на достиж ение уставн ы х це
лей  религиозной организац ии1.

С 1998 г. владивостокские мормоны стрем ятся  не только р ас
п ростран ять  свое вероучение, но и о казы вать  влияние на куль- 
т у р н у ю  ж и з н ь  города. Об этом  с в и д е т е л ь с т в у е т  п р о в ед ен и е  
ЦМ ХСПД м ероприятий не только д л я  членов Ц еркви, но и для  
всех ж елаю щ их. Н априм ер, с 1998 г. Ц ерковь регулярно проводит 
Р ож дествен ские новогодние вечера. П ервы й  прош ел 25 д екабря  
1.998 г. в Камерном т е ат р е 2. С того врем ени проведение таки х  ве
черов стало традицией.

З н ачи тельн ы м  культурн ы м  собы тием  д л я  ж и тел ей  Д альнего 
Востока стали  благотворительны е концерты  танцевального кол
лекти ва  У н иверситета Б. Янга (Ю та, СШ А), прош едш ие в мае 
2000 г. во В ладивостоке и Х абаровске3.

С н е к о то р ы м и  о г о в о р к а м и  к к у л ь т у р н ы м  м е р о п р и я т и я м  
Ц И Х С П Д  мож но отнести  и еж его д н ы е Дни о ткр ы ты х  д вер ей ,

1 Там же. — Л. 155-156.
2 ТАОСОРОА I1K. — Д. 10". — Л. 22. 
s Там же. - -  Л. 67.
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проводимы е в конце календарного года. О сновная их цель, —  по
знаком ить ж елаю щ и х  с историей, вероучением  и культовой п р ак
тикой Ц еркви. П роводимы е в Дни откры ты х дверей  концерты  д у 
ховной м узы ки , вы ставки  картин  на библейские сю ж еты , демон
страц ия кино- и видеоф ильм ов религиозного содерж ан и я  —  з а 
метное явлением  культурной ж и зн и  В лади востока1. На к у л ьту р 
ные м ероприятия, проводимы е Ц ерковью  во В ладивостоке, при
езж аю т верую щ ие из других городов и населенны х пунктов Д аль
него Востока. П осещ аю т данны е м ероп ри яти я  и единоверцы  и з-за  
рубеж а.

П еререги страц и я  Ц И Х С П Д  во В ладивостоке акти ви зи ровала  
религиозную  работу Ц И Х С П Д  на Д альнем  Востоке. Этому способ
ствовала и деятельн ость иностранны х миссионеров. У ж е отм еча
лось, что в м естн ы х рели ги озн ы х  о р ган и зац и ях  Ц И Х С П Д  нет 
проф ессиональны х свящ енников, потому д л я  о казан и я  помощи в 
«организации и проведении богослуж ений, распространении  ве
роучения, воспитании последователей , а т а к ж е  р еал и зац и и  гу
м анитарны х проектов»2, религиозны е организац ии Ц И Х С П Д  п ри 
глаш аю т миссионеров. О пределенная часть иностранны х миссио
неров пребы вает в регион на неп родолж и тельное врем я д ля  р еа 
лизаци и  гум анитарны х проектов Ц И Х СП Д, д р у гая  — несет здесь 
миссионерское служ ен и е на п ротяж ен и и  1-2 лет: в основном это 
молодые ребята  19-20 лет, или суп руж еск и е  п ар ы  преклонного 
возраста.

П рограммы  сл у ж ен и я  миссионеров Ц И Х СП Д  из разн ы х  стран 
мира идентичны . В воскресенье с 09.30 до 13.00. м иссионеры  помо
гают членам  Ц еркви  проводить богослуж ение, после обеда — про
водят зан я ти я  в воскресной ш коле, помогая понять особенности 
вероучения и культа  Ц И Х СП Д прихож анам . 1 р а з  в неделю  —  
день самоподготовки, когда м иссионеры  зани м аю тся личны ми д е 
лами: заку п аю т продукты  на неделю , стираю т белье, проводят 
генеральную  уборку кварти ры  и т. д. Пятница — день социального 
служ ения. В этот день миссионеры безвозм ездно работаю т в боль
ницах, детски х домах, в Домах ребенка и т. д. Во В ладивостоке

1 Там же. — Л. 78-79.
2 Там же. — Л. 68.
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место социального сл у ж ен и я  миссионеров — Д етский дом (ул. И р 
ты ш ская, 15) и Дом ребенка (ул. О катовая, 4 6 /4 8 )’. В остальны е 
дни недели миссионеры распространяю т вероучение Ц еркви , об
ходя кварти ры  ж и телей  города.

Т а к а я  ф орм а м иссионерства вы зы вал а  недовольство некото
ры х граж дан, и они ж аловали сь  в К омитет по делам  нац иональ
ностей и взаим одействию  с религиозны ми объединениям и А дм и
нистрации П риморского края. 14 м арта 2001 г. состоялась встреча 
за  круглы м  столом п р едстави телей  Ц еркви  и сотрудников данно
го К ом итета. На ней п ред стави тел и  органов власти  объясн и ли  
м иссион ерам , почем у эта ф о р м а р асп р о стр ан ен и я  в ер о у ч ен и я  
вы зы вает  негативное отнош ение у населения. По утверж ден и ю  
сотрудников К ом итета, негативное отнош ение объ ясн яется  тем, 
что, во-первы х, традиционны е религии  России: православие, ис
лам  и буддизм не практи кую т таки е  ф орм ы  работы; во-вторы х, 
тем , что они ассоциируется у граж д ан  со С видетелям и  И еговы, к 
которы м в России всегда было насторож енное отнош ение и з-за  
отказа  С видетелей  вы полнять гр аж дан ски е обязанности; в -т р е -  
тьих , тем, что россияне считаю т, что «приход» производное от 
«приходить», а обход квартир , по их мнению, —  есть п осягатель
ство на религиозную  свободу2.

П осле этой встречи  м иссионеры  Ц еркви , будучи закон опос
луш ны м и граж дан ам и 2, уваж аю щ и м и законы  страны  пребы вания, 
изм енили ф орм ы  служ ени я. Они посещ аю т кварти ры  только тех  
горож ан, которы е и зъ яви ли  ж ел ан и е  пригласить их домой, что
бы побеседовать на религиозно-духовны е темы.

К ром е проповеднической  д еятел ьн о сти  м иссионеры  на всей 
тер р и то р и и  Д альнего Востока от М агадана до С ахали н а ведут

1 Там же. — Д. 10. — Л. 2, 3 ,4, 9, 29, 33.
2 Там же. — Д. 10*. — Л. 78-79.
3 Двенадцатый Символ веры ЦИХСПД гласит: «Мы верим в подчинение 
государям, президентам, правителям и судебным властям и в соблюде
ние. почитание и поддержание закона» См.: Драгоценная Жемчужина. — 
Солт Лейк-Сити, 1995. С. 74. Члены Церкви, согласно этому положе
нию, обязаны быть законопослушными гражданами, участвовать в госу
дарственных делах, включая избирательные кампании и службу в воо
руженных силах.
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бесплатны е уроки  английского язы ка д л я  ж елаю щ их. Уроки про
водятся 2 р а за  в неделю  по вторникам  и четвергам . О бучение ве
дут молоды е миссионеры , а те, кому необходимы более глубокие 
знания, обучаю тся у сем ейны х пар. Э та деятельн ость  не относит
ся к образовательной , не требует  ли ц ен зи рован и я  или специ аль
ного образования: миссионеры обучаю т ж елаю щ и х  соверш енство
ваться  в знан ии  английского как его носители.

«Клубы лю бителей  английского язы ка»  действую т в М агадане, 
Ю ж н о -С а х ал и н с к е , Х аб ар о в ск е , В л ад и в о сто к е , У ссу р и й ске  и 
Находке. Ж елаю щ и х  бесплатно получить дополнительны е знания 
по английском у я зы ку  достаточно: студенты  вы сш их и средних 
специальны х учебны х заведен ий, ш кольники и молодые специа
листы , которы м  необходимо знание я зы к а  по роду их проф есси
ональной деятельности  и т. д. Д ля некоторы х из них зан я ти я  анг
лийским язы ком  с миссионерам и Ц еркви  —  первы й ш аг в при ня
тии вероучен ия ЦИХСПД.

М иссионеры предлагаю т свои услуги в качестве  п реп одавате
лей английского язы ка  и в средних ш колах. Н априм ер, в 1998 г. в 
сш №  9 английский я зы к  преп одавали  2 м иссионера Ц И Х С П Д 1. 
Но если на курсах  английского язы ка , проводим ы х в помещ ени
ях  Ц еркви , вопросы истории, вероучен ия и культовой практи ки  
С вяты х последних Дней часто обсуж даю тся, то в светских учеб
ных заведен и ях  члены  Ц И Х С П Д  зани м аю тся только проф ессио
нальной педагогической деятельностью  —  обучаю т навы кам  р а з 
говорного английского я зы к а , строго п р и д е р ж и в а я сь  принципа 
светскости образования.

У нас нет точны х данны х о м иссионерах Ц еркви  И исуса Х рис
та С вяты х последних дней, посетивш их д л я  реали зац и и  благотво
рительны х проектов или служ и вш и х на Д альнем  Востоке России. 
Но и неполны е дан ны е п од тверж даю т наш  вы вод, что П ервое 
П рези ден тство  заи н тересован о  в уп рочен и и  позиций Ц еркви  в 
регионе. В 1996 г. П рим орский край  посетили или служ и ли  на мис
сии 8 мормонов и з-за  рубеж а; в 1997 — 30; в 1998 —  6; в 1999 — 
12; в 2000 —  43; в 2001 — 17 =

1 ТАОСОРОА IIK. — Д. 10*. — Л. 12.
2 Там же. — Д. 10, — Л. 14-18.
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Увеличение числа верую щ их на российском Д альнем  Востоке 
поставил перед  П ервы м  П резидентством  вопрос о возм ож ности 
откры тия здесь миссии. С этой целыо в ф ев р ал е  1.999 г. во В лади
восток из Токио при бы ваю т руко во д и тел и  С евер о -А зи атско го  
региона ЦИХСПД. В стреча членов Ц еркви  с руководящ им  соста
вом С еверо-А зиатского регион, на которой обсуж дался вопрос о 
возмож ности организации миссии, прош ла 21 ф е в р ал я  1999 г. в 
Камерном театре. Сотрудников К омитета по делам  национально
стей и взаим одействию  с религиозны ми объединениям и А дминис
трац и и  П риморского на встречу  не при гласили , что при вело к 
н ек о то р о м у  « охлаж д ен и ю » с р у ко в о д ств о м  В л ад и в о сто к ск о й  
Ц И Х С П Д 1.

Ч тобы  р а зр е ш и ть  это «н едоразум ение» один и з старей ш и н  
Ц И Х СП Д Владивостока г-н Дэбэнхам и Е. В. Нечигю рова встрети 
лись с консультантом  К омитета по делам  национальностей и в за 
им одействию  с рели ги озн ы м и  о б ъ еди н ен и ям и  А д м и н и страц и и  
Приморского к р ая  А. В. Дмитренко. Во врем я встречи  г-н Д эбэн
хам  упом янул о ж елан и и  Ц И Х СП Д при сутствовать на заседан и 
ях  Э кспертно-консультативного С овета по свободе совести и ве
роисповеданиям  при А дминистрации П риморского к р а я 2. Догово
ренность бы ла достигнута, и уж е на следую щ ее заседан и е С ове
та были приглаш ены  п редстави тели  Ц И Х С П Д 3.

Работа по созданию  миссии была завер ш ен а  к л ету  1999 г. А в 
ию ле этого года создается  Российская В лади востокская  М иссия 
во главе со старей ш и ной Элвином X. П райсом , первы м  П р ези 
дентом  М иссии'1. К моменту создан и я  М иссии во В ладивостоке 
находились 26 старей ш и н и 5 миссионерских пар. Осенью 1999 г. 
п ер вы е р у сски е  м иссион еры  из В лади востока о тп р ави л и сь  на 
миссию: М. Р удаков —  в С акрам енто, ш тат  К али ф орн и я , А. Гри
ш ин — в ш тат  Ю ж н ая  К аролина и Н. В еликанова —  в Лондон5. В 
последствии миссионеры  из В ладивостокской М иссии п р и зы в а 

1 Там же. — Д. 10*. — Л. 85.
2 Там же. — Л. 82.
3 Там же. — Д. 4. — Л. 75.
4 Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. Информационные материалы 
о Церкви Иисуса Христа Святых последних дней.  Л, 20.
А Там же. — Л. 21.
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лись на миссионерскую  работу, как  за п ределы  наш ей страны , 
так  и в России. Н апример, в 2002 г. Н. И гнатьева была нап равлена 
в Российскую  Ростовскую  М иссию, в 2003 г. Е. Глебов —  в М осков
скую Ю ж ную  Миссию, И. Х ай —  на храм овую  площ адь в Солт 
Л ейк-С ити  (Ю та, СШ А), А.. О охара в Российскую  Е катерин бург
скую миссию, а О. О охара в У краинскую  Донецкую миссию 1.

Количество членов Ц И Х СП Д  на российском Д альнем  Востоке 
постоянно растет. Об этом можно суди ть по числу проведенны х 
обрядов крещ ения. Х отя не все, п ри нявш и е крещ ение, остались 
в лоне Ц ИХСПД, но рост числа крещ ений о тр аж ает  стабильную  
тенденцию  к увеличению  численности Ц еркви. В 1996 г. было про
ведено 14 крещ ений, в 1997 —  54, в 1998 —  72, в 1999 —  92, а в 
2000 г. — 20О.2

До сих пор в Российской Ф едерац ии  нет храм а Ц еркви И исуса 
Х риста С вяты х последних дней. П оэтому соверш ение храм овы х 
церемоний д ля  многих верую щ их затрудн ительн о. М ормоны Д ал ь 
него Востока чащ е всего соверш аю т храм овы е церемонии в С еу
ле. В м арте 2002 г. 6 чел. из Российской В ладивостокской М иссии: 
супруги М аксим и Т атьян а  К раус, Евгений и В алерия Ш убины 
(Х абаровск), В ладим ир М иронычев (В ладивосток) и В ладим ир Кан 
(У ссурийск) посетили храм  в С еуле и соверш и ли  полож енны е 
храм овы е церем онии3. По состоянию  на 1.08.2002 г. в религиозной 
организации Ц еркви  И исуса Х риста С вяты х последних Дней В л а
дивостока лиш ь 14 чел. посетили храм ы  Ц И Х С П Д 4. В нач. 2003 г. 
сем ья Горностаевы х из М агадана посетила С еульский х р ам 5.

Т. к. посещ ение храм ов д л я  многих россиян — дело весьма до
рогое, П ервое П резидентство  учредило  специ альны й храм овы й 
фонд, взяв  на себя затр аты  по посещ ению достойными верую щ и 
ми храм ов в различны х регионах мира.

1 См.: Лиахона. — 2002. — № 10. — С. 16; —• 2003. — № 6. — С. 16; № 7. — 
С. 16; — № 12. — С. 16.
" Информационные материалы о Церкви Иисуса Христа Святых после
дних дней / /  Текущий архив ЦИХСПД г. Владивостока. — Л.21.
3 Лиахона. -- 2002. — № 10. — С. 11.
4 ТА УМ 10 РФ. ПК. — Д. 1-р. — Л. 164-165. 
л См.: Лиахона. — 2003. № 9. — С. 13.
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В июне 1999 г. Российская Р ели ги озн ая  А ссоциация Ц еркви  
И исуса Х риста С вяты х П оследних дней д л я  н уж д  Российской 
В ладивостокской М иссии арендовала помещ ение у А О ЗТ «Д аль
невосточная П отребкооперация С евера» по ул. М ордовцева, 12.1 В 
этом помещ ении М иссия работает по настоящ ее время. Здесь  в 
актовом  зал е  п роходят п ри частн ы е собран и я  влади востокски х  
приходов; в каб. 302 проводится зан яти я  воскресной ш колы и встре
чи с гостями, впервы е посетивш им и Ц ерковь; собрания местных 
обществ м илосердия и в каб. 305 проходят собрания молодых ж е н 
щин. а так ж е  ф ункционирует первоначальное общество для  д е 
тей до 12 лет (каб. 301); здесь ж е  в каб. 306 проводятся собрания 
носителей свящ енства.

В П риморском крае к настоящ ем у врем ени созданы  ещ е 2 объе
динения ЦИХСПД: 10 ян в ар я  2000 г. в У ссурийске и 22 октября 
2000 г. в Н аходке2.

П ервы й член Ц еркви И исуса Х риста С вяты х последних дней в 
У ссурийске — Н аталья  Ю рьевна Л актионова. Она была крещ ена 2 
декабря  1998 г. 1 ию ля 1999 г. в «Солдатском» озере в У ссурийске 
была крещ ена Роза П авловна П ерова. А 19 октября того ж е  года — 
А лександр И ванович Соснин. 30 октября  1999 г. создана рели ги оз
ная  группа, инициировавш ая создание местной религиозной орга
ни зац и и 3.

К кон. 1999 г. обряд кр ещ ен и я  п р и н ял и  ещ е 7 чел.: Е. А. и 
М. В. Велю хановы , Л. А. Гапоненко, Т. Г. Ким, Т. А. К ураш ова, 
О. В. П ересы пкина и В. Ю. Л актион ов1. Это позволило верую щ им 
обратиться  в У правлении М инюста Р Ф  по П риморскому краю  с 
просьбой о регистрац ии5. И з 10 уч ред и телей  религиозной органи
заци и  6 —  старш е 40 лет, это говорит о том, что нетради цион
ным д л я  России религиозны м  учен ием  и н тересуется  не только 
м олодеж ь, но и люди старш его возраста.

17 ян в ар я  2000 г. состоялось заседан и е  П равлен и я  Российской 
Религиозной А ссоциации ЦИХСПД. На нем религиозную  органи

1 ТЛУМЮ РФ П К .  —  Д. 1-р. — Л. 131-141.
2 Там же. — Д. 13-р. — Л. 24; — Д. 62-р. Л.21.
3 Там же. — Д. 13-р. — Л. 15.
1 Там же. — Л. 19-20.
л Там же. — Л. 34.
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зацию  Ц И Х СП Д  У ссурийска были в Ассоциацию, утверди ли  ее 
У став и н азн ачи ли  руководителей : П р едсед ател ем  прихода —-
А. И. Соснина, Советниками — Р. П. П ерову и Е. А. В елю ханову1.

3.03.2000 г. религиозная организац ия ЦИ Х СП Д У ссурийска была 
зареги стри рован а  в У правлении М инюста РФ  по П рим орскому 
краю 2. П ервоначально У ссурийский приход Ц И Х СП Д  располагался 
по м есту ж и тельства  Р. П. П еровой: ул. Ч ерем кин а, 102. Но 15 
ф е в р ал я  2001 г. руководство Российской В ладивостокской М иссии 
заклю чи ло договор аренды  неж илого пом ещ ения общей площ а
дью 163,9 кв. м. по адресу: У ссурийск, ул. П леханова, 100 с О т
кры ты м  А кционерны м О бществом «Д альневосточны й ком м ерчес
кий банк рыбной промыш ленности». По данном у адресу  рели ги оз
ная  о р ган и зац и я  Ц И Х С П Д  У ссури йска н ах о д и л ась  до а п р е л я  
2003 г., а с 6 м ая  2003 г. переехала на ул. К раснознам енную , 198.3

В соответствии с традиц иям и  Ц И Х СП Д в 2003 г. в Уссурийском 
приходе произош ла смена руководящ его состава. П редседателем  
религиозной организации стал  В. Кан, Советниками — Н.Н. Обо- 
л ян ская  и Я. А. Ч ербу1.

Н аходкинский приход Ц И Х СП Д образовался  22 октября 2000 г.5 
И нициаторы  создан ия религиозной организации — И. Д. А лексее
ва, Т. А. Ведель, И. В. Гнитко, Ж . В. Залогина, Г. И. И щ ук, В. Г. М ан- 
за, М. В. М анза, Т. П. М арараш , 3. Г. Сузгина, Г. Н. Сузгин, В. Д. С у
мина и Т. Г. Х угаева5. Ш естеро из них были старш е 40 лет.

6 декабря  2000 г. П равление Российской Религиозной А ссоциа
ции Ц И Х С П Д  приняло Н аходкинский приход в Ассоциацию, у т 
вердило его У став и назначило руководителей: П редседателем  — 
М аксима В ладим ировича М анзу, С оветникам и —  В ладим ира Гри
горьевича М анзу и Ж ан н у  В ладим ировну Залогм ну7.

21 декабря  2000 г. учредители  Н аходкинской религиозной орга
низации ЦИ Х СП Д нап рави ли в управлени е М инюста Р Ф  по П ри-

' Там же. — Л. 21-22, 25-33.
2 Свидетельство о регистрации № 2803-р / /  Там же. — Л. 36.
3 Там же. — Л. .18, 45, 60.
1 Там же. •— Л. 52.
' Там же. — Д. 62-р. Л. 21.
h Там же. — Л. 17.
7 Там же. — Л. 18-19, 22 -30.
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м орскому краю  заявлен и е  с просьбой о реги страц и и ’. 26.01.2000 г. 
религиозн ая организация Ц И Х С П Д  Н аходки была зар еги стр и р о 
ван а2. Религиозная организац ия располож и лась по адресу: Н аход
ка, ул. П остыш ева, 38 /18 , кв. 27.

Численно этот приход растет медленно. В июне 2002 г. в нем 
было всего 14 членов3. 17 октября 2002 г. П равление Религиозной 
А ссоциации ЦИХСПД России в соответствии со ст. 3.5 У става р е 
лигиозной Ассоциации и ст. 4.6, 4.7.4 У става Находкинской религи
озной организации ЦИХСПД освободило от обязанностей П редсе
д ател я  религиозной организации М. В. М анзу и назначило Н. Д. Б е- 
ги ш еву1. М ожно сделать вывод, что в религиозной организации 
Ц И Х СП Д Находки абсолютное больш инство —  женщ ины.

Д еятельность Ц ИХСПД в П риморском  кр ае  довольно многооб
разна. Одно из направлений деятельн ости  Российской В ладивос
токской М иссии — активное участие верую щ их в м ероприятиях , 
организуем ы х Религиозной А ссоциацией Ц И Х СП Д в России. К ним, 
помимо благотворительны х акций, относятся: м олодеж ны е кон
ф ерен ции , конф еренции по храм овой и генеалогической работе, 
а т ак ж е  конф еренции Общества м илосерди я5. В П риморском крае  
таки е  конф еренции проходят 2 раза  в год. Д ля этих  целей ар ен д у 
ется  здан и е П уш кинского или К амерного театр о в6. Ц ель подоб
ных конф еренций —  разъ ясн ен и е  основ вероучения, зн ачения х р а 
мовых обрядов и церемоний в ж и зн и  члена Ц еркви; важ ности  со
зд ан и я  крепкой семьи и нравственного образа ж и зн и 7.

8-10 августа 2002 г. во В ладивостоке прош ла м олодеж ная зо 
н альн ая  конф еренция Ц И Х СП Д под девизом  «Наши сердца и р а 
зум  едины». В ней участвовали  более 75 юношей и девуш ек  из 
В ладивостока, М агадана, Х абаровска. Ю ж н о-С ахали нска, У ссу
рий ска и Н аходки, т. е. из всех городов Д альнего Востока, где 
есть приходы  ЦИХСПД. В работе конф еренции при няли  участие

1 Там же. - - Л. 31.
2 Свидетельство о регистрации № 3702-р / /  Там же. — Л, 32.
3 Там ж е .   Л. 38.
! Там же. Л. 41.
5 Там же. — Л. 157.
" ТАОСОРОА ПК. — Д. 10*. — Л 79.
' См.: Лиахона. — 2002. — № 2. — С. 15.
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Е. В. и В. А. Нечипоровы. В. А. Н ечипоров, к тому времени, стал  
П резидентом  Религиозной А ссоциации Ц И Х С П Д  России. В своих 
вы ступ лениях  перед  делегатам и  они говорили «о возм ож ностях и 
у стр ем л ен и ях  м олодеж и Ц еркви, о важ ном  значении  создан и я  
крепкой семьи и заклю чен и я  брака на вечность»1. П рисутствовав
ш ие на к о н ф ер ен ц и и  П р ези д ен т  Россий ской  В лади востокской  
М иссии У. О свальд, см енивш ий на этом посту Э. X. П райса, и его 
ж ен а М. О свальд  говорили о необходимости служ ен и я, в том чис
ле социального служ ен и я, добровольного и бескорыстного труда 
на благо общ ества. У частники конф еренции продем онстрировали 
социальное служ ен и е  на деле: 5 часов отработали  на субботнике 
по благоустройству города в рам ках  подготовки к М еж дународно
му эконом ическом у ф орум у, за что получили благодарность от 
главы А дм инистрации В ладивостока К). М. К опы лова2.

И так, ан ал и з вероучен ия и культовой практи ки  Ц еркви И ису
са Х риста С вяты х последних Дней; истории ее возникновения и 
расп ростран ен и я  в мире, в России и на Д альнем  Востоке, позво
л яет  сделать некоторы е выводы.

Ц ерковь И исуса Х риста С вяты х последних дней — христианс
кая  конф ессия, им ею щ ая длительную  историю  и относящ аяся по 
многим п ри зн акам  к протестан ти зм у: сильная х ар и зм ати ч еская  
личность во главе  религиозного д в и ж ен и я  особенно на ранних 
этап ах  ее стан овлен ия и разви ти я; гонения и преодоление их по
следстви й ; м и л л ен ар и зм  и сотери ологи чески -эсхатологи ч ески е  
чаян и я  последователей; по мере усилени я Ц еркви акти вн ая  мис
сионерская и благотворительная деятельность; р азв и тая  органи
зац и о н н ая  с т р у к ту р а ; исполнение р яд а  х р и сти ан ски х  таинств; 
признание основных догматов христианства; ф ун дам ен тали зм  (по
нимаемы й в ш ироком смысле: как  возврат  к первоначальному х р и 
стианском у вероучению , по их мнению, искаж енном у в ходе эво
люции раннехристианской  церкви); при знани е Библии как вероу
чительного источника.

П оявлен ие и расп ростран ен и е учен и я  Ц И Х СП Д  в России, в 
целом, и на Д альнем  Востоке, в частности, — р е зу л ьтат  не толь-

1 Лиахона. 2003. — №  1. — С. 12.
2 Там же. — С. 12.
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ко миссионерской активности Ц еркви, но и встречного духовно
го поиска той части россиян, что не наш ли себя в лоне тр ади ц и 
онных религий. П оследнее, по наш ем у мнению, оп ределяется  р я 
дом особенностей ЦИХСПД.

В ероучен ие мормонов, возн и кш ее в 1 пол. X IX  в. в пери од 
становления норм современной западной дем ократии , ку л ьти ви 
ру ет  во внутрицерковной ж и зн и  основополагаю щ ие д ем ократи 
ческие нормы и ценности: равноправие, терпим ость, лояльность, 
уваж ен и е  к праву, законам  и к другим религиям . В Ц еркви И ису
са Х риста С вяты х последних дней, господствует атм осф ера у ве 
ренности, что ее членам  обеспечена ви тальн ая  безопасность, как 
следствие взаимного соглаш ения руководства Ц еркви  и п ри хо
ж ан. В ы плачивая десятину и вы полняя другие предписания, ч л е 
ны Ц еркви  в праве  рассчи ты вать на удовлетворение, в случае 
необходимости, своих ж и зненн ы х потребностей. М ожно у т в е р ж 
дать, что н аряду  с традиционной для каж дой  религии ф ункц ией  
м оральной защ и ты , Ц И Х С П Д  р е а л и зу е т  ф ункц ию  социальной 
защ иты , плохо вы полняемую  в настоящ ее врем я  другим и соци
альны м и институтам и и государством.

В Ц И Х СП Д  удовлетворяется  потребность верую щ его в любви. 
В общине человек в полной м ере м ож ет ощ утить любовь к себе 
други х людей. Становясь членом церковного коллектива, человек 
и сп ы ты вает уваж ени е, которого ему м ож ет не х ватать  в светской 
ж изни. Ч лены  Ц еркви  близко знаком ы  друг с другом, много в р е 
мени проводят вместе, помогают друг другу, этим у д овлетворя
ется  потребность в искреннем  неравнодуш ном  общении, а значит, 
сним ается отчуж денность, х ар ак тер н ая  д ля  больш их городов.

У довлетворяется  здесь и потребность в социальном признании 
и статусном  росте. Важно, что в рам ках  Ц еркви часть д етей  и 
м олодеж и проходит процесс социализации под руководством взрос
лых. В р езу л ьтате  обретаем ы й статус не обусловлен, как  это ча
сто бы вает, различны м и ф орм ам и девиантного поведения.

П риходя в Ц ерковь И исуса Х риста С вяты х последних дней, 
человек получает возмож ность удовлетворить религиозны е потреб
ности. И хотя то ж е  самое он м ож ет дел ать , оставаясь  в лоне 
традиц ионн ы х религий, но у мормонов есть свои преим ущ ества. 
Община п редоставляет  возмож ность найти собеседников д л я  об
суж д ен и я  религиозны х вопросов. В Ц еркви  И исуса Х риста С вя
ты х последних дней можно удовлетворять религиозное чувство,
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не входя в противоречие с соврем енны м и норм ам и ж и зн и , что 
м ож ет привести  к внутренн ем у  кон ф ли кту  личности. Община по
о щ р яет  человека  р а зв и в а т ь  те  способности, которы е н уж ны  в 
светской ж и зни : в спорте, в изучении язы ков, в организации и 
проведении разли ч н ы х  м ероприятий , но только ч ерез п р ави ль
ные дела, честным путем.

Многие при ходят в Ц ерковь в надеж де найти  спутника (спут
ницу) ж и зн и , ведь создан и е сем ьи преподносится как  вы сокая 
цель, к которой надо стрем иться. П олож ение ж ен щ и ны  в Ц еркви 
И исуса Х риста С вяты х последних дней довольно высоко. Ее успе
хи в кар ьер е  и образовании поощ ряю тся, как  и успехи муж чины. 
Она м ож ет работать, если хочет, но главным корм ильцем  семьи 
счи тается  муж.

Д ля некоторы х молодых дальневосточников Ц И Х С П Д  п ри вле
кательна и тем, что д ает  возм ож ность получить образование за 
рубеж ом. Х отя тем  самы м Ц ерковь способствует эм играции т а 
лантливой  м олодеж и из наш ей страны , т. к. никакой гарантии их 
возвращ ен ия на п реж н ее место ж и тельства  не сущ ествует.

М ожно сделать вывод, что, несмотря на обвинения мормонов в 
тоталитаризм е и деструктивности и з-за  наличия в их вероучении 
представления о непогреш имости П ророка и П резидентов Ц еркви, 
определенной духовной элитарности и прозелитизм а, ЦИХСПД не 
угрож ает  ни ф изическом у, ни психическому здоровью  граж дан, 
которые реализую т религиозны е потребности, находясь в ней.

3.2. Церковь Хрпс/гя (Бостонское движение) на российском
Дальнем Востоке

К «маргинальным» нетрадиционны м религиям  мы относим М еж 
дународную  Ц ерковь Х риста (Бостонское движ ени е), расп рост
раненную  на российском Д альнем  Востоке. Она п ри н адлеж и т  к 
неопротестантским  деном инациям  христианства. К аж д ая  Ц ерковь, 
п р и н адл еж ащ ая  к Бостонскому движ ению , пом ещ ает перед сло
вами «Ц ерковь Х риста» н азван ие города, поскольку в Библии Ц ер
кви т а к ж е  н азы вали сь по имени своих городов: «М осковская Ц ер
ковь Х риста, «Н овосибирская Ц ерковь Х риста», «Е катеринбургс
кая  Ц ерковь Х риста», «В ладивостокская Ц ерковь Х риста» и т.п.
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Все они п рои сходят  от «Бостонской Ц еркви  Х риста» , поэтом у 
М еж д ун арод н ую  Ц ерковь  Х р и ста  н азы в аю т  ещ е «Бостонское 
дви ж ен и е» .

В догматическом  отнош ении Ц ерковь Х риста (ЦХ) лиш ена осо
бой специф ики , отличаю щ ей ее от многих других соврем енны х 
так  н азы ваем ы х  «евангелических групп». П оказательно, что на 
ее м олитвенны х собран иях  н ередко  вы ступ аю т с проп оведям и 
п р ед стави тел и  разли ч н ы х  н ап равлен и й  христианства. По р яд у  
признаков Ц ерковь Х риста близка харизм атическом у движению : 
крещ ен и е С вяты м  Духом, п ракти ка  глоссолалии —  «говорение 
на язы ках»  и т. д. Гораздо ярче своеобразие Ц еркви Х риста про
яв л яется  в организационны х принципах, которы е ее основатель 
н азвал  «револю цией в христианстве, ...возвращ ением к доктринам  
и стилю  ж и зн и  церкви первого столети я»1. Бостонское движ ени е 
совсем новая конфессия. Его основал в 1979 г. ам ериканский п ас
тор Кип М аккин.

К. М аккин родился в И ндианаполисе (И ндиана, СШ А) 31 мая 
1954 г. в семье адм и рала ам ериканского ф л о та2. В детстве он не 
был особенно религиозен, но в 10 классе начал  активно участво
вать в работе молодеж ной группы  М етодистской церкви, что сде
лало  его глубоко верую щ им человеком. Н езадолго до соверш ен
нолетия Кипа сем ья М аккинов п ер е е зж а е т  в Чикаго, куда п ер е
вели его отца.

П осле окон чан ия ш колы  К. М аккин п оступает в У ниверситет 
во Ф лори де, где в конце I курса  всту п ает  в христианскую  сту 
ден ческую  группу, состоящ ую  из 90 чел. Группа бы ла частью  
«Ц еркви Х риста  14-ой улицы » (позж е переим енованной в «Крос- 
сроудс»). В озглавлял  ее пастор Ч ак Л укас. С туденческий горо
док стал  местом, где 11 ап р ел я  1972 г. К. М аккин при н ял  к р ещ е
ние и реш и л  стать  проповедником. В то врем я традиционная Ц ер-

1 Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от
Бостона до Москвы / /  h ttp ://g a g man.narod.ru /v e ra /k ip rev oliuzia.htm -..
С. 4. (Дата обращения 14. 03. 2003).
2 Историю возникновения Бостонского движения мы излагаем по: Мак
кин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от Бо
стона до Москвы / /  h ttp ://gagm an.narod .ru /vera/k iprevoliuzia.htm (Дата 
обращения 14. 03. 2003).
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ковь Х р и ста1 проводит в ж и зн ь  специальную  програм м у евангели- 
зации «Кэмпус эдвэне» («Студенческий натиск»), нацеленную  на 
студенческие городки. Она предполагала активное расп ростран е
ние христианства студентам и2. Религиозны м и наставникам и и учи 
телям и  Кипа М аккина стали  Чак Л укас и Сэм Лэйнг, восприня
ты е от них «новые идеи о христианских взаим оотнош ениях»3, он 
позж е полож ит в основу своего движ ения.

Главное нововведение Ч. Л укаса и его помощ ника С. Лейга — 
тео р и я  «н аставн и чества» , осн ован н ая на ж естко м  кон троле за 
ж изнью  членов Ц еркви. Основание для  нее —  у тверж ден и е , что 
Х ристос, якобы , кон троли ровал  учеников и учил  их поступать 
такж е. Слово, которое Ч. Л укас изобрел для  обозначения этого 
я в л е н и я , на р у с с к и й  я з ы к  п е р е в е с т и  т р у д н о . А н г л и й с к о е  
«disciple» ■— «ученик» («ученики Х р и с т а » - -  «discip les of C hrist») 
Л укас п реобразовал  в неологизм « d isc ip ie r»—  «тот, кто н астав л я 
ет учеников» (нечто вроде русского «наставник.»).

Начало наставничеству положили в 60-х гг. XX в. лидеры  отко
ловш егося от П яти д есятн и ч ества  «Д виж ен ия позднего дож дя» 
(«Disciplership» или «Shepercling M ovement»), заявлявш ие, что под
линное управление Ц ерковью  должно основываться на «пятисту
пенчатом служении». И мелась в виду ф р аза  апостола П авла об апо
столах, пророках, евангелистах, пасты рях и учителях4. У тверж да
лось, что конечная цель этих служений —  объединение верующ их 
и обретение божественной природы. Учение о пятиступенчатом слу
ж ении вклю чало идею, что на земле есть ж ивы е апостолы, кото
рые долж ны  править Церковью и, в конечном итоге, миром5.

1 Историческая (традиционная) Церковь Христа сформировалась к сер. 
XIX в. из соединения ряда методистских, пресвитерианских и баптистс
ких групп. Первоначальное название — «Церкви слияния», затем — «Хри
стианские Церкви» и, наконец, «Церковь Христа».
2 Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от 
Бостона до Москвы / /  littp: / /gagm an.narocl.ru/ vera /ki prevoliu zia.htm — 
С. 3. (Дата обращения 14. 03. 2003).
3 Там же. — С. 4.
1 В Послании к ефееянам апостол Павел говорит: «И Он поставил одних 
Апостолами, других пророками, иных Евангелистами, иных пастырями и 
учителями». См.: Еф. 4: 11-13.

История «Движения наставничества» изложена по: Ohrnologar М. А. 
Twisted S c rip tu re s . TN, 1997. — P. 265-271.
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В 1966 г. бывш ий коммунист Д. Х айд написал  ставш ую  попу
лярной книгу «П освящ ение и лидерство: чему можно научи ться  у 
коммунистов». В ней он п ри звал  христиан  заим ствовать у ком м у
нистов их ячеечную  структуру  и методы вербовки, вдохновения и 
подготовки новых членов. Д ля лидеров «Д виж ения наставничества» 
книга Х айда бы ла как  руководство к действию. После 1972 г. идеи 
наставничества разрабаты вали сь  лидерам и  одной из ранних х а 
ризм атических общин под названием  «Слово ж изни» в А нн-А рбо- 
ре (М ичиган, СШ А): здесь был создан «Генеральны й совет», ко
торы й с 1974 г. и до нач. 1980-х гг. был главны м богословским и 
управленческим  центром «Д виж ения наставничества».

В 1975 г. была опубликована ещ е одна п оп улярн ая  в «Д виж е
нии наставничества» книга — «П ризы в к ученичеству» аргентинца 
Х уана К арлоса Ортиса. Под ее влиянием  данны й тип н аставн и че
ства ш ироко распространился в харизм атическом  движ ении. Л и 
деры  «Д виж ения наставничества» утверж дали , что откры ли об
новленное библейское понимание правлени я Бога на Зем ле, ба
зирую щ ееся на делегированной власти  и верности договору-заве
ту  м еж ду лидером  и членом религиозной группы. Но на п ракти ке 
получалось, что молодые люди, просто обративш иеся чуть р а н ь 
ш е, приняли на себя «учительскую  функцию », и ж и зн и  многих 
лю дей оказались зависим ы м и от руководства не готовых к этому, 
неопытны х, а часто алчны х и недобросовестны х людей. П одот
четность ли д еру  религиозной группы  означала подавление всякой 
личной свободы и п ри нуж дение к отказу  от тех  мнений и у б еж д е
ний, отличны х от мнений и убеж дений лидера.

М ногие верую щ и е, в н а ч а л е  с восторгом  п р и в е тс тв о в а в ш и е  
наставничество, осознали его опасность. В одной из статей , опуб
ликованной в 1990 г. ж урн алом  евангелистов, говорилось: «Дви
ж ен ие быстро сделалось элитистским  и эксклю зивистским . В ос
нове леж ало  убеж дение, что к аж д ая  «овца» долж на быть подот
четной «пастырю». Т аким  образом, все «овцы» были приписаны  к 
«пасты рям», многие из которы х были молодыми, незрелы м и, з а 
частую  предельно сам оуверенны м и и к тому .же исполненными 
гордости и з-за  обретенной власти. Р езультатом  были м нож ествен
ны е катастроф ы  и неописуемы е трагедии. По кап р и зу  «пасты ря» 
семьи долж ны  были п ер еселяться  из города в город. Ц еркви  р а з 
делялись... К ритики приводили многочисленные прим еры  «пасты 
рей», требовавш их от своих «овец» просить их позволения на к а ж 
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дую  встр еч у  с лю бимы м человеком , на п ерем ен у  работы , да и, 
вп рочем , на любой поступ ок , которы й  они со би р ал и сь  п р е д 
п р и н я ть » 1.

С 1990-х гт. движ ение наставничества резко пошло на убыль. 
Больш инство евангелических церквей от него отказалась, т. к. эти 
принципы управления породили массу проблем внутри религиоз
ных групп. Бы вш ий член одной такой религиозной организации пи
сал  о р е зу л ь т а т а х  н аставн и чества: «Воинственность, контроль, 
элитизм , кон троли рован ие сознан ия, лидероугодничество, то та 
литари зм , черно-белое видение действительности, беспричинные 
униж ения, давление для  достиж ения результата , утрата  идентич
ности, потеря личного достоинства, потеря духа свободы и душ и, 
подавление «сотворенного» я, зависимость, потеря личной инициа
тивы, изгнание всех, сочтенных «неж елательными» и разры в  об
щ ения с ними, браки по п ри казу  свыш е, крайне негативный взгляд  
на мир, насильственное р азд ел ен и е  представи телей  р азн ы х  по
лов, край н яя  верность, п ереходящ ая в раболепность, край н яя  сек
ретность и множ ество тайны х программ и планов»2.

В 1975 г. после окончания Университета во Флориде и получения 
ученой степени, К. Маккин стал пастором в студенческом городке Се
веро-восточного Христианского Колледжа — учебного заведения тра
диционной Церкви Христа, расположенного недалеко от Ф иладель
фии. Здесь Маккин разочаровался в «христианских студентах». Они 
ничем, по его утверждению, не отличались от других: «наркотики, 
пьянство, предрассудки, половая распущенность и духовное равноду
шие... Тогда я по-настоящему понял, — писал К. Маккин, —  что быть 
религиозным совсем не значит быть праведным»3. Маккин посещает 
теологические семинары восточных баптистов, где демонстрирует ра
дикальные взгляды и суждения. Лидеры различных общин традицион
ной Церкви Христа публично обвиняют его в неправильном, «узком 
взгляде на Библию», в буквалистском подходе к ней1.

1 См.: Buckingham J.The End of the Discipleship Era / /  Ministries Today. — 
1990. — January-February. — P. 46.
2 Цит. no: Chrnologar M. A. Twisted Scriptures. — TN, 1997. — P. 268.
л Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от 
Бостона до Москвы / /  h ttp : / / gagman.n arod.ru / vera/k i prevoli uzia.htin — 
С. 4. (Дата обращения 14. 03. 2003).
4 Там же. — С. 4.



Ч ерез 10 месяцев старейш ины  Ц еркви Х риста перевели  К. Мак- 
кина в студенческий городок У ниверситета Восточного И ллиной
са, где он встретил  будущ ую  ж ен у  Э лину Гарсиа-Бенгочеа. В те 
чение 2-х летних семестров Кип посещ ал Ш колу истории религии 
в М емфисе (Теннеси, СШ А). Н аблю дение за  ж и знью  сем инарис
тов и за н я т и я  в ш коле при вели  его к вы воду, что сем инари и  
«совершенно н еэф ф ективны , как  система подготовки пасторов..., 
лучш е использовать метод...: один пастор н астав л яет  другого»1. 
П редставители  традиционной Ц еркви  Х риста обвинили М аккина 
в м анипулировании лю дьми, т. к. он ввел  ж есткую  систем у на
ставничества. Х отя приход, которы й вел К. М аккин, из небольш ой 
группы  вырос до 300 чел.2, разн огласи я м еж ду  Кипом и другим и 
пасторам и становились глубж е, приводя к взаим ны м  обвинениям 
и расколам  ряда приходов.

В 1976-1979 гг. М аккин р а зъ е зж а л  по стране с проповедями, 
вы ступал в различны х аудиториях. У ж е тогда молодой деятельны й 
лидер отличался радикализм ом  и неприятием  других богословских 
мнений. Он начал задум ы ваться  над созданием своей Ц еркви, пост
роенной по иному принципу —  принципу ученичества.

В 1979 г. старей ш и ны  Ц еркви  Х риста в Л ексингтоне (недалеко 
от Бостона, М ассачусетс, СШ А) предлож и ли  К. М аккину быть 
проповедником и вести студенческую  группу из 30 чел. Он согла
сился  при условии, что каж д ы й  член  церкви  долж ен  п ри н ять  
реш ение быть «полностью преданны м »3, т. е. им еть наставника.

О сн овн ая  п р е т е н зи я  М акк и н а  к о стал ьн ы м  х р и с т и а н а м  — 
то, что, по его м нению , на сего дн яш н и й  д ен ь  ни одна из с у 
щ еству ю щ и х  ц е р к в е й  не вер н а  Богу: «Н аш ей  общ ей м ечтой  
б ы ла ц е р к о в ь , где не то л ь к о  с т у д е н т ы  б ы ли  бы п ол н о стью  
п р е д а н н ы м и , но т а к ж е  и п о д р о с тк и , х о л о с ты е , се м е й н ы е  и 
п о ж и л ы е  —  словом  все. Н а с к о л ь к о  я  зн а л  то гд а , это  бы ла 
р а д и к а л ь н а я  кон ц еп ц и я , не и с п о л ь зо в ан н а я  ни в как о й  д р у го й  
ц е р к в и и л  и д в и ж  е н и и »4.

1 Там же. — С. 5.
2 Там же. — С, 6.
3 Там же. — С. 7
4 Там же. — С. 7.
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1 ию ня 1979 г. в доме бли зки х  д р у зей  К. М аккина Боба и П эт 
Темнел собралась  группа х ри сти ан  из Л ексинтонгской (Бостонс
кой) Ц еркви  Х риста  (традиционной). Она п ри н яла реш ен и е с о 
зд ать  новую общину. Эта общ ина, по словам  М аккина, долж на 
стать  «движ ением  Бога» в современном м ире: собрать всех в е р 
ных Б огу  лю дей , «восстановить» Ц ерковь  первого сто л ети я  и 
получить монополию на спасение. В другой своей статье  он п и 
сал: «Я верю  всем  своим  сер дц ем , что Б остонское д в и ж е н и е  
я в л яется  соврем енны м  д ви ж ен и ем  Бога. З а  последние несколько 
лет  при помощ и лю бви, м олитвы , и зу ч ен и я  Б иблии и ин тен си в
ных переговоров мы п ы тали сь п ри вести  в д ви ж ен и е Бога всех 
тех, кто п одчи н яется  П исаниям  и кто вери т в м ечту  Бога о том, 
чтобы обрати ть весь мир в одном поколении. Мы будем продол
ж а ть  искать отдельн ы х учеников, которы е возм ож но являю тся  
частью  неистинны х ц ер к в ей » 1. О снованное К. М аккином Б остонс
кое д ви ж ен и е  в организационном  плане р ази тел ьн о  отли чалось 
от студен ческого  д в и ж е н и я  «К россроудс» , где в заи м о о тн о ш е
ния верую щ их студентов строились на принципе «партнеров по 
м олитве» , согласно котором у верую щ и й  вы б и р ал  то в ар и щ а и 
друга. Кии М аккин ввел  систем у н азн ачен и я  наставника. Н астав 
ник и учен ик «долж ны  бы ли встр еч аться  еж енедельно , но обя
зательн о  им еть еж едн евн ы й  кон такт»2.

Б ы ли  оп ределен ы  ф у н кц и и  наставников. П р еж д е всего, они 
д олж ны  учить «более молоды х и слабы х учеников» прави льн о 
понимать Библию : Ц ерковь Х риста у тв ер ж д ает  непререкаем ость 
каж дой  буквы  С вящ енного П исания, н аставники  при зван ы  по
мочь ученикам  понять, как  именно следует его толковать. Кроме 
того, наставники при званы  бы ть исповедниками, отпускать гре
хи, карать , вы носить п редупреж дени я. В Ц еркви  Х риста нет та й 
ны исповеди, исповедоваться можно любому, д аж е  публично, но 
наставник — основной духовник «ученика», долж ен зн ать о нем

1 Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX столетия / /  
h ttp :/ / gaainan.n a rod.ru/vera/kiprevotiuzia2.htm  —■ С. 2, 3. (Дата обраще
ния 4.03.2003).
" Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от
Бостона до Москвы / /  h t tp : / /Haginan.iiarod.ru/vera/k iprevoliuzia.htm ...
С. 4. (Дата обращения 14.03.2003).
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все. Любое действие член Ц еркви  долж ен обсудить с наставником. 
Если ж е  наставник не знает, как  оценить поступок «ученика», он 
обращ ается за советом к лидерам  Ц еркви.

Это значит, что каж д ы й  член  ЦХ н аходится  иод постоянны м 
чутким  руководством  другого члена Ц еркви  —  того, кто о б р а 
ти л  его и привел в собрание. Тот, кто его п ри вел, в свою о ч е
редь , д ей ств у ет  под н ачалом  ещ е более авто р и тетн о го  члена 
Ц еркви  Х риста. Н ад  каж ды м  наставником  есть наставник. У ст
р ем лен н ая  вверх  и ер ар х и я  наставников восходила до небольш ой 
группы  лю дей, которы е о к р у ж а л и  К ипа М аккин а, и которы х 
н а с та в л я л  он1. На в ер ш и н е  п и р ам и д ы  н ах о д и л ся  М аккин , не 
им евш ий наставника.

Т акое подчинение — корень и основа Ц еркви  Х риста, ибо для 
членов Ц еркви оно —  п одраж ан и е И исусу Х ристу. К ак Х ристос 
был послуш ен д аж е  в смерти, так  каж ды й член Бостонского д в и 
ж ен и я  долж ен быть послуш ен наставнику. В р езу л ьтате  был со
здан  авто р и тар н ы й  р еж и м , п оощ рявш и й п о д р аж ан и е  каж дого  
члена Ц еркви своему наставнику, тот п одраж ал  своему и т. д. до 
самого верха пирамиды . П олучается, что религиозн ая группа со
стояла из м нож ества м аленьки х «кипов маккинов», ибо, все во з
водилось к М аккину, его «образ» распространялся сверху  вниз. 
П оведение, выбор общ ения, все р еш ен и я , которы е при ним али  
члены религиозной общины, находилось под постоянным наблю 
дением и контролем.

Система наставничества позволила честолю бивым лю дям  полу
чить власть над «учениками». Конечно, н ельзя  сказать , что все, 
приходивш ие в Ц ерковь Х риста, непрем енно ж а ж д а л и  власти , 
но, попав туда, они оказы вали сь  в зам кнутой системе. Она давала 
возм ож ность «сделать карьеру» , тем более что стрем лен и е н а 
верх и ж есткий дух  соперничества всячески поощ ряется. «Я знаю, 
что ч ерез год ты  будеш ь наставником , либо тебя не будет в этой

1 В 2002 г. Церковь Христа отказалась от индивидуального наставниче
ства. По словам членов ЦХ, оно было заменено наставничеством лидеров 
низовых подразделений Церкви и групповым «авторитетом». Даже если 
это действительно так, то степень подчинения личности религиозной 
группе нисколько не уменьшилась.
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организац ии  — одно из двух. П оэтому д ер зай , стрем итесь. Бог 
п ри звал  тебя, чтобы ты  стал лидером», — типи чн ая проповедь 
д ля  новичка. К ак в любой зам кнутой  системе, власть  (далее над 
небольш им коллективом ) носила гораздо более всеобъем лю щ ий 
х ар актер , чем в любой внеш ней системе. А мбициозны е молодые 
лидеры  в Ц еркви  Х риста получали такую  власть, такое обож а- 
ние и преданность «учеников», аналог которой редко можно в стр е
тить вне Ц еркви. Н апример, после отъ езда  в М оскву одного из 
лидеров В ладивостокской Ц еркви Х риста К онстантина Б аранова 
и назн ачен и я  нового в общине произош ел раскол. Ч асть «учени
ков» осталась столь преданной преж нем у лидеру , что реш ила п р и 
зн авать  руководство только из М осквы. Вот что пи сала мать од
ной из «учениц» В ладивостокской Ц еркви  Х риста: «Я была свиде
телем  разговора (по телеф ону) моей дочери с бывш им лидером  из 
М осквы (а звонит он, как  я поняла, часто). Разговор дли лся  около 
40 минут. Он подробнейш им образом  р ассп раш и вал  обо всем, что 
происходит в Ц еркви: поведение «сестер», «братьев», их ж и знь, 
мысли, рассуж д ен и я ; просил, чтобы ему и д алее  рассказы вали  
обо всем. В ответ дочь и вторая  «сестра» вы рази ли  нервозно, с 
увлаж нен ны м и глазам и , что не хотят восприним ать «нового л и 
дера» и, что ж ел ал и  бы, чтобы поспеш или п ри слать из М осквы 
другого. К онстантин пообещ ал поменять настоящ его на московс
кого». И з разговора, излож енного в письме, следовало, что у мно
гих «сестер», не д ож давш и хся  «московского лидера» , прям о на 
собраниях случались и стери ки 1.

Р уководящ ее звено Ц еркви Х риста часто использовало рядо
вых «учеников» как  бесплатную  домаш ню ю  прислугу. Н адеж да 
М алы ш кина, долгое врем я одна из лидеров ж енской  группы  В ла
дивостокской Ц еркви  Х риста, рассказала  газете  «Новости»: «Мы, 
так  сказать , лидеры  среднего звена, в добровольно-принудитель
ном порядке убирались в кварти ре молодой семейной пары , ко
торая  в то врем я вела Ц ерковь Х риста во В ладивостоке. М ыли их 
посуду, убирали их квартиру, вы гуливали их собаку. Т ак  нас учили 
быть покорны ми»2. Видимо и правда, власть  р азвр ащ ает , а абсо
лю тная власть  р азв р ащ ает  абсолютно.

1 ТАОСОРОА ГТК. — Д. 2. — Л. 40
" См.: Андреева Е. Житие несвятых / /  Новости. — 1999. — 1 I марта.
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После создания Ц еркви в Бостоне, К. М аккин разр абаты вает  
серию зан яти й  по Библии, состоящую из 9 уроков1. Они были напе
чатаны  и распространены  по всем Ц ерквям  движ ения. В настоя
щ ее врем я сущ ествует брошюра «Первые П ринципы Ц еркви Х ри 
ста»2, которую обязан иметь каж ды й «ученик». Д ля членов Ц еркви 
это — главная духовная ценность после Библии, т. к. в ней К. М ак
кин четко и детально обозначает позицию Ц еркви по клю чевым 
богословским вопросам. Д анная брошюра — основным орудием еван- 
гелизации: с ж елаю щ им и присоединиться к Ц еркви  Х риста, п р еж 
де всего, проводят зан яти я  по изучению  «П ервы х Принципов». 
Н иж е мы рассмотрим содерж ание таких зан яти й  по/дробнее.

С 1980 по 1985 гг. Ц ерковь в Бостоне вы росла с 200 чел. до 
2000.3 В 1981-1982 гг. К. М аккин озвучил новую «идею -м ечту для 
всего мира»: в каж дом  городе долж на быть церковь «учеников». 
Ц ель Ц еркви  Х риста — «обратить весь мир в одном поколении»1: 
«Если послать небольшую группу учеников —  основу будущ ей ц ер 
кви — в каж ды й  клю чевой метрополис мира, то они, крестя  у ч е
ников и в зр ащ и вая  лидеров, смогут в свою очередь посы лать но
вы е группы  в столицы  разн ы х  стран. Ц еркви  столичны х городов 
затем  смогут посы лать группы  в другие города этой страны , и со 
врем енем  все нации будут полностью евангелизирован ы »5.

1 Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от 
Бостона до Москвы / /  http: / / gagman.n arod.ru / vera /ki pr evoIiuzia.h tm — 
С. 8. (Дата обращения 14. 03. 2003). Впоследствии этот курс для принятия 
крещения сократится до 5 уроков, потом увеличился до 7.
2 Первые Принципы Церкви Христа (пособие для изучающих Библию). 
Региональный общественный фонд духовного возрождения «Ученик». — 
Б /м , 1999.
3 См.: Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима,
от Бостона до Москвы / /  http: / /gagman.narod.ru /vera/ki prevoliuzia.htm ...
С 10. (Дата обращения 14. 03. 2003).
1 См.: Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX столе
тия / /  h ttp ://g ag m an .naro d .ru /v e ra /kiprevoliu2ia2.htm — С. 15, (Дата об
ращения 4. 03. 2003).
5 См.: Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, 
от Бостона до Москвы /  /  http : /  /ga gman.n arod.ru / vera /ki prevoliuzia.htm — 
C. 11. (Дата обращения 14. 03. 2003).
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Ц ерковь Х риста бы стро распространялась: в 1983 г. основана 
церковь в Н ью -Й орке. Ещ е в ию ле J 982 г. А ртур  Даг и Д жим 
Л лойд создали  в Лондоне первую  церковь за п ределам и  С Ш А 1. В 
1985 г. появились церкви в Торонто и в П ровидэнсе (Род-А йленд). 
В 1986 г. бы ла отправлена группа в Й оханнесбург, затем  — в П а
р и ж , С токгольм , А м стердам , Б рю ссель, М ю нхен, Б ер л и н , М и
лан, М анила. В кон. 80-х гг. X X  в. основаны церкви  в А ф рике, 
И ндии, Японии, Ю жной А м ерике. К итае. «Бог, —  писал К. М ак
кин, — р асш и р ял  пределы  д ви ж ен и я  через то, что одна церковь 
начинала другую  церковь, которая  в свою очередь начинала д р у 
гую церковь, и таким  образом их количество преум нож алось, что 
составляет ещ е один элем ент уникальности  наш его д ви ж ен и я» 2.

По мере возрастан ия успеха М аккина уж есточались дисципли
на и контроль внутри Бостонского движ ения. П оявились за я в л е 
ния, которы х не было раньш е: члены  Ц еркви  Х риста — еди н 
ственные христиане во всем мире, вне Ц еркви Х риста никакого 
христианства нет и быть не может: «одна церковь —  один город». 
Все христианские деноминации умираю т, традиционная Ц ерковь 
Х риста уж е мертва. «Сегодня мы, — писал К. М аккин, — п р и зы ва
ем из мира, из деноминаций, из традиционны х церквей, из сту
денческих групп всех, кто хочет быть частью  возобновленной ис
тинной церкви Бога и Его движ ени я»3. Основные принципы «истин
ной, восстановленной Ц еркви Бога», по мнению М аккина, таковы:

-  крещ ение только принявш их реш ение быть «учеником»;
-  система постоянно действую щ его наставничества д ля  к а ж 

дого христианина;
-  цель ж и зн и  «ученика» — искать и спасать погибающих;
-  группы  учения;
-  основание новых церквей;
-  видение д л я  всего мира;
-  один город — одна церковь;

1 Там же. —• С. 11.
2 См.: Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX столе
тия / /  h t tp : / /gagrnan.narod.ru/vera/kiprevoliuzia2.htm  — С. 7. (Дата об
ращения 4. 03. 2003).

I ам же. — С. 7-8.
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-  здание церкви  не обязательно;
-  дом аш няя церковь;
-  возрож дение молитвы и поста;
-  роль и сила Святого Духа;
-  осознание роли ангелов, демонов и их места во вселенской 

духовной битве;
-- подготовка евангелистов;
~ управлени е церковью , особенно роль евангелиста и с тар ей 

шины;
-  новозаветны й стиль ж и зни : пож ертвовани я д л я  м иссионерс

ких сборов и сборов в пользу бедных;
-- роль лидерства и учение ж енщ ин;
-  единое братство, отсутствие «автономных» церквей  и р а зд е 

л е н и я 1.
По учению  К. М аккина, христианину д ля  спасения мало л и ч 

ной веры  в И исуса Х риста, д л я  вы раж ен и я  послуш ания И исусу 
нуж но действительное крещ ение; необходима и п ракти ка учени
чества, когда ж и зн ь  «ученика» находится под контролем  н астав 
ника. Кип М аккин у твер ж дал , что власть наставнику дана Богом; 
не слуш аясь  н аставн и ка, «ученик» вступ ает  в п роти вореч и е  с 
Богом: «восстаю щий против лидеров Бога... ф акти чески  идет про
тив Бога, ...не покоряю щ ийся (наставнику —  С. М  Д.) становится 
потерянны м  и з -за  того, что не им еет прави льн ой  веры »2. П р а 
вильн ая вера —  Бостонское движ ение: «Я не обнаруж ил, —  пи 
сал  М аккин, —  ни одной ц еркви , или группы , или д ви ж ен и я , 
которы е бы п ретворяли  в жизнь... принципы  соблю дения истины. 
...Даже наш и религиозны е противники и репортеры  признаю т наш у 
доктрину уникальной и единственной в своем роде»3.

В Бостонском движ ени и склады вается  ун и кал ьн ая  д л я  рели ги 
озного объединения система управлени я, окончательно оф орм ив

1 См.: Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима,
от Бостона до Москвы / /  h ttp : / /g agman.иarod.ru /vera /ki prevoliuzia.htm  -
С. 11. (Дата обращения 14.03.2003).
2 Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX. столетия / '/  
h ttp ://gagm an.narod.ru/vera/kiprevoliuzia2.htm . — С. 12. (Дата обраще
ния 4. 03. 2003).
3 Там же. — С. 4.

318

ш аяся к 1993 г. Ц ерковь Х риста — движ ени е с пирам идальной 
системой уп равлен и я, на верш ине которой — основатель д в и ж е 
ния К. М аккин. Он р азд ел и л  мир на 9 секторов1, сам  поставил 
лидеров секторов и «наставлял» их в вере. Л идеры  м ировы х секто
ров встречаю тся  2 р аза  в год. Они участвую т и во В сем ирны х 
к о н ф ер ен ц и ях  л и д ер о в  Ц Х , где п р и н и м аю тся  все в аж н ей ш и е  
реш ен ия Бостонского движ ени я. Кроме лидеров м ировы х секто
ров в кон ф ерен циях  участвую т старейш ины  —  почетное звани е в 
Ц еркви Х риста, ведущ ие евангелисты  —- главы  Ц еркви  в каж дом  
городе и веду щ и е н ац и он альн ы е л и д еры , как  прави ло , это — 
евангелисты 2. Не п ри зн ается  автономия церквей. Руководство осу
щ еств л яется  и з Л ос-А н д ж елеса  — ц ен тра религиозн ой  ж и зн и  
Ц еркви Х риста. Руководство Ц ерквям и в России осущ ествляется  
из Москвы.

В круп ны х городах Ц ерковь дели тся на регионы, те —  на сек
тора, сектор —- на 2 группы: студенты  и рабочие. Под рабочими 
поним аю тся все работаю щ ие. Д ел ается  это р асп р ед ел ен и е  д л я  
удобства, т. к. свободное врем я учащ ихся и работаю щ их р асп р е
делено по-разном у. Группы  д ел ятся  на «беседы». К оличество «бе
сед» в группе неограниченно, в каж дой из них не более 10 чел. 
«Беседы» собираю тся почти каж ды й день у кого-либо на квартире. 
И х члены  вм есте гуляю т, летом  устраи ваю т пикники на природе, 
приглаш аю т лю дей с улицы  на воскресны е служ бы .

С вящ енников в Ц еркви  Х риста нет. И х ф ункц ии  вы полняю т 
лидеры . С амы е м ладш ие —  лидеры  «бесед». В каж дой  «беседе» 
один л и д ер  —  м уж чина, а т а к ж е  его помощ ница, советую щ ая 
ему, как  вести ж енскую  часть  «беседы». Она не им еет оф и ц и аль
ного статуса  ли д ер а , ибо, по учению  К. М аккина, ж ен щ и н а ....
сущ ество «неразумное», не им еет права учить м уж чину, но обя-

1 1) Британское Содружество, Скандинавия; 2) Восточная часть США, 
Карибский бассейн, Африка; 3) Новая Англия, Европа; 4) Центральная и 
Южная Америка; 5) Дальний Восток; 6) Гонконг; 7) Средний Запад и 
Запад США, Канада, Россия; В) Ближний Восток; 9) «Надежда по всему 
миру» (организация благотворительной помощи).
2 См.: Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, 
от Бостона до Москвы / /  http : /  /  аа a inarm arod.ru /vera /k i prevoliuzia.htm — 
С. 17, 19. (Дата обращения 14. 03. 2003).
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зан а  помогать ем у во всех делах : «Женщина... не м ож ет зан и м ать  
руководящ ую  позицию  над м уж чинам и», но м ож ет продвигаться 
«в лидерстве  ж ен ски х  групп..., мы побуж даем  ж енщ ин крести ть 
других ж енщ ин»1. По учению  Ц еркви  Х риста наставник и подо
печный долж ны  быть одного пола. К аж ды й лидер , будь то лидер  
«беседы», группы, сектора, региона или города, им еет помощ ни
цу. Ч ащ е всего она —  его ж ен а  или подруга, хотя и не о б язател ь 
но в случае с м ладш им и ли д ерам и  (наприм ер, главам и «бесед» 
или групп). Почти все старш и е ли д еры  ж ен аты  или имею т невест. 
В и ер ар х и и  лидеров  соблю даю тся принципы  организационного 
строения Ц еркви Х риста. Л и д еры  «бесед» подчиняю тся лидерам  
групп, те —  лидерам  секторов и т. д. Самы й старш ий лидер  
глава городской Ц еркви , носящ ий почетный ти ту л  «евангелиста».

Л идеры  обязаны  вы ступ ать на собраниях, читать проповеди, 
организовы вать р азли чн ы е м ероприятия, собирать деньги с у ч ас
тников. Д ля лидеров каж до й  ном инации регулярн о  проводятся  
отдельны е встречи. На них глава городской церкви учит, что и 
как  им следует говорить, кон сульти рует по вопросам Учения.

Чтобы стать лидером , нуж но, п реж де  всего, п роявлять а к т и в 
ность и владеть талан том  организатора. Главны й кри тери й  досто
инств человека —  число приглаш енны х на служ бу. «Если мы хо 
тим принести плод (крестить кого-то), мы не м ож ем лен и ться»2, — 
утвер ж д ается  в реком ендаци ях  д л я  молодых «учеников». Здесь  
ж е  даю тся реком ендации, как  принести плод:

~ П риглаш ай многих на служ бы . Учись качественно д ели ться  
верой у старш их во Х ристе. О ткры ты х приведи на служ бу  сразу ; 
тем , кто не т а к  откры т, звони , встр еч ай ся  с ними, говори на 
разн ы е тем ы  (не только о Библии); в общем, подруж ись.

~ Заботься  о своем госте на служ бе. Н айди, сядь рядом, помо
гай петь и находить отры вки и з Библии, поддерж ивай  и объясняй. 
С луж ба —  не врем я дум ать о себе, реш ать свои проблемы  и об
щ аться  только с ученикам и. Это врем я  быть отдаю щ им и все вни
м ание отдать гостям.

1 Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX столетия / /  
h ttp ://gagm an.narod.ru/vera/kiprevoliuzia2.htm . С. 11-12. (Дата обра
щения 4. 03. 2003).
-■ Уроки для молодых учеников. — Владивосток, Б /с — С. о.
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-  К аж дую  неделю  звони гостям  (П ятница вечер  —  удобное 
время).

-  Зан и м ай ся  с ним по Б иблии после служ бы  или назн ачь встр е
чу для  изучени я Б иблии в бли ж ай ш и е дни. Б уд ь  настойчив, но 
не дави  сильно.

-  Попроси своего наставника помочь довести до крещ ен и я  тво 
его друга. Помни всегда, что плоды  —  это от Бога. Д оверяй  Богу, 
от него зави си т гораздо больш е, чем от нас. Много молись и упорно 
работай. И мей цель крестить лю дей 1.

Т олько кр ести в  несколько  ч ел о век  и акти вн о  п р и гл а ш а я  в 
Ц ерковь окруж аю щ и х, «ученик» м ож ет добиться повы ш ения в 
лидеры . П родвиж ение в и ерархи и  лидеров не всегда ступенчато, 
оно м ож ет быть и стрем ительны м . Но звани е л и дера легко и по
терять. В Ц еркви Х риста периодически проводятся «чистки». П си
хологическое давлен ие на лидеров сильнее, чем на рядовы х «уче
ников»: они испы ты ваю т постоянны й стр ах  и з -за  возм ож ности 
потерять свой статус. У старш их лидеров смещ ение ведет и к эко
номическому краху , т. к. они получаю т от Ц еркви зар п л ату , о тка
зы ваясь от другой работы. Л идеры  городских церквей  постоянно 
меняются. Н азначаю тся они сверху  и  присы лаю тся в соверш енно 
чуж ое место. Н емало врем ени проходит, пока они вникнут в дела 
организации, устан овят  ли чн ы е св я зи  с подопечными. А ч ер ез 
полгода или год их отсы лаю т в другой город начинать все сначала. 
Никто из членов Ц еркви  не протестует  против этих  п ерем ещ е
ний. У чение о полном и безоговорочном подчинении наставникам  
помогает п оддерж ивать строгую  дисциплину и осущ ествлять кон
троль за «учениками».

К ризис в М еж дународной Ц еркви  Х риста —  следствие ж ест 
кой системы  наставничества, отчетливо проявился в нач. X X I в. 
«Непогрешимых» лидеров уличили  в ф инансовы х злоуп отребле
ниях, в грубом отнош ении к подчиненным, в заносчивости, в а в 
торитарном  воспитании «учеников», в ф альси ф и кац и и  стати сти 
ческих данны х и др.. что привело к уходу значительного числа 
верую щ их из Ц еркви, резком у сокращ ению  количество новых к р е 
щ е н и й .
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О сознав пагубность дальн ейш его  устройства Ц еркви  на при н 
ципах жесткого наставничества, К. М аккин 4 декабря  2002 г. снял 
с себя обязанности лидера М еж дународной Ц еркви Х риста. В пись
ме М аккина об уходе с долж ности, в частности, говорилось: «Бог 
ч ер ез  Свое Слово, ч ерез обстоятельства и ч ер ез настоящ их б р а
тьев  сделал  очевидны м, что мое ли дерство  за  последние годы 
причинило вред Ц арству и моей семье. Мой самый больш ой грех — 
это надменность: я дум ал, что всегда прав, я  не при слуш и вался  
к советам  братьев и не искал  учение для  своей ж и зни , служ ен и я  
и семьи. Я не следовал при м еру  Х риста в скромности его л и д ер 
ства. Другие грехи проявили сь ч ер ез  мой гнев. И з-за  моего гнева 
лю ди часто закр ы в ал и сь  и, что х у ж е , со зд авал ась  атм о сф ер а , 
при которой люди боялись говорить мне что-либо. К тому ж е, мне 
не удалось построить глубокие отнош ения, основанные на в за и 
мопомощи. Я не у в аж ал  тех, кто своими лидерским и способнос
тям и  мог бы дополнить меня. Я бы л нечувствителен  к н уж дам  сл а
бых учеников и церквей. Я стал  причиной того, что некоторы е 
лю ди действовали, руководствуясь неправильны м и мотивам и, а 
други е оступались и з -за  того, что я  больш е ф о ку си р о вал ся  на 
достиж ениях  количественного роста, а не на том, чтобы угодить 
Богу. К моему стыду, я позволил лю дям  прославлять м еня боль
ш е, чем  при зы вал  учеников прославлять  за  все Бога.

П оскольку эти грехи относятся к хар актер у , они проявили  себя 
как  в церкви, так  и в моей семье. П оним ая всю серьезность моего 
пораж ен и я  перед  Богом и его движ ением , я  при нял  реш ен ие ос
тави ть  пост Е вангелиста М ировы х М иссий и ли дера группы  ли д е
ров м ировы х секторов. Я хочу попросить прощ ения у  всех учен и 
ков во всех церквях  за то, что мои поступки послуж и ли д л я  не
которы х лю дей искуш ением  уйти  от Бога. Я беру  на себя полную 
ответственность за то, насколько мои грехи духовно ослабили и 
сделали  горькими многих учеников в наш их церквях . Я, такж е , 
беру  полную ответственность за  духовное состояние моей семьи. 
Я м олил Бога простить мне эти  многие грехи, и я  п рош у вас 
т а к ж е  о прощ ении»1.

1 Письмо К. Маккина об уходе с поста от 04.12.2002 г. см.: Контуры Царства 
/ / http://kontur.mcoc.ru/index.php7curPageRU Publication&PublicationlD-- 
629139. (Дата обращения 04.03.2004).
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В след за отставкой основателя Бостонского движ ени я К. М акки- 
На с письмом-исповедью на 39 страниц к верую щ им Ц еркви Х риста 
обратился Генри К рите —  лидер  Лондонской Ц еркви Х риста, еван
гелист и довольно влиятельны й человек в М еж дународной Ц еркви 
Христа. Г. К рите весьма прямолинейно критиковал  организацию, 
Но продолж ал ассоциировать себя с ней: «Дьявол глубоко впился 
клы ками в наш у шею, и я  опасаюсь, что если мы не покаемся, 
многие наш и церкви  и ты сячи других христиан будут поглощены». 
Согласно Крите, поворот невозмож ен, если лидеры  не признаю т
ся в организационны х ош ибках: «Проблема в том. Что Кип никогда 
не обсуж дал «грехи системы», он д аж е  не упом инал их, скорее 
отрицал их наличие». «Эти грехи не являли сь каким и-то отдель
ными случаям и, но культурой, которая была создана, и которой 
позволили процветать в Л ос-анж елесской Церкви» —  гласит пись
мо. «Мы теперь посвящ аем  себя тому, чтобы изм енить эту культу 
ру и сделать ее более христоподобной»1.

В первы е лидеры  М еж дународной Ц еркви Х риста публично при
знали необходимость в реф орм е изнутри организации. На собрании 
лидеров Ц еркви в ф еврале  2003 г. в Л ос-А нж елесе 42 ли дера и зд а
ли текст с извинениями, в котором они признались в грубом отно
ш ении к подчиненным и в неправильном  учении (например, что 
Церковь Х риста —  единственная правильная церковь)2.

С уходом с поста автократичного К. М аккина, лидерство  п ере
шло к 10 старейш инам , управляю щ им  Ц ерковью  на основе кон
сенсуса. Один из них —  А л Б ей рд, многолетний спикер Ц еркви  в 
Л ос-А нж елесе. «Многие церкви  осознали ф акт , что зачастую  ли 
дерство не соответствовало  своему предн азн ачен и ю , —  ск азал  
он в интервью  «C hristian ity  Today», —  М ы попы тались и зви н и ть
ся во многом, что мы сотворили». Он сказал  такж е , что р яд  ли 
деров покинул Ц ерковь. Одни уш ли, т. к. больш е не могли согла
ш аться с учением  Ц еркви , другие — были освобож дены от д о лж 
ностей по причине сокращ ения ден еж ны х поступлений. «Мы хо

1 См.: Christianity Today / /  http: / Avww.christiantodav.com/ct/203 /006/ 
iS ^ h tm l  (Дата обращения 05.06.2003). 

h ttp : / /  w w w .je su sch ris t.ru /n e w s /2 0 0 3 /6 /5 /4 0 2 4  (Дата обращ ения
07.03.2004).
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тим  верн уться  к тому, чтобы м отивировать лю дей дей ствовать от 
сердца, а не под воздействием  кнута», — говорит Бейрд, —  «Мы 
были слиш ком узким и, говоря о том, что постигли истину и что 
мы были единственно правильны м  путем »1.

До этих событий Ц ерковь Х риста н асчиты вала 130 тыс. членов 
по всему м иру (хотя заявлялось  —  185 тыс.). Ещ е 250 тыс. покину
ли  Бостонское движ ение р ан ее2.

Ц еркви  многих городов и стран  принесли изви нени я ч ер ез И н
тернет. О ткры тое письмо опубликовала 17 м арта 2003 г. и группа 
л и дерства  М осковской Ц еркви  Х риста. Группа лидерства —  это 
ли деры  всех российских регионов. «Цель этого письма —  р а з ъ я с 
нить происходящ ие изм ен ен ия и попросить прощ ения за  грехи и 
ошибки, допущ енны е в прош лом, —  отм ечается в письме, —  Мы 
хотим  взять  на себя ответственность за несвоеврем енную  реакцию  
или отсутствие таковой на ситуации , в которы х лидеры  вели себя 
авторитарно, что вы раж алось, в частности, в при равнивани и  ими 
совета к закону. Мы отдаем  себе отчет, что это привело во мно
гих си туац и ях  к страху  быть откры ты м и по отнош ению к лидерам  
со стороны учеников и способствовало появлению  атм осф еры  кон
тр о ля  и давлен ия, в которой было сложно обсуж дать возникаю 
щ ие вопросы, даж е, если они касались всего лиш ь мнения. Мы 
сож алеем , что сущ ествует больш ое количество ситуаций, в ко
торы х и з-за  подобной атм осф еры  люди уходили из церкви. Мы 
хотим всем сердцем  сделать все, что в наш их силах, чтобы п р и 
м ири ться с ними и просить прощ ения за допущ енную  н есп равед 
ливость в отнош ениях. Мы каем ся  за  давлен ие и чувство вины, 
которое испы ты вали  многие ученики в р езу л ьтате  подобного л и 
дерства. Мы т а к ж е  хотим попросить прощ ения за  п ракти ку  так  
н азы ваем ы х  «подрезаний»... М ы при знаем , что в церкви  имело 
место злоупотреблени е позиций в отнош ениях «н аставн и к-уче
ник». С труктура  наставничества, п р и зван н ая  упорядочить отно
ш ен ия д ля  более эф ф екти вн ой  п ередачи  учения, д ля  помощ и и 
заботы  об учениках, врем енам и способствовала проявлению  н ед у 
ховны х амбиций в человеке, призванном  наставлять , что п ри ве-

1 Там же.
2 Там же.
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до к злоупотреблению в вопросах совета и мнения. В подобных ситу
ациях братья и сестры  чувствовали излиш ний контроль и давление. 
Мы просим прощ ения за  это... Мы просим прощ ения за  нечувстви
тельность и невнимание к мнению учеников при частом изменении 
лидерства и состава групп... Мы верим, что наставничество должно 
вы раж аться в помощи со стороны более взрослых духовно учени
ков по отношению к менее взрослым духовно. Оно призвано способ
ствовать тому, чтобы ученики, помогая друг другу преодолевать 
искушения и грехи, становились «зрелыми людьми, подобными Х ри
сту», достигнув такого ж е  совершенства, что и Он»1.

П ри зн алась группа ли дерства  Ц еркви Х риста и в том, что ис
пользование «статистики и отчетности как  одного из методов до
стиж ени я спасения» (больш е крестил  —  ближ е к Ц арству  Б о ж ь е 
му) противоречит библейской традиц ии  и ведет к «росту себялю 
бивых амбиций, зависти , неоправданному чувству  вины, п о р аж е
ния и безысходности». Ч увство безы сходности и комплекс вины 
культиви ровался  в Ц еркви  Х риста у тех  учеников, кто не «при
носил плоды», т. е. не могли по разны м  причинам  привести  в Ц ер
ковь новых членов.

В Ц еркви  Х риста особый у кл ад  ж и зни , требую щ ий полной от
дачи свободного врем ени  на изучение Библии, богослуж ения, дела 
Церкви. «И зучай Библию  каж ды й  день. Д елай  это не ф орм ально, 
а с упорством  и ж елан и ем »2. Ж и зн ь  «учеников» строго расписана 
по дням  недели. Не более 1-2 дней в неделю  свободные. Один из 
них можно провести с родителям и  («родительский день»). 2 дня в 
неделю (во В ладивостокской Ц еркви  Х риста среда и пятница) — 
«семейное врем я»3. П ричем , «семейное» врем я проводят в Ц ерк
ви, т. к. Ц ерковь — сем ья Бога. Бог —  отец, «ученики» —  Его 
сыновья, все члены  Ц еркви  Х риста друг д ля  друга —  «братья» и 
«сестры». «Семейным временем» н азы вается  больш ое собрание сек

1 b t tp : / /k ontur.m coc.ru/?PublicationID=-628911&curPage=RUPublication 
(Дата обращения 17.03.2003).

См.: Лучшее будущее. Серия уроков для ежедневного изучения Биб
лии. — Владивосток, 2001. — С. 3.

См.: Духовная радость. Владивостокская Церковь Христа. (Еженедель- 
ное расписание). — Владивосток, 2002.
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тора или региона, происходящ ее в каком -нибудь помещ ении, сни
маемом за деньги Ц еркви (в за л а х  кинотеатров, в Домах К у л ьту 
ры  или в пом ещ ениях театров). Там  собираю тся только члены  
Ц еркви  без приглаш енны х. На этих  собраниях обсуж даю тся в н у т 
ренние дела Ц еркви, происходят общ ественны е поощ рения и по
рицания, читаю тся проповеди, подводятся итоги работы  и д е л а 
ю тся взносы  в ф онд Ц еркви.

1 р аз  в неделю , чащ е всего в четверг, собирается «беседа о 
Библии». «Беседа» собирается у кого-нибудь в квартире. Сюда можно 
привести  знаком ы х и друзей . К ак  правило, на «беседах» происхо
дит разбор одной из глав Б иблии, ее трактовка. Л идеры  бесед 
часто строят зан яти я  на основе реком ендаций излож енны х в м е
тодических реком ендаци ях «40 дней. У роки д л я  еж едневного и зу 
чения Библии», где на 40 дней с момента крещ ения даны  темы  
д л я  изучен и я  Б и бл и и 1.

Суббота —  врем я свиданий. Это особая тради ц и я  Ц еркви. К а ж 
дую  субботу «брат» или «сестра» долж ны  п ри глаш ать друг друга 
куда-нибудь. Они могут проводить вм есте врем я до 23 часов (но 
не позж е). П ары  долж н ы  все вр ем я  м ен яться , чтобы никто из 
«братьев» и «сестер» не был обойден вниманием. Т ак  внутри  Ц ер 
кви осущ ествляется  общ ение м еж ду  полами с целью  ограничить 
до м иним ум а кон такты  с молоды ми лю дьм и противополож ного 
пола за п ределам и  Ц еркви , т. к. это м ож ет привести  к отколу от 
движ ени я. В реком ендации «Как вести себя на свидании» гово
риться , что есть несколько причин, по которы м  свидания н у ж 
ны: «а) П ервой причиной, по которой ж ен щ и ны  уходят из ц ер к 
ви, я в л я е т с я  то, что они не вер ят , что смогут в церкви  найти 
себе муж а. М уж чины  в мире активн ы  в ухаж и ван и и  за  наш ими 
сестрам и, и если мы (братья) не активн ы  в этом, то мы рискуем  
п отерять сестер. Б р а т ь я  не долж ны  л ен и ться  и отказы ваться  от 
свиданий, б) С обраний и бесед не достаточно д л я  близкого общ е
ния. Н ам всем нуж но врем я, когда мы могли бы отды хать вместе 
и общ аться друг с другом ближ е, в) С видание — это именно то 
врем я, когда ты  вдруг м ож еш ь увидеть в б р ате /с е с тр е  те кач е-

1 См.: 40 дней. Уроки для ежедневного изучения Библии. — Владивосток, 
2001 .
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ства, которы е тебе очень нравятся. Б ез  близкого общ ения это не 
получится. П очти все пары , ж ен и вш и еся  в церкви , начали  свои 
отнош ения на свидании»1.

Еще недавно вопрос о выборе спутника жизни был в ведении на
ставника. Если «брат» почувствовал стойкую симпатию к «сестре» по 
движению, то по согласованию с лидером мог предложить ей стать его 
подругой. Это происходило в торжественной обстановке с цветами и 
шампанским. Все симпатии согласовывались с лидерами секторов и 
регионов. Наставницы девуш ек оговаривали с наставниками юношей, 
можно ли их подопечным встречаться. После 18 месяцев «субботних 
свиданий» член Церкви получал разрешение на обручение, а через 3 
месяца после обручения «брат» и «сестра» должны были пожениться.

В воскресные дни организовы вается служба. Она проходит в боль
ших залах , где собираю тся все члены Ц еркви Х риста. Воскресная 
служ ба —  своего рода рекл ам н ая  кам пания, у стр аи в аем ая  д ля  
приглаш енных. Новоприбывш им оказы ваю т повыш енное внимание. 
Со сцены вы ступаю т ученики, рассказы вая, как  хорош о им ж и 
вется с тех  пор, как они вступили в Церковь. В ы ступаю щ ие посто
янно цитирую т Библию. Эти рассказы  поддерж иваю тся сидящ ими 
в зале, которые вы крикиваю т с мест реплики типа «Аминь!», «Да
вай брат!», «Давай сестра!». Со стороны м ож ет показаться, что эти 
вы ступления стихийны , что служ ба идет сам а по себе, каж ды й  
говорит, что хочет. На самом деле все речи и проповеди заранее 
согласованы с лидером  Церкви. К аж д ая  воскресная служ ба четко 
организована, каж дое слово одобрено руководством  Ц еркви. Все 
проповеди воскресного дня имеют одну характерную  особенность: 
они читаю тся не д ля  верую щ их, а обращ ены к приш едш им, содер
ж ат  призы в к вере, особенно расписы ваю тся достоинства ж изни 
внутри Ц еркви. «В проповеди перемеш ены  ш утки в стиле Ж ванец - 
кого, библейские цитаты  и трагические, д уш еразди раю щ и е рас
сказы  «очевидца» распятия. П ричем переход от слов, над которыми 
нужно см еяться, к словам, от которых нуж но плакать, мож ет быть 
мгновенен»2, —  так  передал  ж ан р  и стиль воскресной проповеди 
один из бы вш их учеников Ц еркви Христа.

1 Уроки для молодых учеников. — Владивосток, Б/г. — С. 7.
" Глушенков С. Я был в Московской Церкви Христа / /  Альфа и Омега. — 
1995. — № 3 (6). — С. 206.
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Но д аж е  в те дни, что обозначены  в расписании как  свобод
ные, «ученик» не всегда м ож ет располагать собой. Помимо собра
ний по секторам , Ц ерковь проводит еж ем есячны е тем атические 
сборы отдельно д ля  м уж ей  и ж ен , д л я  ж ен аты х , д ля  неж енаты х, 
д л я  н еж ен аты х с гостями, д ля  студентов. О тдельно встречаю тся 
«родственники», т. е. люди, находящ и еся в Ц еркви  семьями, на
прим ер: м ать и дочь, брат и сестра. Т аким и родственны ми с в я зя 
ми Ц ерковь Х риста особо дорож ит. П остоянно собирается «Венец 
славы» д л я  немолодых одиноких ж ен щ и н 1. На всех собраниях об
суж даю т проблемы, возникаю щ ие у членов каж дой  из названны х 
групп, вплоть до сам ы х интимных. Д аю тся «советы», как  вести 
себя «ученику» в той или иной ситуации, в подтверж ден ие сове
там  зач и ты вается  то или иное изречение из Библии. К ак мы у ж е 
упом инали выш е, совет часто приним ал ф орм у закона. На неделе 
член Ц еркви  обязательно долж ен встрети ться  и поговорить с на
ставником. В свободные дни так ж е  принято встречаться  м алень
кими группкам и, чтобы на улицах  или в общ ественном транспор
те при глаш ать лю дей на собрания и беседы. В первы е годы сущ е
ствования Ц еркви  в России публичное проповедование было ос
новной ф орм ой м иссионерской деятельности . Т аки е акц ии ещ е 
проводятся , но теп ерь  приоритетным, стало  «м иссионерство по 
друж бе», когда член Ц еркви  при глаш ает  др у зей , сослуж ивцев на 
пикник, позан им аться  спортом или «полеж ать на солныш ке». На 
отды хе их поближ е знаком ят с членам и Ц еркви  и с ее учением. 
Ни одно из вы ш еперечисленны х м ероприятий н ел ьзя  пропускать, 
О ф ициально это не запрещ ено, но край н е н еж елательно. «Уче
нику» непременно попеняю т на его прош лое отсутствие, т. к. К. 
М аккин учит: «Я могу не при сутствовать на собрании только в 
том случае, если я  ум ер»2.

Ц ерковь не тр ебу ет  отказа  от п рош лы х п ри вязан н остей , но 
отчуж дени е происходит само. Не нуж но бросать работу или у ч е
бу, но они не долж ны  м еш ать посещ ать все м ероп ри яти я  Ц еркви.

1 См.: Духовная радость. Владивостокская Церковь Христа (Ежемесячное 
расписание). — Владивосток, 2002; Ходить с Богом! Владивостокская Ц ер
ковь Христа (Ежемесячное расписание). — Владивосток, 2003.
2 Цит. по: Глушенков С. Я был в Московской Церкви Христа / /  Альфа и 
Омега. — 1995. - -  № 3 (6). — С. 199.
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Т ак у ученика не остается  времени на общ ение с преж ним и д р у 
зьям и, с семьей. Очень скоро интересы  человека полностью зам ы 
каю тся на Ц еркви. Все его д р у зь я  там , все его вр ем я  п ри н адле
ж и т только ей.

Одна из обязанностей члена Ц еркви  —  уплата десятины , кро
ме того, есть дополнительны е сборы. Логика проста: десяти н а п ри 
н ад л еж и т  Господу, о тд ав ая  ее, вы  ничего не отдаете. Если вы 
действительно хотите что-то пож ертвовать, то нуж но дать  сверх 
десятины . Этот принцип возвели  в р а зр я д  доктринального, и «уче
ники» «чувствовали себя скорее вы нуж денны м и, чем вдохновлен
ными ж ер тво вать  ф инансово»1. Часто это заставл ял о  членов Ц ер
кви отдавать последнее.

Н ап ори стое м иссион ерство  Ц ер кви  Х р и ста  часто  вы зы вал о  
опасение органов власти , особенно в ун и верси тетах  и колледж ах  
Англии и А мерики. Р яд  студенческих союзов (союзы Лондонской 
ш колы  экономики и политических наук, Бримингемского ун и вер
ситета и др.) зап р ети л и  деятельность Бостонского д в и ж ен и я2. З а п 
рещ ена его д еятельн ость  и в 20 ун и верси тетах  СШ А. Поводом 
стало обвинение, «что оно (Бостонское движ ени е —  С. М. Д.) зас 
тавляет  студентов слиш ком много врем ени проводить за  и зучен и 
ем Б и бли и  и исполнением  м и ссион ерства, что н еблагоп риятн о  
сказы вается  на их успеваем ости»3.

В У ставе В ладивостокской Ц еркви  Х риста четко сказано, что 
«человек м ож ет быть «учеником» только явл яясь  активны м  ч ле
ном Церкви... П ри 10-дневном отсутствии в Ц еркви  человек п ере
стает бы ть учеником»4.

Ц ерковь Х риста им еет издательство  «М еж дународная типог
р а ф и я  учеников» (ГОР) в Бостоне5, регулярн о  вы ходит ж у р н ал

1 h t tp : / /kontur.m coc.ru/?PublicationID=-628911&curPage=::RUPublication 
(Дата обращения 17.03.2003)
' См.: Баркер А. Новые религиозные движения. Практическое введение. — 
СПб., 1997. — С. 223
3 Там же. — С. 223 
* ТАОСОРОА ПК. — Д.27. — Л. 5.

Книги, издаваемые ЦХ, в России переводит и издает Региональный
общественный фонд духовного возрождения «Ученик», созданный Мос
ковской Церковью Христа.
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Л ос-анж елесской Ц еркви  Х риста «LA Story». С ущ ествует агент
ство K N N  (K ingdom  N e tw o rk  News), несколько р а з  в год вы пус
каю щ ее «Новости Ц арства» , переводим ы е на разли чн ы е язы ки . 
В 1991 г. бы ла создан а б лаго тво р и тель н ая  о р ган и зац и я  «Норе 
W orldw ide» (Н адеж да по всем у миру), в которой работаю т более 
50 тыс. добровольцев — членов Бостонского движ ени я. Она д ей 
ствует более чем в 50 стран ах  мира. В 1996 г. она получила статус 
советника Экономического и социального совета ООН.

В России Ц ерковь Х риста  появилась 1991 г. Ф инансирование 
отправки миссионерской ком анды  в М оскву Ц ерковь Х риста осу
щ ествила за счет р еал и зац и и  ком пакт-диска «С тары е д р у зь я  ни
когда не умираю т» группы  «B otton L ine»1.

В июле 1991 г. в Москву прибыли 17 миссионеров: американцы, ан
гличане, датчане и россиянин —  М ихаил Раковщик. Будучи аспиран
том физтеха, проходил стажировку в Дании, где и вступил в Бостонс
кое движение. Впоследствии он стал лидером Московской Церкви Х ри
ста. Прибывших возглавлял канадец Эндрю Флеминг, ставший на 3 
года лидером Московской Церкви Христа. 20 августа 1991 г. в Москве 
произошло первое крещение нескольких студентов Текстильной ака
демии. Пока крещений было мало, собирались на квартирах. Потом 
организуются первые миссионерские команды, располагавшиеся в спе
циально снятых квартирах. Вскоре в лектории Политехнического му
зея произошло первое воскресное собрание ЦХ. По утверждению К. 
Маккина, Московская Церковь Христа «стала самой быстрорастущей 
церковью в истории» Бостонского движения2. В Москву прибыло 17 
чел., а год спустя Московская Церковь Христа насчитывала уж е 1200.

В 1992 г. Ц ерковь Х ри ста  зарегистрировало  М инистерство юс
тиции РФ . Она получила ф инансовую  п оддерж ку  М еж дународной 
миссии «Голгофа». До 1992 г. последователям  Ц еркви  Х риста в 
России оказы вал  п о д дер ж ку  Ц ентр христианских общин «Родник 
ж изни» (Елгава, Л атви я) —  координирую щ ий орган д л я  всех об
щин на терри тори и  СН Г3. В настоящ ее врем я эти ф ункц ии  взяла

1 См.: Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, 
от Бостона до Москвы / /  http: / / gagman.narod.ru/  vera/kiprevoliuzia.htm — 
С. 20. (Дата обращения 14.03.2003).
2 Там же. — С. 20-21.
3 См.: История религии в России: Учебник /  под общ. ред. Н. А. Трофимчу- 
ка. — М., 2002. — С. 512.
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на себя М осковская община. К 1997 г. по данны м М осковской Ц ерк
ви Х риста в ней насчитывалось 2000 членов, она имела 5 дочерних 
Ц ерквей в СНГ1. Лидером Ц еркви Х риста по Российской Ф ед ер а
ции и странам  СНГ стал  А лександр Костенко2. В настоящ ее врем я 
в СНГ по данным А. Костенко в Ц еркви  Х риста 11000 членов3.

В оскресные служ бы  М осковская Ц ерковь Х риста проводит по 
6 адресам : ДК им. С ераф и м ови ча  (М. «Б елорусская» , С редний 
Тиш инский переулок, 5; с 14.00 до 16.00 и с 17.00 до 19.00); ДК 
ВВЦ (бывш ее ВДНХ) (М. «ВДНХ» с 17.00 до 19.00); ДК «П рож ек
тор» (М. «Ш оссе Энтузиастов», ул. 1-я В лади м ирская, 10-в; с 12.00 
до 14.00); Ц ен тральн ы й  Дом Т у р и ста  (М. «Ю го-Западная» , Л е 
нинский проспект; с 11.00 до 13.00); м алы й за л  К ультурного Ц ен
тра  «Москвич» (М. Т екстильщ ики», Вологодский проспект, 46 /15 ; 
с 17.00 до 19.00) и ДК З И Л  (М. «Н ахимовский проспект», С ем ф и - 
ропольский бульвар, 4; с 12.30 до 14.30)4.

М осковская Ц ерковь Х риста расп олагает  очной и заочной Б и б 
лейской ш колой, где обучаю тся более 1000 чел., активно работа
ет среди заклю ченны х, д ля  чего создан  ф онд помощи отбы ваю 
щим заклю чени е и бывш им заклю ченны м .

Ч лены  М осковской Ц еркви Х риста участвую т в благотворитель
ных програм м ах Благотворительного ф онда «Н адеж да по всему 
миру» М еж дународной Ц еркви  Х риста. Х отя их благотворитель
ная  деятельность и не столь зн ачи тельн а как  у Ц еркви  И исуса 
Х риста С вяты х последних дней.

В Москве под патронажем Церкви Благотворительный фонд «На
дежда по всему миру» организовал столовую для пенсионеров, где ре
гулярно получают бесплатное питание около 400 чел. Участвует «На
дежда по всему миру» в организации Спортивных Фестивалей для де- 
тей-сирот Москвы, а такж е добровольцы фонда участвуют в ежеме
сячных празднованиях дней рождения детей московских интернатов5. 
Но основная сфера ее деятельности —  «евангелизация» в странах СНГ.

1 Миссия /  под ред. Р. и К. Маккин. Пер. с англ. — М., 1998. — С. 12.
2 ht tp : / /vandex.ru/vand)3tm4?q=l 1709117&p=0&d=0&p0=0&q 0=1170917917 
& d0=2& script=  /yandpage% 3F& p0=0& q0= 1936389. (Дата обращения
04.03.2003).
3 i l t tp : / /kon tu r.ru /?cupPage_Publication&PublicationID=-628639 (Дата об
ращения 13.03.2004). /
http: / / www.mcoc.ru /contacts.php3 (Дата обращения 07.03.2004). 
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«Евангелизацию » российского Д альнего Востока Ц ерковь Х р и 
ста начала с Приморского края. В 1993 г. во В ладивосток прибы 
вает миссионерский десан т из 10 чел. во главе с Д ериком  Вэттом, 
ам ер и кан ски м  проповедником , н ап р авл ен н ы м  М еж д ун арод н ой  
Ц ерковью  Х риста д ля  миссионерской работы  в С анкт-П етербург, 
откуда он и прибы л в П риморье. Д есант располагал  зн ач и тел ьн ы 
ми финансовы ми ресурсам и , на которы е арен довал  д л я  начала 
миссионерской деятельности  бы вш ий ДК им. Д зерж ин ского1. С ре
ди первы х миссионеров Ц еркви  Х риста, прибы вш их в Россию, 
бы товало стойкое убеж ден ие, что другие хри сти ан ски е органи
зации не являю тся  церквям и , поэтому никто из при н адлеж ащ и х  
к ним не м ож ет спастись. Д ерик Вэтт не был исклю чением  и в 
своих проповедях (на некоторы х из них п ри сутствовала автор) 
допускал оскорбительны е вы пады  против Русской П равославной 
Ц еркви  и других христианских  Ц ерквей , иногда нелестно отзы 
вался  и о русском  народе в целом. Т в ер д ая  убеж денность, что 
только Бостонское движ ени е —  «истинная церковь Бога» за ф и к 
сировано и в «П рограмме В ладивостокской Ц еркви  Х риста», где 
прям о у тв ер ж д ается : «Ц ель Ц еркви  состоит в восстан овлен ии  
христианства... Мы еди нственная Ц ерковь, которая  им еет р абота
ющий план, позволяю щ ий основать Ц ерковь в каж дой  стран е мира 
за одно поколение»2.

Ц ель м иссионерский десант, прибы вш его во В ладивосток, была 
успеш но вы полнена: 13 ию ня 1993 г. создан а В лади востокская  
Ц ерковь Х риста. П ервы м  лидером  ее стал  миссионер М акс Ф ел ь
дман, прибы вш ий из М осквы 3. Именно М. Ф ельдм ан  научил в л а 
дивостокцев «как стан овиться учен икам и »4.

Мы у ж е  упоминали, что членом Ц еркви  Х риста счи тается  ч е 
ловек, крестивш ийся в ней и ж и вущ и й  по ее законам  и по Б и б
лии. Д ля того чтобы кр ести ться  в Ц еркви  Х риста (крещ ение в

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 21. — Л. 8, 9.
2 Там же. — Д. 27. — Л. 5.
3 См.: Новости. — 1999. — 11 марта.
4 См.: Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, 
от Бостона до Москвы / /  h ttp ://gagm an.narod.ru/vera/ki prevoliuzia.htm — 
С. 8. (Дата обращения 14.03.2003),
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други х христианских ц ерквях  не при знается), необходимо р аск а 
ять ся  и отказаться  от «прош лой греховной ж изни». Ч тобы  п р и ве
сти потенциального члена Ц еркви  в нуж ное д л я  р аск аян и я  состо
яние, с ним проводят за н я т и я  по изучени ю  «П ервы х П ри н ц и 
пов»1. Рассм отрим  содерж ание этих зан яти й  поподробнее, исполь
зу я  не только содерж ание брош ю ры, но и вп ечатлен и я  бы вш их 
членов В ладивостокской Ц еркви  Х риста.

П роводим ы е на чрезвы чайно высоком эмоциональном уровне, 
эти за н я т и я  —  классический прим ер подавления личности адеп 
та. Т ем ы  зан яти й  следую щ ие: 1) В поисках Бога; 2) Ч то значит, 
бы ть учеником? 3) Слово Бога; 4) С вет и тьма; 5) Распятие; 6) Ц ер 
ковь; 7) И исус —  Господь.

П ри д я  на первое зан яти е, как  у твер ж даю т бы вш ие члены  В ла
дивостокской Ц еркви  Х риста, новичок ср азу  ж е  поп адал  в атм ос
ф ер у  внимательного отнош ения, искренней теплоты  и заботы . Все 
п о зд р авл яли  его с наи важ нейш им  реш ением  в ж и зн и  —  найти 
Бога и стать  настоящ им  учеником  И исуса Х риста.

Второе зан яти е  посвящ алось понятию  ученичества. Оно р а з 
работано, по словам К. М аккина, чтобы провести четкую  границу 
м еж ду  Бостонской Ц ерковью  Х риста и остальны м и евангеличес
кими группам и2. К лю чевой д л я  поним ания на этом зан яти и  отры 
вок —  Д еян и я  апостолов (Деян. 11: 19-26), особенно стих 26: «Це
лы й год собирались они в Ц еркви  и учили нем алое число лю дей, 
и ученики в А нтиохии в первы й р аз  стали  н азы ваться  Х ри сти ан а
ми». К. М аккин вводит терм ин «ученик», которы й полностью  з а 
м еняет понятие «христианин», у тв ер ж д ая , что п р ави льн ее х р и 
стиан н азы вать  ученикам и, т. к. в Новом З ав ете  слово «христиа
нин» встр еч ается  лиш ь 3 р аза , а «ученик» —  270:3 «Смысл этого 
прост: вы  не м ож ете спастись, не будучи  христиани ном , и не 
м ож ете бы ть христиани ном  без того, что вы  б у дете  учен иком  
Х риста»4. И з этого следует уравнени е-вы вод: С пасенны й =  Х ри 

1 Первые Принципы Церкви Христа (пособие для изучающих Библию). — 
Б/м., 1999.
" См.: Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, 
от Бостона до Москвы / /  h ttp : /  / gagman.n arod.ru /  vera /ki prevoliuzia.htm — 
С. 9. (Дата обращения 14.03.2003).

Первые Принципы Церкви Христа. — Б/м., 1999. — С. 4.
Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от 

Бостона до Москвы / /  http: /  /gagm an.narod.ru / vera /k i prevoliuzia.htm — 
С. 8. (Дата обращения 14.03.2003).
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стианин =  Ученик. «Я составил такое противоречивое уравнение, — 
пиш ет Маккин, —  для того, чтобы помочь людям с деноминацион
ным прош лым понять, что они не были настоящими христианами. 
Этот способ давал мне возможность объяснить им, что отличие Л ек
сингтонской (Бостонской) Ц еркви от их деноминации не ограничива
ется крещ ением через водное погруж ение для искупления грехов... 
Именно эта восстановленная доктрина стала началом формального 
отделения Бостонских церквей от традиционной Ц еркви Х риста»1.

Итак, только «ученики» могут быть христианами, только «учени
ки» могут быть спасены, чтобы после смерти получить в награду веч
ную ж изнь с Богом. Вывод достаточно конкретен: спасенные христи
ане —  только адепты Бостонской Церкви Христа, т. к. только они — 
по-настоящему верные «ученики» Иисуса Христа. Все остальные на
стоящ ие верую щ ие рано или поздно окаж утся среди «учеников», 
Бог приведет их в Церковь Христа, где они обретут спасение. Если 
этого не произойдет, то они не настоящие верующие.

Другой важ н ы й момент этого зан я ти я  — «вывод», сделанны й 
из стиха 4 Е вангелия от И оанна:2 «Когда ж е  узн ал  И исус о до
ш едш ем  до ф ари сеев  слухе, что Он более при обретает учеников 
и крестит, н еж ели  Иоанн, —  Х отя сам И исус не крестил , а у ч е
ники Его». К ак у твер ж даю т бы вш ие члены  В ладивостокской ЦХ, 
из этого д ел ается  следую щ ий вывод: крещ ен м ож ет быть только 
«ученик», а «ученика» в свою очередь м ож ет крестить только «уче
ник», следовательно, истинное крещ ение м ож ет состояться лиш ь 
в Бостонском движ ении. П отенциальны м  «ученикам» р асск азы в а 
ют, что крещ ен и е, п еред  которы м  п ретен ден т не ощ ути л  себя 
«учеником», недействительное, и потому д аж е  бли ж ай ш и е д р у 
зь я  К. М аккина крестились заново3. Это ф орм и рует  у адептов Ц ер 
кви Х риста ощ ущ ение превосходства над другим  христианам и , 
не принявш им  «истинного крещ ения».

1 Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX столетия / /  
h ttp ://gagm an.narod.ru/vera/kiprevoliuzia2.htm  — С. 5. (Дата обращения
4.03.2003).
2 См.: Иоан. 4: 1-2.
3 Маккин К. Революция через восстановление: от Иерусалима до Рима, от 
Бостона до М о сквы // http: /  /  gagman.n arod.ru /  vera /k i prevoliuzia.htm  — 
С. 9. (Дата обращения 14.03.2003).
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В зак л ю ч ен и е  за д а е т с я  р я д  вопросов, о твети ть  на которы е 
требуется  определенны м  образом. «Ученик ли  я?». «Н астоящ ий ли 
я  христианин?» «Спасен ли я?» На эти  три  вопроса следует отве
тить: «Нет». Ч етв ер ты й  вопрос: «Что мне необходимо сделать, 
чтобы стать  учеником?» О твет: «К реститься в Ц еркви  Х риста»1.

Т р етье  зан яти е  посвящ ено Библии. Б и блия —  слово Бога, «уче
ник» долж ен  нести весть о спасении другим  лю дям, главная цель 
ж и зн и  —  крести ть  и проповедовать. Д ля члена Ц еркви Х риста 
это значит, что «учеником» —  тот, кто каж д ы й  день несет д р у 
гим лю дям  Слово Бож ье. Отсюда один из главны х принципов Ц ер 
кви Х риста: настоящ и й спасенный «ученик» —  только тот, кто 
проповедует каж д ы й  день. А р е зу л ь тат  твоей проповеди — гости, 
которы е п ри ходят  к тебе на богослуж ение каж дое  воскресенье. 
Есть проповедь —  есть гости и крещ ения, значит, все в порядке, 
нет проповеди —  нет гостей, зн ачи т, в твоей  ж и зни  поселился 
грех и ты  не полностью  верен Ц еркви , а зн ачи т Богу.

Н есм отря на постоянное «изучение» Б иблии адепты  ЦХ «чита
ют ее, —  как у твер ж даю т родственники членов В ладивостокской 
Ц ер к ви  Х р и ста , —  не всю, а к ак и м и -то  о тр ы вкам и , которы е 
вы ры ваю т из общего кон текста»2, заб ы в ая  обо всем  остальном. 
По мнению бы вш их членов Ц еркви  во В ладивостоке, «в конечном 
итоге оказы вается , что Б и блия н уж на им д л я  у п р аж н ен и я  в са- 
моправедности и д л я  того, чтобы обличать друг друга при помощи 
заучен ны х стихов из П исания»3.

Ч етвертое зан яти е  д л я  ж елаю щ его крести ться  в Ц еркви Х р и 
ста —  исповедь. П ретен ден т долж ен  п р и зн аться  в грехах, ничего 
не утаив , подробно рассказать  о своей ж и зни . Заним аю щ ийся с 
претендентом  «ученик», в ответ на это р ассказы вает  о своих гре
хах, добиваясь расп олож ен и я  новичка. В «П ервы х П ринципах» 
при води тся перечень грехов и реком ен дуется  «воспользоваться 
этим списком, чтобы  исповедовать свои грехи  друг перед  д р у 
гом»1. Зан и м аю щ и еся подробно обсуж даю т все упом януты е гре
хи, вспом инаю т свои поступки. Б ольш е всего, как  утверж даю т

1 Первые Принципы Церкви Христа. — Б/м., 1999. — С. 5.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 2. — Л. 53
3 Там же. — Л. 57.
1 См.: Первые Принципы Церкви Христа. — Б/м., 1999. — С. 9.
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бы вш ие члены  ЦХ, говорит ж елаю щ и й  стать «учеником». Затем  
следует  общее покаяние. П ретен ден т п ри зн ает  себя «виновным» и 
при ним ает реш ение креститься. Это зан яти е  —  краеугольны й к а 
мень д л я  создан ия ощ ущ ения, основанного на сты де и чувстве  
вины  перед  Богом и лю дьми за свою ж и знь. Комплекс неполноцен
ности р азви вается  пропорционально врем ени, которое «ученик» 
проводит в Ц еркви  Х риста. Это не д ает  уйти  из дви ж ен и я , т. к. 
еди нственны й ш анс на спасени е в Ц еркви  Бога, т. е. только  в 
Ц еркви  Х риста. И р аз  она оп ред еляет  твое поведение как  грехов
ное, значит, так  оно и есть, а уход — п редательство  Бога и поте
р я  спасения. «Как церковь, —  пиш ет К. М аккин, —  мы не я в л я 
ем ся человеческим  установлением  или институтом, но мы в бук
вальном  смы сле сем ья Бога... Естественно, оставить семью Бога — 
это все равно, что оставить Б ога»1.

П ятое зан яти е  посвящ ено Распятию . П рош едш ие его, н а зы в а 
ют это эмоциональны м ш антаж ом . На зан яти и  инструктор ч и тает  
статью  доктора С. Т. Д эвиса «О писание см ерти Х риста с точки 
зр е н и я  м еди цин ы »2, где подробно со всем и ф и зи ологи чески м и  
д етал ям и  описы вается этот способ казн и  и муки, которы е п р е 
тер п ел  Х ристос. З ав ер ш ается  с татья  так: «Мы увидели  то зло, на 
которое способен человек по отнош ению  к другом у человеку  —  и 
к Богу. Это весьм а н еп р и гл яд н ая  карти н а, которая  прои зводи т 
угнетаю щ ее впечатление»3. К аж ды й «ученик» долж ен при нять ли ч 
ную ответственность за  см ерть И исуса Х риста: «Не боль р а с п я 
ти я  д ел ает  И исуса уникальны м , а тот ф акт , —  у т в ер ж д ается  в 
«П ринципах», —  что Он ум ер за  тебя. Вместо тебя. Он ум ер  на 
кресте  ради  теб я» 1. П осле чтени я статьи  претенденту  в «учени
ки», как  утверж даю т бы вш ие адеп ты , говорят: «Вот видиш ь, что 
ты  с Ним сделал! Это ты  виноват! Это ты  каж ды й  день своим

1 Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX столетия / /  
http: /  /gagman.narod.ru /vera /ki prevoliuzia2.htm (Дата обращения 4.03.2003).
2 Статья напечатана в 1965 г. в мартовском номере журнала «Аризона 
Мэдисин». «Первые Принципы Церкви Христа» обязательно содержат ее 
перепечатку.
3 Первые Принципы Церкви Христа. — Б/м., 1999. — С. 38.
1 Там же. — С. 13.
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грехом вбиваеш ь гвозди в руки  и ноги Х риста! И з-за  тебя Он т е р 
пит эти  муки! Готов ли  ты  изм енить свою ж и зн ь  и не убивать 
больш е Бога? Готов ли  ты  стать «учеником» и облегчить его с тр а 
дания?» П еред  таким  напором мало кто устоит.

Ш естое зан яти е  долж но сф орм и ровать у адеп та уверенность, 
что еди нственная истинная церковь на зем ле —  Ц ерковь Х риста, 
все остальны е —  впали  в грех и сл у ж ат  С атане. Единственны е 
святы е, единственны е спасенные —  «ученики», все остальны е — 
греш ники. Если бы они были святы м и, то давно бы ли бы членам и 
истинной церкви. Один из вы водов пятого за н я т и я  гласит, что 
«ученик» долж ен  приходить на все, что происходит в Ц еркви (вос
кресны е служ бы , собрания среди недели, семейное врем я, бесе
ды  по Библии, свидания, специальны е програм м ы  по изучению  
Библии и т. п.)1.

Одна из бы вш их членов В ладивостокской Ц еркви  Х риста, по
сещ ав ш ая  собран ия несколько  лет, у т в е р ж д а е т , что в Ц еркви  
происходит подмена понятий Бог —  Ц ерковь Х риста: «Власть кол
лектива... С овместное врем яп ровож ден и е от служ б до отдыха...- 
Ц ерковь —  не просто слово. Это общность верую щ их и никто не 
д олж ен  вы п адать из нее. К оллективное сознание часто приводит 
к подмене (возможно, неосознанной?) отнош ения «человек —  Бог» 
отнош ением «Ч еловек —  Ц ерковь —  Бог». Не хочеш ь идти на со
брание, лениш ься, следовательно, греш иш ь против Бога. Не со
глаш аеш ься  с взглядам и  Ц еркви —  поступаеш ь н ап ерекор Б о ж ь 
им наставлен иям  и т. п.»2

По прош ествии 5-7 уроков и после п ри н яти я  р еш ен и я  о к р е 
щ ении н аступ ает  последнее испы тание —  «подсчет стоимости». 
Этот терм и н  берет начало в библейской притче, что п реж де, чем 
строить башню, следует подсчитать количество требуемого м ате
риала. «Подсчет стоимости» —  это встреча с лидером  группы, сек 
тора, региона или Ц еркви, на которой тот проверяет, достаточно 
ли у новичка реш имости и веры , насколько новичок твер д  в своих 
нам ерениях. П ретенденту  задаю т несколько ф орм альн ы х вопро
сов, п р о в ер яя  усвоение м атер и ала  пройденны х зан яти й , после

1 Там лее. — С. 16.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 2. — Л. 40.
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чего вы носится вердикт. Если есть «недоработки», зан яти я  про
д олж аю тся  до успеш ного прохож ден и я  «подсчета». П осле одоб
р е н и я  кан д и д ату р ы  прои сходит крещ ен и е . По учению  Ц еркви  
Х риста крещ ение производится полны м погруж ением . Л етом к р е 
стят  в каком-нибудь водоеме, зимой в обыкновенной ванне. Число 
присутствую щ их при крещ ении не реглам ентировано, их м ож ет 
бы ть и много, и всего двое —  новообращ енны й и «креститель». 
К рестить м ож ет любой «ученик», но обычно, тот, кто проводил с 
новичком занятия. По р и ту ал у  до п огруж ен ия присутствую щ ие 
вы сказы ваю т мнение о новом члене Ц еркви . Б ы вш ие члены  Ц ер 
кви утверж даю т, что во вр ем я  кр ещ ен и я  никогда не говорят о 
человеке плохо, наоборот, подбадриваю т и хвалят. Затем  к р е с тя 
щ ем уся задаю т 2 ри туальн ы х  вопроса: «В ериш ь ли ты, что И исус 
Х ристос —  Сын Бож ий, ж и л , был р асп ят  за твои грехи и воскрес 
на трети й  день?» и «К акая твоя благая  исповедь?». На первы й воп
рос следует отвечать, разум еется : «Да»; а на второй: «Иисус — 
Господь мой». После зач и ты вается  отрывок, из Библии и виновник 
торж ества  вместе с «крестителем» входят  в воду. О стальны е оста
ю тся на берегу, распивая гимны. Т олько т а к  человек становится 
«учеником», и его можно счи тать «спасенным».

С этого момента «ученик» обязан: 1)К рестить и проповедовать, 
при водя в Ц ерковь новых лю дей; 2) П осещ ать все собрания и м е
ро п р и яти я , проводим ы е Ц ерковью ; 3) Е ж едневно и зу ч ать  С вя 
щ енное П исание в личном общ ении с Богом.

В Ц еркви  Х риста последнее н азы в ается  «тихое время». П рово
д и тся  по утрам , по возм ож ности с братьям и  и сестрам и, чтобы 
мож но было поделиться полученны м  от Бога уроком. У клоняться 
от «тихого времени» не реком ендуется. «Чтобы ни понадобилось 
вам, чтобы иметь врем я с Богом —  д ел ай те  это! Х вати т  оп р авд а
ний, объяснений и недисциплинированности, которы е м еш аю т вам 
бы ть близким и с ваш им небесным Отцом. Если И исус н у ж д ал ся  в 
тихом  времени со своим Отцом, н еу ж ел и  мы в нем н уж даем ся  
м еньш е?»1 — отм ечается в л и те р а ту р е  ЦХ.

1 Лэйнг С. Успокойся душа моя. Практическое руководство для построе
ния более глубоких отношений с Богом. — М., 1999. — С. 17.
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Б лагодаря деятельности миссионерского десанта и первого л и 
дера Ц еркви Х риста М. Ф ельдм ана, во Владивостоке была воссоз
дана структура Ц еркви Х риста, аналогичная Бостонской. П ервы е 7 
лет сущ ествования Ц еркви Х риста в Приморском крае  ознамено
ваны постоянными конф ликтам и с органами власти, родителям и 
«учеников», д руги м и  х р и сти ан ск и м и  ц ер к вям и , что, вероятн о , 
можно объяснить максималистским  стремлением  молодых неоф и
тов буквально следовать доктринальны м  полож ениям К. М аккина.

Основная структурн ая  единица Владивостокской Ц еркви Х рис
та — «беседа о Библии» (или просто —  «беседа»), В каж дой «беседе» 
в среднем 6-3 чел. В озглавляю т беседу 2 лидера —  «женский» и 
«мужской»: ж енщ ин н аставляет  ж енщ ина, м уж чин ведет м уж чи 
на, при этом «женский» лидер подконтролен «мужскому». «Беседы» 
объединяю тся в «семейные» группы. В среднем в каж дой «семейной 
группе» 3-4 «беседы» (около 25 чел.). «Семейные группы» объединя
ются в «сектора» (3-4 «семейных группы», около 100 чел.).

В ладивостокская Ц ерковь Х риста — это 3-4 сектора, «сф ор
м ированны х по социальному п ри знаку , т. е. «рабочих», «студен
тов» и т. д.», что, по мнению  главного сп ец и али ста  О тдела по 
работе с общ ественны ми и религиозны м и организац иям и  А дм и
нистрации В ладивостока Ю. В. Колесниченко, —  «создает в созн а
нии членов Ц Х  п р ед став л ен и е  о н еравен стве  и п ревосходстве  
одних над другим и»1.

В едущ ие «сектора», получаю т от ли дера зарп лату . Глава В л а
дивостокской Ц еркви  Х риста — лидер , отвечаю щ ий за  всех ч ле
нов и назн ачаем ы й из М осквы. З а  врем я сущ ествования Ц еркви  
Х риста во В ладивостоке сменилось 8 лидеров2.

Т. к. основная зад ач а  Бостонского дви ж ен и я  —  евангелизаци й 
всего м ира за  ж и зн ь  одного поколения, с первы х дней ее сущ е
ствования в П риморском кр ае  лидеры  В ладивостокской Ц еркви 
Х риста требовали  от адеп тов активной м иссионерской работы. 
К аж ды й долж ен был привести  в общ ину не м енее 2-х человек3.

1 М. Фельдман. А. Костенко, А. Донской, Н. Соколкин, А. Черникин, К.
Баранов, С. Глушонков, II. Савченко. См.: ТАОСОРОА IIK. — Д. 2. — Л. 36. 
“ См.: Андреева Е. Житие несвятых / /  Новости. — 1999. — 11 марта.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 21. — Л. 8.
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Тем, кто работал  только на Ц ерковь, зан и м аясь  проф ессиональ
но миссионерской деятельностью , лидеры  Ц еркви  снимали к в а р 
ти р у  с телеф оном , «платили» заработную  п л а ту 1. Она составляла 
около 100 долларов, но, как  правило, миссионеры ее не п олуча
ли, т. к. им говорили, что деньги нуж ны  д л я  целей  евангелизации. 
Один из «Принципов» гласит: «Это огромная привилегия — т р а 
тить свои деньги на добры е дела и использовать их для  целей, 
угодных Богу»2.

В первы е годы сущ ествования В ладивостокской Ц еркви  Х ри с
та почти на каж дом  собрании верую щ им  «напоминали», что они 
долж н ы  готовиться к гонениям, «что гонения —  это здорово»3, 
что мир ненавидит настоящ их христиан , а это означает, что они 
и дут правильны м  п утем 4. В настольной книге «ученика» —  «П ер
вы е П ринципы  Ц еркви  Х риста» со ссылкой на первое послание 
П етра (1 Пет. 4 : 3-5, 12-16) прям о противопоставляю тся «Мы» и 
«Они»: «Они» —  это твои стары е д р у зь я  и родственники. Д ля них 
м ож ет п оказаться  странны м, что человек так  м еняет свою ж и зн ь  
и з -за  Бога. И исус и христиане 1-го столетия подвергались п р е
следованиям. Т ы  ж е  обязательно столкнеш ься с гонениями, хотя 
никто не знает, когда, в какой ф орм е и какой силы »5. П оэтому 
любой уп рек в адрес «учеников» В ладивостокской ЦХ, что их м е
тоды  «евангелизации» наруш аю т п рава  граж дан  и российское з а 
конодательство, восприним ался как  гонения. В это врем я во В л а
дивостокской Ц еркви  Х риста активно проп аган ди ровался тези с  о 
том, что спастись можно только ч ер ез  гонимую церковь, поэто
му «ученики» не просто долж ны  бы ть готовы к гонениям, но и 
радоваться  любому проявлению  недовольства их деятельностью , 
ибо это свидетельство  богоизбранности. С ледуя  таким  реком ен

1 См.: Андреева Е. Житие несвятых / /  Новости. — 1999. — 11 марта.
2 Первые принципы Церкви Христа (пособие для изучающих Библию). — 
Б/м., 1999. — С. 18.
3 См.: Андреева Е. Ж итие несвятых / /  Новости. — 1999. — 11 марта.
4 См.: 40 дней. Уроки для ежедневного изучения Библии. — Владивосток, 
2001. — С. 10.
5 Первые Принципы Церкви Христа (пособие для изучающих Библию). — 
Б/м., 1999. — С. 18.
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дациям  «ученики» пы тались расп ростран ять вероучен ие в учеб
ных ау ди то р и ях  и общ еж и ти ях , н ар у ш ая  уставы  вузов города, 
запрещ аю щ их деятельность религиозны х и политических органи
заций на терри тори и  университетов и институтов.

К аж ды й «ученик», стрем ящ ийся сделать из «неоткрытого», т. е. 
не ж елаю щ его слуш ать о Ц еркви Х риста, ж и тел я  Владивостока 
«открытого», долж ен был обладать особым мастерством: где лес
тью, где интересным предлож ением  зам анить неоф ита в Церковь. 
С каж ем , д ля  п ри влечения в Ц ерковь студентов и сп ользовалась 
организация прогулок за город, в том числе и морских. В 1993-1994 
гг. подавляю щ ему больш инству студенческих коллективов органи
заци я морской прогулки была недоступна и з-за  отсутствия денег в 
студенческих профкомах. П ервоначально прозелитов приглаш али 
на религиозное собрание, проводивш ееся по воскресеньям  в к а 
ком-нибудь кинотеатре или Доме культуры . Богослуж ения скорее 
напоминали религиозное шоу, чем молитвенное собрание. Затем  
приглаш али на совместную загородную или морскую  прогулку, во 
врем я которой у новичка ф орм ировали представление о религиоз
ной организации как о друж ном  и милом «семейном» коллективе. И 
только приняв крещ ение, новичок приглаш ался на закры ты е мо
литвенны е собрания, куда посторонние не допускались1.

В 1994-1995 гг. общины Ц еркви  Х риста, благодаря м иссионерс
ким десан там , возни кли  в Б и роби дж ан е, Б лаговещ ен ске, М ага
дане и Х абаровске2. К настоящ ем у врем ени, по разны м  причинам  
(обычно не связанны м  с религиозной деятельностью ), эти  орга
низации практи чески  п рекрати ли  деятельность. Н априм ер, в М а
гадане одному из лидеров местной общины п ред ъ явлен о  обвине
ние по ст. 188 УК Р Ф  (контрабанда)3. Это зам етно снизило рей 
тинг религиозной организации, и способствовало тому, что мно
гие «ученики» покинули движ ение. В Б и роби дж ан е и Б лаговещ ен 
ске, несм отря на уси л и я  м иссионеров, Ц ерковь Х ри ста  з а к р е -

1 ТАОСОРОА ПК. - -  Д.21. — Л. 8.
2 h ttp ;/ /vandex.ru / vandbtm4?q-1170917917&p=0&g=0&d=0&p0=Q&q0= 
1170917917& d0-2& scnpt=/v6andpage%3F&p0=0&q0—1936389 (Дата обра
щения 04.03.2003).
s См.: Вечерний Магадан. — 1999. — 30 сентября.
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питься не смогла. С озданны е миссионерами религиозны е группы, 
не вы держ ав конкуренции с другим и религиозны м и орган и зац и я
ми, п рекрати ли  сущ ествование.

С амая активная, помимо Владивостокской, — небольшая общи
на Ц еркви Х риста (40 чел.) в Х абаровске1. В деятельности Хабаровс
кой Ц еркви Х риста во время проведения массовых мероприятий по 
«евангелизиции» ж и телей  такж е имело место грубое наруш ение 
российского законодательства. Об этом свидетельствует докладная 
записка исполнительного директора Хабаровской Ассоциации содей
ствия духовному здоровью Н. И. Голощаповой на имя председателя 
Комиссии администрации Хабаровского края  по связям  с религиоз
ными организациями2. В ней говорится, что 7.08.2000 г. Х абаровская 
Церковь Х риста проводила «евангелизацию» в Ж елезнодорожном 
районе Хабаровска. М естом проведения миссионерской акции и з
брали территорию  ш колы №  80. На кры льце центрального входа и 
во внутреннем дворе ш колы были установлены динамики. По сло
вам представителя Церкви, это место было согласованно с админи
страцией города и ш колы3. Во время акции «представители Церкви 
Х риста активно работали с детьми 5-8 лет, которые находились во 
дворе школы без родителей». Когда Н. М. Голощапова вы разила оза
боченность по поводу наруш ения закона, миссионерка из А встра
лии, которая «помогала» хабаровским членам Ц еркви проводить ак 
цию «в злобной, агрессивной форме стала вы раж ать  свои интересы 
и диктовать правила, которые не вписывались в цель миссии... и не 
соответствовали принципам христианской этики». В заклю чение док
ладной записки Н. И. Голощапова отметила, что «подобная деятель
ность религиозных организаций, проводимая вопреки норм законов, 
служ ит социальному напряж ению  в семье и обществе, дискредити
рует российское законодательство»4.

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 2. — JI. 177. В настоящее время Хабаровскую ЦХ 
ведет один и бывших лидеров Владивостокской ЦХ С. Глушонков, а жен
скую группу — его жена Марина. В 2003 г. они стали второй семейной 
парой в Церквях Христа Евразии, усыновившей ребенка. Об этом см.: 
http: //kontur.m coc.ru/?curPage—RU NewsTape и http: //kontur.m coc.ru/ 
?lang—ru&eurPage^RU Ne\vsList&topic=48pageNum=3 (Дата обращения 13.03.2004).
2 Там же. — JI. 81.
3 В последствии было выяснено, что разрешения на проведение этой 
акции Администрация Хабаровска не давала.
1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 2. — Л. 81.
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12 ию ня 1994 г. состоялось учредительное собрание членов В ла
дивостокской Ц еркви  Х риста, где при сутствовали  12 чел. На со
брании «приняли» Устав организации. В нем В ладивостокская Ц ер
ковь Х риста  определен а как  п ротестан тская  о р ган и зац и я1, хотя 
«ученики» не п ри зн авали  себя протестантам и. Это вероисповеда
ние было избрано ими как  самое подходящ ее д л я  оф ициального 
документа.

П рочи тав  У став  (в п ервон ачальн ом  вар и ан те), легко можно 
обнаруж ить несоответствие оф ициальной версии реальной ж и зни  
«учеников» Ц еркви . Н апример, право члена Ц еркви  избирать орга
ны у п р авл ен и я  и контроля Ц еркви  (гл. 4, п. 4, стр. 7) не соблю дал
ся, т. к. л и д ер ы  не вы бирались рядовы м и «учениками» (хотя в 
протоколе учреди тельн ого  собрания у тв ер ж д ал о сь  обратное), а 
назн ачались сверху. О бязанность член а Ц еркви  соблю дать Устав 
(гл. 4, п. 5, стр. 7) был невы полним у ж е  потому, что мало кто из 
«учеников» подозревал  о его сущ ествовании. Ч то ж е  касается  главы 
«С труктура и органы  уп равлен и я  (гл. 3, п. 1-9, стр. 8-9), то по 
прочтении ее склады валось впечатлени е, что речь идет о другой 
организации. О бщ ее собрание Ц еркви , вопреки полож ениям  Ус
тава, не приним ало сей документ, не вносило в него изм енения 
и дополнения, не избирало Совет, П рези ден та (лидера) и р еви 
зионную комиссию, не у тверж дало  кан ди датур  зам ести тел я  П ре
зидента, к а зн а ч е я  и сек р етар я  (гл. 3, п. 1-3), т. к. общее число 
членов Ц еркви  в 1994 г. значи тельн о  превы ш ало  заявлен н ы е в 
учредительны х докум ентах  12 чел. Кроме того, по утверж ден ию  
самих «учеников», голосование в Ц еркви  Х риста не прак ти кова
лось, поэтому все пункты  У става, п одразум еваю щ ие его прове
дение, противоречили действительности  и использовались ли д е
рами Ц еркви , чтобы зареги стри ровать  свою организацию  в Уп
равлении М инюста Р Ф  по П рим орскому краю.

Т ак, лидером  Ц еркви  в 1994 г. стал  А. Н. Ч ерникин, членам и 
Совета — В. Н. Г алиев (зам еститель), II. С. С авченко (казначей) и
В. С. Т ер ж ев и к  (делопроизводитель)2. Все они, если и были «выб
раны», то, отнюдь, не общим собранием членов В ладивостокской 
Ц еркви Х риста.

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 27. — Л. 9. 
‘ Там же. — Л. 1-2.
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П олно и разн осторон н ее бы ли п ред ставл ен ы  в У ставе круг 
деятельности  Ц еркви  и требован и я  к «ученикам».

Требования сводились к следующему: 1) полностью следовать уче
нию Иисуса Христа; 2) молиться; 3) изучать Библию; 4) проповедо
вать для  обращ ения мира; 5) лю бить друг друга; 6) не греш ить, 
постоянно исповедоваться своему наставнику; 7) посещ ать все со
брания; 8) любить Иисуса больше, чем кого-либо; 9) креститься пол
ным погружением; 10) м атериально поддерж ивать Ц ерковь1.

К азалось бы, требовани я норм альны е д л я  протестантской р е 
лигиозной организации. Но п р акти ческая  деятельность В ладивос
токской Ц еркви Х риста часто ш ла в р азр ез  не только с сущ е
ствую щ им законодательством  но и с любыми нормами морали. Так, 
наприм ер, каж ды й  «ученик» долж ен  был еж ен едельн о  сдать в 
общую казн у  десятую  часть своих доходов. П ервоначально сд ава
ли, сколько могли, не отчиты ваясь. Но в кон. 1994 г. ли деры  Ц ер 
кви реш или, что казн у  надо пополнять интенсивнее, и ввели от
четность. К ак у тв ер ж д ает  Н. М алы ш кина —  одна из бы вш их клю 
чевы х ф игур В ладивостокской Ц еркви  Х риста, после этого к а ж 
ды й ученик долж ен был «сообщ ать о р азм ер ах  своих доходов н а
ставн ику ...Церковь стала  д л я  «своих» не только семьей, но и на
логовой инспекцией и когда я , р аб о тая  на Ц ерковь, в течени е 
четы рех  месяцев п и талась  лиш ь Духом С вяты м , у м еня возник 
естественны й вопрос: куда уходят все эти деньги?»2 Это н ар у ш а
ло принцип добровольности, что категорически запрещ ено зак о 
нодательством .

Помимо обязательны х в Ц еркви  Х риста сущ ествовали  и сущ е
ствую т «особые» сборы, превы ш аю щ ие обычные в 10-20 раз. Об 
их проведении ли д еры  Ц еркви  и звещ али  заран ее , чтобы «учени
ки» могли собрать требуем ую  сумму. В ж алобах  родителей , чьи 
дети  стали  «учениками» Ц еркви  Х риста, в К ом итет по связям  с 
общ ественными и религиозны м и организац иям и А дминистрации 
П риморского к р а я  часто говорилось, что из дома стали  п роп а
дать  деньги. В ероятно, не им ея возм ож ности «заработать» тр ебу 
ем ую  сум м у, м ногие м олоды е лю ди  в ы н у ж д ен ы  бы ли  просто

1 Там же. — J1. 5.
2 См.: Андреева Е. Житие несвятых / /  Новости. — 1999. — 11 марта.

344

красть деньги у родителей. «Особые» сборы во В ладивостокской 
ЦХ проводились в среднем  р а з  в полгода. Л и деры  и наставники 
утверж дали , что крупны е суммы с «особых» сборов идут «на нуж ды  
Ц еркви  и д л я  откры ти я  ее ф и л и ал о в  на Д альнем  В остоке»1. О 
ф инансовы х н аруш ениях  в Ц еркви  Х риста упом инается и в «От
кры том  письме к М осковской Ц еркви  Х риста от группы л и д ер 
ства Ц еркви»: «Мы просим прощ ения за  то, что вопрос о ж е р т в у 
емом в сбор проценте, возводился в некоторы х си туац и ях  в ранг 
доктринального, за отсутствие своеврем енной реакц и и  и а д ек в ат 
ного учен ия по этой тем е»2.

П осле учредительного собрания, члены  В ладивостокской Ц ер
кви Х риста попы тались зареги стри ровать  свой У став в У п равле
нии ю стиции А дм и нистраци и П рим орского кр ая , но к у ч р ед и 
тельны м  докум ентам  было много зам ечаний: р яд  полож ений Ус
тава  Ц еркви  Х риста противоречили российскому закон одатель- 
ству11. Н априм ер, безраздельно  « р асп оряж аться  денеж ны м и и д р у 
гими м атери альн ы м и  средствам и  Ц еркви »-1 им еет право только 
П резидент, которы й никому не подотчётен. Это приводило к зл о 
употреблениям . Так, во врем я «особого» сбора в декабре 1995 г. за 
один «обход» было собрано 12 млн. руб., 9 из них просто «раство
рились в воздухе». П рибы вш ий и з М осквы новый ли дер  Ц еркви  
К. Б ар ан о в  смог найти только 3 млн. из этой суммы. На какие 
«нужды» ли дер  А. Ч ерникин и страти л  столь больш ую  сумму, не 
знаю т д аж е  те, кто работал  на Ц ерковь5.

22 ноября 1994 г. во Владивостокской Ц еркви Х риста утвердили 
«новую» редакцию  У става6. Она ничем не отличалась от преж ней, и 
У правление юстиции А дминистрации кр ая  рекомендовало Э кспер
тно-консультативному Совету по свободе совести и вероисповеда
ниям при А дминистрации Приморского кр ая  провести экспертизу 
учредительны х документов Владивостокской Ц еркви Х риста7.

1 Там же.
Ь-ttp ://kontur.ru/7cupPage Publication&PublicationlD=:-628639 (Дата об

ращения 13.03.2004).
® ТАОСОРОА ПК. — Д. 27. — Л. 3.
4 Там же. — Л. 3

См.: Андреева Е. Житие несвятых / /  Новости. — 1999. — 11 марта.
! ТАОСОРОА ПК. — Д. 27. — Л. 6-10.
' Там же. — Д. 1. — Л. 107.
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В первы е вопрос о деятельн ости  В ладивостокской Ц еркви  Х р и 
ста поднимался на II заседан и и  Э кспертно-консультативного Со
вета по свободе совести и вероисповеданиям  27.02.1995 г.1 На нем 
рассм атри вали  вопрос о деятельн ости  всех нетрадиционны х р е 
лигий в П риморском крае. Ч лен  Э кспертно-консультативного Со
вета, к.м.н., директор  цен тра клинической и социальной п си хиат
рии А. А. Коломеец, сославш ись на свой клинический опыт, з а я 
вил, что из сущ ествую щ и х н етради ц и он н ы х  религий  наиболее 
«опасной я в л яется  Ц ерковь Х риста, что и з -за  членства в ней по
явилось много лю дей со смещ енной психикой», методы  м анипу
лировани я человеческой личносты о, практи куем ы е в ней, отри 
цательно сказы ваю тся на психическом  здоровье, в первую  оче
редь молодеж и, в р езу л ьтате  чего некоторы е д аж е  н уж даю тся в 
проф ессиональной психиатрической  помощ и2.

На заседан ии  Совета прозвучало  предлож ени е «создать р е а 
билитационны й центр д л я  вы ш едш их из р азли чн ы х  религиозны х 
новообразований и н уж даю щ и хся в поправке психического здо
ровья», а так ж е  «организовать телеф он  д овери я  д ля  тех, чьи род
ственники попали или могут попасть» в нетрадиционны е рели ги 
озны е организации и «разработать и вести цикл передач  на к р а е 
вом телеви ден и и  о то тал и тар н ы х  сектах » 3. Д анное р еш ен и е не 
было полностью реализовано. «Телефон доверия» и з -за  ф инан со
вы х трудностей  просущ ествовал  очень недолго. Ц икл п ередач  на 
П риморском телеви дени и  организовать не удалось. П редп олага
лось, что на подобные передачи  будут п ри глаш аться  проф ессио
н ал ы -р ел и ги о в ед ы , р або тн и ки  п р а в о о х р а н и те л ь н ы х  органов и 
структур  власти, п редстави тели  нетрадиционны х религий, бы в
ш ие верую щ и е, которы е в ы с к а ж у т  м нение о данном  явлен и и , 
поделятся  личны м  «отрицательны м» или «полож ительны м» опы 
том пребы вания в таких  религиозны х орган и зац и ях  и т. д. Т ел еви 
дение иногда транслировало  передачи , где затр аги вали сь  вопро
сы поиска дальневосточникам и религиозной идентичности, в том 
числе, и в лоне нетрадиционны х религиях , но эти передачи  но
сили скорее информ ационны й, чем ан алитический  характер .

1 Там же. —• Д. 2. — Л. 118-119.
2 Там же. — Л. 117.
3 Там же. — Л. 117, 118.
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Н аличие во В ладивостокской Ц еркви  Х риста  «элементов пси
хологического воздействия» признаю т ее бы вш ие члены. Вот, что 
пиш ет бы вш ая «ученица», посещ авш ая Ц ерковь несколько лет: 
«Не могу категорически н азвать  Ц ерковь Х риста социально опас
ной организацией , т. к. мне не известны  резко  негативны е ф акты  
ее д еятел ьн о сти , однако мож но твер до  с к а за т ь , что элем ен ты  
психического воздействи я там  бесспорно присутствую т. П олней
ш ая  откры тость. Если человек говорит «Не могу. Не приду», его 
спраш иваю т, почему. Все и всё на виду. Н ет возм ож ности и (час
то) врем ени побыть одному. В стречи с братьям и  и сестрам и почти 
еж едневно (на групповы х и всех церковны х собраниях). П опы тка 
отказа  без уваж и тельн ой  причины  не п р и ветствуется»1.

Самы й р езультати вн ы й  м еханизм  группового д авлен и я  — п р ак 
ти ку ем ая  в Ц еркви  Х риста «концепция откры тости  о своей ж и зн и  
и н аставлен ия друг друга»2. «Ученик» кается  в грехах  своему ли д е
ру» д рузьям , сущ ествует публичное покаяние перед  всей Ц ерко
вью. «О чередь публичного разговора о грехе, — пиш ет К ип М ак
кин, —  приходит тогда, когда христианин, вклю чая  ли дера , не 
р аскаи вается» 3.

Н аличие «греха» м ож ет стать причиной «отрезания» «ученика» 
от Ц еркви , т. е. его просто выгоняют. С писок грехов в Ц еркви  
Х риста достаточно обширен. По учению  К ипа М аккина, они оди
наково страш ны  перед  Богом. М аленький «грешок» уж асен , как  и 
любой из «смертны х грехов». Во В ладивостокской Ц еркви  Х риста 
о грехах  простого «грешника» —  будь грехом  курение, вы пивка 
или прелю бодеяние и т. д. —  знала вся общ ина4. Ч асто  «ученикам» 
в вину ставилось бездействие, в р езу л ьтате  у членов Ц еркви  по
степенно скл ад ы вал ся  комплекс «отсутствия приглаш енны х». В 
случае несоблю дения заповедей или н аруш ен и я  законов Ц еркви , 
«ученику» либо лидером , либо наставником  в присутствии  свиде

1 Там же. — Л. 42.
'  Маккин К. Революция через восстановление: Церковь XX столетия / /  
h ttp: /  / gagman.n arod.ru /  vera /ki prevoliuzia2.htm — С. 9. (Дата обращения
4.03.2003).
3 Там же.
4 См.: Андреева Е. Житие несвятых / /  Новости. — 1999. — 11 марта.
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телей  выносились 3 «предупреж дения». После третьего  «предуп
реж дения» человек счи тался  «отрезанным». О чем оповещ али всех 
верую щ их и зап р ещ ал и  любое общ ение с изгнанны м, за  кон так
ты  с провинивш им ися тож е выносились «предупреж дения». П р е
дуп реж д ен и я  в Ц еркви  Х риста вы носятся не обязательно за  один 
и тот ж е  «грех». «О трезанны й» м ож ет получить целы й «набор» об
винений. В ернуться в лоно Ц еркви  можно после короткого «ис
пы тательного срока», написав «покаянное письмо» или вы ступив 
с «покаянной речью».

Если о грехах «учеников» знали  все, то о грехах лидеров немно
гие. Н априм ер, когда задолго  до свадьбы  интимно встречали сь  
работаю щ ие на Владивостокскую  ЦХ, это не аф иш ировалось. Но 
когда в этом грехе уличили пару  «учеников», их долго преследова
ли  бойкотами, а потом с позором изгнали из Ц еркви. Один из ли д е
ров Владивостокской Ц Х  несколько р а з  публично «каялся» со сце
ны, что смотрел порнографию  по In te rn e ty , пока его ж ена ж д ал а  
ребенка; другой —  как  ему «стыдно» избивать ж ену; трети й  —  что 
неразум но распорядился церковными деньгами. Никого из них не 
только не изгнали, но д аж е  не «предупредили»1.

11 ноября 1995 г. экспертн о-кон сультативны й С овет по свободе 
совести и вероисповеданиям  при А дминистрации Приморского кр ая  
на своем IV заседан ии  рассм отрел  учреди тельн ы е докум енты  В ла
дивостокской Ц еркви  Х ри ста2.

На заседание пригласили П резидента (лидера) Владивостокской 
Ц Х  А. Н. Ч ерникина и члена ревизионной комиссии Ц еркви В. Ф. 
М ахора. А. Н. Ч ерникин излож ил  основы вероучения и культа  ЦХ, 
ее структуру  и источники финансирования. По его словам, к нояб
рю 1995 г. в общине было 226 членов, она имела 2 основных источ
ника финансирования: меньш ую  часть средств получала от Мос
ковской Ц еркви Х риста, больш ую составляли «добровольные» по
ж ертвован и я членов Ц еркви во врем я молитвенны х собраний3.

П ри этом понятие о «добровольности» у  лидеров  В ладивосток
ской Ц еркви  Х риста было своеобразным. Ч ленам  Ц еркви  постоян

1 Там же.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — Л. 98-102.
3 Там же. — Л. 100.
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но напоминали, что они «долж ны быть готовы участвовать в е ж е 
недельном сборе на нуж ды  Церкви. Д ля иудеев было заповедью  
отдавать десятую  часть от всего, что у  них было; кроме того, они 
участвовали в дополнительны х принош ениях на протяж ении всего 
года. Если иудеи вели такой образ ж и зни , насколько ж е  больш ее 
вдохновение долж ны  испы ты вать ученики Х риста от возможности 
ж ертвовать для  Бога!»1 П еред сбором денег с присутствую щ их на 
молитвенном собрании, лидеры  ЦХ говорили, что те, кто приш ли 
первы й раз, могут деньги «не сдавать, но если они понимают в а ж 
ность ж ертвования денег на добрые дела, то могут принять в этом 
участие»2. Этот принцип «добровольности» так  прокомментировала 
бы вш ая «ученица»: «Конечно, можно не сдать р аз  и второй, но 
потом ощ утиш ь такое психологическое давлен ие за свою «ж ад 
ность», что почувствуеш ь себя раздавленны м  «мнением коллекти
ва». Л учш е сдать, и кто-то начинает тащ ить деньги у родителей»3.

Н аибольш ее число вопросов, задан н ы х  членами С овета л и д е 
ру В ладивостокской ЦХ, касались методов «миссионерской рабо
ты» Ц еркви. М иссионеров Ц еркви  отли чала агрессивность, н а в я з 
чивость, в случае о тказа  —  грубость и оскорбления. На заседан ии  
Совета вы ступили И. С тепанова —  член экспертной группы  «Си
риус», Ю. А. Б елозеров  — помощ ник настоятеля  прихода Рим ско- 
католической церкви  и И. В. Ш аты лко — главны й специалист от
дела по делам  м олодеж и А дм инистрации Приморского к р а я 4. Если 
И. С тепанова и Ю. А. Б елозеров  основное внимание удели ли  «аг
рессивны м методам  воздействи я на личность», п ракти куем ы х во 
В ладивостокской Ц еркви  Х риста, «цель которы х в подавлении 
критического чувства и м ы слительн ы х способностей человека», 
то И. В. Ш аты лко обратила вним ание членов С овета на больш ое 
количество ж алоб  на деятельность общины от родителей подрос
тков, посещ аю щ их данную  Ц ерковь, и просто от горожан, к ко
торым постоянно пристаю т на улице кан ди даты  в «наставники»5.

1 Первые Принципы Церкви Христа (пособие для изучающих Библию). — 
Б/м., 1999. ~~ С. 18.
2 ТАОСОРОА I1K. — Д. 2. — Л. 39.
° См.: Владивосток. — 1999. — 12 февраля.
4 ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — Л. 100.
5 Там же. — Л. 100.
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Обсудив вы ступления лидера Владивостокской Ц еркви Х риста 
А. Н. Ч ерникина, мнения членов Совета и, учиты вая поступивш ие 
ж алобы  на деятельность данной Ц еркви, Э кспертно-консультатив
ный Совет по свободе совести и вероисповеданиям  при А дминист
рации Приморского кр ая  приш ел к выводу, что деятельность Ц ер
кви Х риста «представляет определенную  угрозу обществу» и реко
мендовал У правлению  юстиции А дминистрации Приморского кр ая  
отказать  в регистрации Владивостокской Ц еркви Х ри ста1.

Д анное реш ение ни как не повлияло на деятельность В ладиво
стокской Ц еркви  Х риста: она п род олж ала  активную  работу  по 
привлечению  новы х «учеников», оповещ ая о собраниях по реп ро
дукторам  владивостокских тр ам ваев2, беспрепятственно арен до
вала актовы й за л  Д ворца ку льтуры  моряков, зал ы  кинотеатров 
«Владивосток» и «Уссури», здание Ц ентра р азв и ти я  детского тво р 
чества (бывшего Д ворца пионеров). В больш ом зал е  ш ла служ ба, 
а по всем остальны м  помещ ениям  бегали ребятиш ки , приш едш ие 
на зан я ти я  круж ков. Н екоторы е из них, ради  лю бопы тства, заб е 
гали в зал , послуш ать очередного лидера. С тоимость зал а  во Д вор
це пионеров, где Ц ерковь Х риста  долгое в р ем я  соби ралась по 
воскресны м дням , по утверж ден ию  ли дера В ладивостокской Ц ер 
кви А. Н. Ч ерникина, не была слиш ком высока, т. к. Ц ерковь «про
сто в хорош их отнош ениях с тамош ним начальством »3. П о лучает
ся, что закон опослуш н ы е н алогоп лательщ и ки  и з -з а  «хорош его 
отнош ения» к Ц еркви  чиновников от образования оплачивали  боль
ш ую  часть арендной платы  из своего карм ана, а «тамош нее н а
чальство» сд авая  за л  в здании, находящ ем ся в ведении отдела 
народного образован ия н аруш ало ст. 1. п. 5. Ф З  «Об образовании» 
(от 10.07.1992), где говориться: «В государственны х и м уни цип аль
ных о бразовательн ы х  учреж дениях... д еятельн ость  религиозн ы х 
движ ени й  и организац ий (объединений) не допускается»4.

1 Там же. — JI. 107.
2 Верба И. Религиозные инъекции в Приморье. Официальные церковные 
власти нейтрализованы / /  Независимая газета. — 2001. — 20 сентября.
2 См.: Новости. — 1997. — 18 июля.
1 См.: Религиозные объединения. Свобода совести и вероисповедания. Нор
мативные акты. Судебная практика /  Сост. к.ю.н. А. В. Пчелинцев, В. В. Ря- 
ховский. — М., 2001. — С. 109.
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Погоня за увеличением  количества «учеников» не о стан авли ва
ла лидеров В ладивостокской Ц еркви  Х риста д аж е  перед  явны м  
н аруш ен и ем  закон а, и д аж е  собственного У става, где сказан о , 
что «членами Ц еркви  могут бы ть верую щ ие соверш еннолетние 
граж д ан е»1, здесь часто крестили  несоверш еннолетних без ведо
ма и согласия на то их роди телей 2.

В Ц еркви  Х риста буквально понимаю т слова: «Если кто п ри 
ходит ко М не и не возненавидит отца своего и м атери , и ж ен ы  и 
детей , и братьев и сестер, а притом  и самой ж и зн и  своей, тот не 
м ож ет быть Моим учеником  (Лк. 14: 26). Л идеры  В ладивостокской 
Ц еркви  Х риста, по мнению заведую щ его отделом по делам  р е 
лигий д еп артам ен та общ ественны х связей  А дм инистрации П ри 
морского к р а я  А. В. Д митренко, «от учебы, да и от родителей  не 
отвергаю т грубо и напрям ую , но когда встает  вдруг вопрос: ц ер 
ковь или работа, церковь или семья, вуз, где вдруг начинаю тся 
на этой почве кон ф ли кты  и недоразум ения, «ученик» Ц еркви  Х р и 
ста однозначно вы берет  церковь. Он к этом у крепко подготов
лен»3. «Люби И исуса больш е, чем свою собственную семью. По
мни, что ты  будеш ь с т а р а т ь с я  угоди ть тем , кого больш е лю 
бишь» —  сказан о в П ервы х П рин цип ах1.

О тсутствие элем ентарны х религиоведческих знаний, которы е 
позволили бы родителям  вести диалог с детьм и о религии и ц ер 
кви, резко  негативное отнош ение родителей  к «увлечению» несо
верш ен нолетн их именно Ц ерковью  Х риста, наоборот, убеж дало  
детей  в «правильности» их м ировоззренческого выбора. О тчаяв
ш иеся родители  обращ ались в Э кспертно-консультативны й Совет 
за помощью, требуя  «запретить Ц еркви  Х риста вести работу по 
привлечению  новых членов»5.

В письм ах родителей , н ап равленн ы х в Э ксп ертно-консульта
тивны й совет по свободе совести и вероисповеданиям  А дминист

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 27. — Л. 8.
" Там же. — Д. 2. — Л. 74.
“ См.: Ивлева М. Они объявили себя гонимыми / /  Владивосток. — 1999. — 
12 февраля.

Первые Принципы Церкви Христа (пособие для-изучающих Библию). — 
Б/м., 1999. — С. 18.
5 ТАОСОРОА ПК. — Д. 2. —- Л. 80
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рации Приморского края , часто можно было встретить у т в е р ж 
дения, что «слово родительское д л я  него не сущ ествует теперь», 
либо «она зомбирована: ее не и н тересует  ТВ, книги, учеба, ро
дители», «мою волю дочь не ж е л а е т  вы полнять, но волю Б ар ан о 
ва (один из бы вш их лидеров В ладивостокской Ц еркви Х риста — 
С М Д.) без рассуж дений »1.

Реш ен ие таки х  вопросов не относится к компетенции Совета, 
т. к. право распространять вероучен ия гарантированно российс
ким граж дан ам  Конституцией. Единственное, что мог Э кспертно
консультативны й Совет — реком ендовать или не реком ендовать 
религиозное объединение к регистрац ии У правлению  юстиции. Но 
после п ри н яти я  Ф едерального закона 1997 г. «О свободе совести и 
вер о и сп о вед ан и ям » , п р ед у см атр и ваю щ его , что д л я  п ол у ч ен и я  
статуса  юридического лица религиозной организации нуж но до
кум ен тально подтвердить свое сущ ествование на той или иной 
российской территории  не менее 15 лет, В ладивостокская Ц ер 
ковь Х риста п ерестала пы таться  зареги стри ровать  Устав в У п
равлении  ю стиции А дминистрации П риморского края , осущ еств
л я я  деятельность как  религиозн ая группа.

6 я н в ар я  1998 г. лидер  Ц еркви  Х риста В ладивостока С. В. Глу- 
шонков и актив Ц еркви в составе 14 чел.: Н. Я. М озолева, В. Ф. и 
И. Г. М ахора, Г. И. Гориченко, Е. А. Поломош нов, Д. В. Попов, 
О. Ю. П опова, С. М. Б ер езю к , С. В. А нтропова, В. Б. М альцев, 
Я. Б. Ж уковский , П. С. Савченко, А. Н. Ч ерни кин  уведом или мэра 
города В. И. Ч ерепкова, что в соответствии с К онституции Рос
сийской Ф едерац и и  (ст. 28) и Ф З  «О свободе совести и о религи
озны х объединениях» (гл. II, ст. 2) «на терри тори и  города В ладиво
стока с 13 ию ня 1993 г. дей ствует  р ели ги озн ая  группа христианс
кого вероисповедания, н азы ваем ая  Ц ерковь Х риста»2. У ведом ле
ние о начале религиозной деятельности  позволит Ц еркви  по ис
течен и и  15-летнего срока зар еги стр и р о в ать ся  в установленном  
законом порядке.

В ян вар е  1998 г. в Э кспертно-консультативны й С овет поступи
ло 2 зая в л ен и я  от родителей членов Ц еркви  Х риста с просьбой

1 Там же. — JI. 74, 81, 79.
2 Текущий архив отдела культуры администрации г. Владивостока.
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рассм отреть ее противоправную  деятельность. Т. к. сын одной из 
заявительниц , студент I курса ДВГТУ был крещ ен  несоверш ен
нолетним «без согласия на то родителей», Э ксп ертно-консульта
тивны й Совет реш и л  пригласить на очередное заседан и е лидера 
В ладивостокской Ц еркви  Х риста С. В. Глуш онкова, и рассм отреть 
вопрос «об обращ ении в Э кспертно-консультативны й С овет роди
телей по поводу негативного воздействия Ц еркви  Х риста на их 
детей» в его при сутстви и 1.

Заседание Совета состоялось 17 ап реля  1998 г. С. В. Глушонков, 
придя в здание К раевой администрации, явиться  на заседание не 
реш ился, а когда родители , написавш ие заявл ен и я , попы тались 
его удерж ать, он в присутствии милиционера оттолкнул м атерей  и 
бегом покинул здан и е2. В р езу л ьтате  — вопрос «о деятельности  
Ц еркви Христа» рассм атривался в отсутствие ее руководителя.

Н аибольш ее вп ечатлен и е на С овет п рои звел  р ассказ  м атери  
несоверш еннолетнего молодого человека, которого кр ести л и  во 
В ладивостокской Ц еркви  Х риста без согласия родителей . И з р ас 
сказа члены  Совета узнали , что ее сын — хорош ий спортсм ен- 
каратист —  в 1997 г. прекрасно окончил среднюю ш колу в Н аход
ке и поступил на бю дж етное место в Д альневосточны й техничес
кий университет. В сентябре 1997 г. его «пригласили» в Ц ерковь 
Х риста и ту т  ж е  крестили. После чего молодой человек  п ереехал  
из студенческого общ еж ития к «братьям» на ул. Х абаровская, д. 26, 
кв. 171 П риехав проведать сына в декабре 1997 г., родители  были 
пораж ены  изм енениям и, произош едш им и в их ребенке: «заиски
ваю щ ий взгляд, постоянное огляды вание на «наставника», отри
цание авторитета  родителей »4. Родители  реш или поближ е позн а
комиться с лидерам и  Ц еркви  Х риста и с «наставником» сына, про
ведя в «семейном кругу» членов В ладивостокской Ц еркви  Х риста 
новогоднюю ночь. З а  врем я общ ения с лидерам и  Ц еркви  родители 
выяснили, что те  получаю т зар п л ату  из «добровольных» п ож ерт
вований членов Ц еркви, что «ученики» отчисляю т в ф онд Ц еркви

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 2. — Л. 70, 73-74.
2 Там же. — Л. 81.
3 Там же. — Л. 74.
4 Там же. — Л. 21.
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20% доходов1. Они и не догады вались, что их сын, отдавая  деньги 
в ф онд Ц еркви, каж ды й  месяц оставался  практи чески  без средств: 
голодал, р азгр у ж ал  вагоны, чтобы набрать требуем ую  сумму, в 
р езу л ь тате  зап усти л  учебу, что сказалось  на р езу л ь татах  зи м 
ней экзам енационной сессии2.

В общине сущ ествовал  принцип «м атериального стим улирова
ния»: за  каж дого нового «ученика» член  Ц еркви  получал м атер и 
альное возн аграж ден и е (одноразовая вы п лата  за  дли тельн ы й  и 
стабильны й источник доходов). Л и деры  бесконтрольно р асп о р я
ж ал и сь  деньгам и общины, п р и св аи в ая  больш ую  часть средств. 
Когда м ать молодого человека попросила п ок азать  приходны й ор
дер, ей грубо отказали . В ходе общ ения вы яснилось, что лидеры  
Ц еркви  Х риста —  не пример и нравственного поведения: один из 
руководителей  систем атически избивал  ж е н у 2.

В вы ступлении м атери  молодой девуш ки  говорилось, что от
сутствие у м олодеж и религиоведческих знаний, активны й духов
ный поиск в период нравственного стан овлен ия личности, осущ е
ствляем ы й  методом проб и ош ибок (ее дочь ин тересовалась вай ш - 
навизмом, различны м и ш колами и нап равлен и ям и  восточной ф и 
лософии, и зуч ала  Библию  и Коран) часто бы вает ошибочным. Если 
бы сущ ествовала какая-ли бо  общ ественная организация, которая 
собирала бы и систем атизировала данны е о религиозны х новооб
разован и ях , где молодые лю ди могли бы получить ответ на вол
ную щ ие их вопросы, то трагедий, подобных ее собственной, ког
да она ф акти чески  потеряла дочь, было бы значительно меньше. 
Р одители  не сумев и з-за  отсутствия знаний, помочь дочери в р е 
лигиозном  поиске, тем  не м енее, по словам  м атери , зам ети л и , 
что у ж е  «через м есяц  как  дочь стала  ходить в Ц ерковь Х риста, 
она соверш енно и зм ен илась . Её не и н тер есу ю т телеви зи он н ы е 
передачи , книги, учеба, родители , п реж н и е  друзья... Она ведет

1 Выяснилось, что лидеры взимали с членов Церкви даже не десятину 
(10%), а пятую часть (20%) всех доходов.
2 В зимнюю сессию Алеша получил одну неудовлетворительную оценку, и 
лидеры «посоветовали» ему перейти на заочное отделение, чтобы было 
больше свободного времени для работы в Церкви.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 2. — Л. 80-81.
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себя как  зомби..., соверш енно не слы ш ит и не сл у ш ает  оппонен
та: «наставник» говорит другое, а он всегда прав, настоящ и е «бра
тья» и «сестры» н аходятся  в Церкви... Я думаю , —  у тв ер ж д ал а  
м ать девуш ки, —  что в Ц еркви  Х риста это делаю т ц ел ен ап р ав 
ленно. Надо подум ать о други х ж ер тв ах » 1.

Н адо отметить, что в данном случае м ать девуш ки  бы ла со
верш енно права. Ц ерковь Х риста не реком ендует общ аться с бы в
ш ими друзьям и . «Твоими лучш им и д рузьям и , —  у твер ж д ается  
во внутренней  л и тер ату р е  ЦХ, — долж ны  быть те, кто принял  
серьезное реш ение следовать учению Х риста»2. О тносительно от
нош ений с наставником  говориться, что «эти отнош ения основаны 
на крепкой др у ж б е с человеком, который больш е похож  на И ису
са и м ож ет посоветовать и научить более полному подчинению 
Богу и помочь стать  более похож им на И исуса»3. Р а з  «наставник» 
похож  на И исуса, то он не м ож ет ош ибаться, и именно поэтому 
он всегда прав, а родители , бывш ие д р у зь я  заблуж даю тся.

О тсутствие на заседан ии  руководителей В ладивостокской Ц ер 
кви Х ри ста  не п озволи ло  член ам  Э ксп ертн о-кон сультати вн ого  
С овета прояснить слож ивш ую ся в организации ситуацию , полу
чить ответы  на поставленны е родителям и вопросы непосредственно 
от лидеров. Ч лены  С овета, обсуж дая вопрос о негативном воздей
ствии Ц еркви  на адептов, поделились впечатлени ям и  от посещ е
ния служ бы  Ц еркви  Х риста, от «учеников», д аж е  в «религиоз
ных гимнах» противопоставляю щ их себя остальном у миру. Т ек
сты, исполняем ы х на религиозны х собраниях «гимнов» довольно 
любопытны: «Бог, я  твой воин закаленны й, в битве я  крещ ен», 
«Знаю, врагов всех одолеет и вы играет бой Он» и т. д .1 Ч ленам  
С овета хотелось вы яснить, о каки х  врагах  и дет речь? Не о ка 
ж у тся  ли  «ученики», распеваю щ ие эти песни еж едневно, готовы
ми пойти на «врага», указанного Богом или кем -то  от Его имени?
С. Данченко, преп одаватель ф аку л ьтета  психологии ДВГМ А, от

1 Там же. — Л. 80, 81.
" Первые принципы Церкви Христа (пособие для изучающих Библию). — 
В/г., 1999. — С. 18.
3 Там же.
4 ТАОСОРОА IIK. — Д. 27. — Л. 14.
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м ечала, что «ритм ичная м узы ка  на собран и ях  Ц еркви  Х риста 
способствует беспрепятственном у попаданию  текстов песенок на 
подсознательны й уровень»1.

К ак  у твер ж д ал и  родители «учеников», изм енение ценностных 
ориентаций и личностных качеств происходит у членов ЦХ за врем я 
воскресны х служ б, собраний среди недели, бесед по Библии, со
вм естны х пикников, дискотек, спортивны х м ероприятий; в Ц ерк
ви д ел ается  все возмож ное, чтобы адеп ты  ни на секунду не оста
вались одни. Все это ли ш ает  человека д овери я  к себе и приводит 
к резком у изменению  личности2. К роме субъективного мнения ро
дителей , Э кспертно-консультативны й С овет по свободе совести и 
вероисповеданиям  не располагал  другим и м атери алам и  о «пагуб
ном воздействии на психику адептов» методов контролирования 
сознания и поведения, практи куем ы х во В ладивостокской Ц ерк
ви Х риста. Чтобы сделать окончательны й вы вод С овет реш ил «про
вести психотерапевтическую  эксп ерти зу  лю дей, пострадавш их от 
деятельности  Ц Х »3. Э ксп ертизу  реком ендовали  организовать чле
ну Э кспертно-консультативного С овета, к.м.н., д и ректору  Ц ентра 
клинической и социальной психиатрии А. А. Коломейцу.

В истории Бостоновского движ ения уж е были примеры подобных 
экспертиз. Церковь Х риста в Бостоне позволила известному психоло
гу доктору Ф лэвилу Йикли провести психологическое тестирование 
членов, не подозревая, каковы будут его результаты . Выводы докто
ра Йикли были удручающие: у 95% «учеников» Церкви Христа на
блюдалось резкое изменение личности. Это не означало, что у чело
века улучш ился или ухудш ился характер (у любого человека в тече
ние ж изни характер меняется); но есть врожденные свойства харак
тера, которые не меняются, например: экстравертность или интро- 
вертность, рассудочность или интуитивность, рассудительность или 
импульсивность. Само по себе это ни хорошо и ни плохо быть экст
равертом или интровертом, в этих рамках мы можем изменяться к 
лучш ему или худшему. Мы можем возрастать в разум е или взрослеть 
эмоционально, но тип личности остается тем же.

1 См.: Ивлева М. Они объявили себя гонимыми / /  Владивосток. — 1999. — 
12 февраля.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 2. — Л. 81-82.
3 Там же. — Л. 81.
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Н ачиная исследование, доктор Й икли предполагал, что распре
деление адептов по психологическим типам будет соответствовать 
процентному соотношению их в обществе в целом. К своему удивле
нию он обнаружил, что в Ц еркви Х риста очень высок процент лич
ностных изменений, причем с тенденцией к одному типу личности. И 
чем больше был «стаж» члена Церкви, тем большей была вероят
ность, что он окаж ется именно в этой группе. Исследование доказа
ло, что у  членов Ц еркви Х риста меняются врожденные, стабиль
ные качества личности, которые в принципе м еняться не долж ны  
(сангвиники становились меланхоликами и т. п.). Это дает сильные 
личностные психические сдвиги, что часто приводит к серьезны м 
заболеваниям и расстройствам, не говоря уже, что создает допол
нительные трудности для реабилитации тех, кто, покидая ЦХ, пы
таю тся вернуться к «обычной» жизни. «Результаты  психологическо
го обследования... неопроверж имо доказы ваю т, что какие-то  при
чины заставляю т членов ЦХ отказы ваться от их врожденного пси
хологического типа и пы таться делаться копиями кого-то другого... 
Есть нечто в методологии наставничества, что производит это не
здоровое развитие. Что бы это ни было, оно должно быть устране
но... Они не могут отрицать того, что все психологические типы  ис
чезаю т и преображ аю тся в один определенный тип. Они не могут 
отрицать того, что членов переделы ваю т по образцу единой группо
вой нормы. Они не могут отрицать того, что это насилие над лично
стью является  производным от методологии наставничества»1. Д алее 
Й икли подчеркивает, что «нужно быть готовым к оказанию  помощи 
в восстановлении многих бывших членов Церкви, которые и з-за  сво
его участия в движении будут сильно травмированы, как психичес
ки, так  и духовно. Вероятнее всего, эти проблемы разовью тся, когда 
молодые люди в этом движ ении достигнут середины жизни. Ф аль
сиф икация психологического типа (попытка изменить ваш у личность 
и заставить вас воспринять личность другого человека) приводит к 
серьезному кризису в середине жизни. В результате возникнут се
рьезны е проблемы: полная опустошенность, глубокие депрессии и 
Целый букет других психологических и духовных проблем, р азр е 
шить которые будет весьма сложно»2.

* Yeakley F. IR. Jr. The Discipline Dilemma. — Nashville, TN, 1988. — P. 45. 
” Там же.
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Ц ерковь Х риста в П риморском кр ае  сущ ествует  11 лет: основ
ной ее контингент не достиг «середины  ж изни», и поэтому мы не 
м ож ет подтвердить или опровергнуть вы воды  доктора Ф. Иикли. 
Однако, по субъективны м  наблю дениям  родителей , у  детей  в р е 
зу л ьтате  членства в Ц еркви Х риста произош ло суж ени е духов
ного и и н теллектуальн ого  кругозора; п о тер я  и н тереса  к учебе 
или работе, отказ от них; резкое ухудш ени е отнош ений в семье, 
с бывш ими друзьям и ; сниж ение планки интеллектуального  и д у 
ховного р азви ти я ; некоторы е аном альны е пси хические и зм ен е
ния. Очень ярко  п роявляется  агрессивность в вопросах веры.

Э кспертно-консультативны й Совет по свободе совести и веро
исповеданиям  при А дм инистрации П риморского края , учтя  полу
ченную на заседан ии  17 ап р ел я  1998 г. инф орм ацию  о ф инансовы х 
наруш ениях , сущ ествую щ их во В ладивостокской Ц еркви , реш ил 
«проинф орм ировать налоговые органы города В ладивостока о н а
руш ении ф инансовой дисциплины  во В ладивостокской Ц Х »1.

На этом ж е  заседан ии  реш и ли д л я  того, чтобы ограничить вли
яние Ц еркви  Х риста на подрастаю щ ее поколение и, «учиты вая 
неоднократны е ж алобы  со стороны родителей , дети  которы х по
пали под пагубное влияние Ц еркви  Х риста, ...просить У п равле
ние ку л ьту р ы  А дм инистрации кр ая  (Х рипченко) не п редостав
л ять  Ц еркви  Х риста д ля  молитвенны х собраний пом ещ ения кино
театров  и Домов культуры »2. Данную  просьбу У п равление к у л ь 
ту р ы  вы полнить не могло, т. к. и з -за  кри зи са  кинопроката, основ
ные средства на содерж ание зданий и заработную  п лату  сотруд
никам  ки нотеатры  получали  путем  сдачи в арен ду  помещ ений. А д
м инистрации кинотеатров не интересовало, кто сним ает помещ е
ние, главное —  своеврем енное внесение арендной платы .

На следую щ ем  заседан ии  29 сен тября  1998 г. Э кспертно-кон
сультативн ом у С овету опять приш лось р ассм атр и вать  вопрос о 
деятельности  В ладивостокской Ц еркви  Х риста. В С овет обратился 
военнослуж ащ ий И. И. О верин (ф ам и ли я  изм енена —  С М  Д.) с 
просьбой п редотврати ть  «негативное воздействи е В ладивостокс
кой Ц еркви  Х риста на его ж ен у»3. Д анную  просьбу поддерж ал  и

1 ТАОРОРОА ПК. — Д. 2. — Л. 81
2 Там же. — Л. 84.
3 Там Hie. — Л. 51.
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внеш татный сотрудник по связям  с религиозными конфессиями штаба 
Тихоокеанского ф лота А. П. А рхипов1. Члены  П равления Владивос
токской Ц еркви Х риста опять проигнорировали заседание.

В ы ступая перед  членам и Э кспертно-консультативного Совета 
И. И. О верин рассказал , что за  полгода, что ж ен а посещ ает Ц ер 
ковь Х риста, она стала  другим  человеком, что в р езу л ьтате  нега
тивного воздействи я «наставников» Ц еркви  сем ья стоит на грани 
развода. Он не в о зр аж ал , если бы она посещ ала другую  религиоз
ную организацию , но только не Ц ерковь Х риста, которая  ф а к т и 
чески  д ей с тв у е т  н аси льствен н ы м и  м етодам и , чего нет, по его 
мнению, в других, наприм ер, в православны х церквях. В Ц еркви 
Х риста постоянно происходит вм еш ательство  в личную  ж и знь: 
когда они сем ьей были на отды хе в Таганроге, члены  ЦХ звонили 
туда постоянно; не успели верн уться  домой, как  «братья» и «сес
тры» у ж е  у них в доме; ж ен а находится в полной зависимости от 
лидеров Ц еркви , по первому звонку «братьев» бросает зан и м ать
ся хозяйством  и ребенком, беж и т вы п олн ять  очередное « зад а
ние». Н авязчи вость «братьев» и «сестер» дополняется  еж едн евн ы 
ми агрессивны м и «диспутами» по вопросам  веры , что ск азы в ает 
ся и на ребенке. П оддерж ивая выступление И. И. О верина, А. П. А р
хипов с к азал , что «в связи  с вл и ян и ем  этой Ц еркви  на ж ен у  
И. И. О верина, он собирается увольн яться  из рядов военно-морс
кого ф лота. В семье ж е  речь идет не просто о разводе, а о буду
щ ей (после развода) судьбе ребенка. И. И. О верин приш ел сюда, 
чтобы услы ш ать о помощи, как  оградить ж ен у  от вли ян и я  Ц ерк
ви Х риста. К ак  бы ть с навязчивостью  ЦХ, она ведь м еш ает ж и ть  
и другим  лю дям »2.

Н авязчи вость, с которой «братья» и «сестры» Ц Х  вм еш ивались 
в личную  ж и зн ь  адептов, оп ределялась  тем, что к 1998 г. В лади
востокская Ц ерковь Х риста изм енила основные задачи. Если ран ь
ше таковой д л я  любого члена организации было приведение все 
больш его числа лю дей в Ц ерковь, то с 1998 г. «появилась необхо
димость работать не на количество, а на качество  членов Ц ерк
ви, на их сознательность, на уровень подготовки каж дого члена,

1 Там же. — JI. 43.
? Там же. — Л. 53, 54.
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соответственно, на уровень собраний, м ероприятий , т. е. органи
заци и  Ц еркви  в целом»1. «Н аставники» не позволяли  «ученикам» 
оставаться  вне сф еры  вли ян и я  «братьев» и «сестер» д аж е  непро
долж и тельн ое врем я, чтобы не допустить п оявлен и я  сомнений, 
которы е могли бы привести к вы ходу из общины. К ак  у тв ер ж д ает  
бы вш ая член Ц еркви , «там не даю т остаться  наедине с самим 
собой, внимание к колеблю щ емуся или новичку —  беспреры вное, 
такое будто бы мягкое, ласковое и заботливое. С обрания —  к а ж 
ды й день... Не придеш ь — почему? О тнош ение к дисциплине —  с 
при страстием »2.

Э кспертно-консультативны й Совет по свободе совести и веро
исповеданиям  при А дм инистрации П риморского кр ая , рассм ат
ри вая  данное обращ ение, приш ел к вы воду, что во В ладивосток
ской Ц еркви  Х риста за  годы ее сущ ествования в кр ае  зн ач и тел ь
но усилили сь д еструкти вн ы е черты , что она организационно и 
догм атически оф орм илась, став зам етны м  явлением  в рели ги оз
ной ж и зни  В ладивостока. С сы лаясь на опыт общ ения с адептам и 
Владивостокской ЦХ, специалист в области п рава  и религии  Д аль
н ев о с то ч н о го  г о с у д а р с т в е н н о г о  т е х н и ч е с к о г о  у н и в е р с и т е т а  
Е. Ю. Корш унов, вы ступ ая  перед  членам и С овета, отметил: «Ц ер
ковь Х риста теп ерь не просто и н тересуется  вним анием  сограж 
дан, она при ступ ила к четкой, целенаправленн ой  и конкретной 
деятельности. М ы теперь имеем дело не просто с какой-то  сек
тантской группкой лю дей, а с хорош о отлаж енной  ш ироком асш 
табной организац ией  в наш ем городе и крае, то есть то, что мы 
могли наблю дать ран ее  в центре России и за  рубеж ом. П оэтому 
меры, которы е мы хотели бы предп ри н ять по отнош ению  к д ан 
ной Ц еркви  долж ны  быть соответствую щ ие»3.

Т. к. зап р ети ть  деятельность религиозной организац ии  по рос
сийскому закон одательству  м ож ет только суд, которы й приним а
ет дело к рассм отрению  при наличии оснований, перечисленны х

1 Там же. — Л. 53.
2 Ивлева М. Они объявили себя гонимыми / /  Владивосток. — 1999. — 12 
февраля.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 2. — Л. 53.
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в ст. 14 Ф З  «О свободе совести  и рели ги озн ы х  об ъ ед и н ен и ях  
(26.09.1997), Э ксп ертно-консультативн ы й Совет по свободе совес
ти и вероисповеданиям  реш ил:

«1. О бъединить все обращ ения в Совет ж и телей  П риморского 
края , которы е попали под влияни е Ц еркви Х риста, и нап рави ть 
их на срочную  религиоведческую  экспертизу.

2. Э кспертно-консультативном у С овету в первой половине д е
кабря 1998 г. рассм отреть р езу л ь таты  экспертного заклю чения.

3. П росить П ро ку р ату р у  к р ая  (Василенко) рассм отреть вопрос 
о законности деятельности  на терри тори и  Приморского к р а я  Ц ер 
кви Х ри ста»1.

17 д екабр я  1998 г. Э кспертно-консультативны й С овет по свобо
де совести и вероисповеданиям  р ассм атри вал  на очередном  за с е 
дан ии  р е зу л ь т а т ы  рели ги овед ческой  эк сп ер ти зы  д еятел ьн о сти  
В ладивостокской Ц еркви  Х ри ста2. Бы ло представлено 3 эк сп ер т
ных заклю чения: Ю. В. К олесниченко (главного специ али ста по 
религиозны м организац иям  м эрии города В ладивостока), С. Д ан
ченко (п р еп о д авател я  к аф ед р ы  психоф изиологии  и психологии 
труда в особых условиях ДВГМ А), Е. Г. Романовой (секретаря  Э к
спертно-консультативного Совета по свободе совести и вероиспо
веданиям  при А дм инистрации П риморского к р ая )3.

В экспертн ы х заклю чен и ях  В ладивостокская Ц ерковь Х риста 
определялась как  «деструктивн ая религиозн ая организац ия, н а
руш аю щ ая основные полож ен ия К онституции Р Ф  о п р авах  л и ч 
ности и попадаю щ ая под р я д  пунктов ст. 14 (Л иквидация рели ги 
озной организации) Ф едеральн ого  Закон а  «О свободе совести и 
религиозны х объединениях». По мнению экспертов, деятельность 
В ладивостокской Ц еркви  Х риста не способна «внести вклад  в вос
питание истинной духовности ж и телей , но и, наносимый ею боль
шой вред  и урон, ...дискредитирует представлен и е об истинной 
Ц еркви». Основной вывод: « ...деятельность религиозной о рган и за
ции Ц ерковь Х риста на территории  города Владивостока н еж ел а 
тельна, и необходимо при нять все м еры  в рам ках  действую щ его

1 Там же. — Л. 59.
2 Там же. — Л. 23.
3 Там же. — Л. 36-42.
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закон одательства по ограничению  и прекращ ению  ее деятельн ос
ти »1. Вывод экспертов о «деструктивном характере»  В ладивосток
ской Ц еркви Х риста подкреп лялся тем , что Бостонское д в и ж е 
ние у ж е  классиф ицировалось как  деструктивн ое в оф ициальны х 
докум ентах: в итоговом заявлен и и  российской н аучн о-п ракти чес
кой конф еренции «Т оталитарны е секты  (деструктивны е культы ) 
и права  человека» (С анкт-П етербург, 11-12. 01.1996 г.); в ан али ти 
ческом вестнике Государственной Д умы  Российской Ф едерац ии  
«О национальной угрозе России со стороны деструкти вн ы х р ел и 
гиозны х организац ий»2; в итоговом заявл ен и и  М еж дународного 
христианского сем инара «Т оталитарны е секты  в России» (М оск
ва, 16-20. 05.1994 г.).

На основании результатов  эксперти зы  члены  Совета вынесли 
р еш ен и е  о деструкти вн ом  х а р а к т е р е  В лади востокской  Ц еркви  
Христа. М атериалы  о наруш ении законодательства РФ  религиоз
ной организацией Ц Х  были направлены  в п рокуратуру  к р а я 3, а 
инф орм ация об ее истории и деятельности —  в ректораты  вузов 
к р а я 4 и в У правление культуры  А дминистрации Приморского к р ая 5.

О знаком ивш ись с реш ением  Э кспертно-консультативного Со
вета, ли деры  В ладивостокской Ц еркви  Х риста разви ли  бурную  
деятельность , п р и зы вая  последователей  идти «наперекор... всем 
реш ен иям  контролирую щ их органов»6.

П р едставляется , что отрицательное воздействие Ц еркви Х р и 
ста на тех, кто поп адал  в сф ер у  ее влияни я, преувеличено. Так, 
ч ер ез В ладивостокскую  Ц ерковь Х риста, по словам  заведую щ его 
О тделом  по делам  религий  деп ар там ен та  общ ественны х связей

1 Там же. — JI. 37, 42.
2 См.: Федеральное собрание — Парламент РФ: Аналитическое управле
ние. Серия: «Оборона и безопасность — 8». — М., 1996. — Вып. 28.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 21. — Л. 39.
4 Там же. — Л. 49.
5 Там же. — Л. 38.
3 См.: Дмитренко А. В. Религиозные конфессии Приморья в 2000 г.: Исто
рия, состояние и перспективы развития / /  Первый Приморский Форум 
«Межконфессиональное и межнациональное развитие: Опыт. Сотрудни
чество. Проблемы. Перспективы», 26-27 октября 2000 г. — Владивосток, 
2000. — С. 38.
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А дминистрации Приморского к р а я  А. В. Д митренко, прош ло око
ло 3000 чел., но количество членов в общине никогда не п ревы ш а
ло 300-400 чел. Б ольш ая текучесть кадров дает основание сомне
ваться в «тотальном подавлении критического чувства» у всех адеп 
тов ЦХ. Разочаровавш иеся в м етодах работы Ц еркви покидали ее 
ряды. П равда, на «разочарование» у бы вш их адептов уходило не
сколько лет. Если человек реш ался  покинуть Ц ерковь, то у него 
было 3 пути. П ервы й —  добиться «отрезания»: в этом случае от 
бывшего «ученика» все отворачивались, но он обходился без уго
воров, нравоучений и соблазна вернуться. Второй —  прекрати ть 
всякое общение с «учениками»: не отвечать на телеф онны е звонки 
и т. д. Т ретий путь —  самый сложный. В соответствии с традициям и 
Ц еркви перед выходом «ученик» долж ен поговорить с наставником 
и лидерам и, объяснить им свое реш ение, сделать соответствую 
щ ее заявление. Беседы  обычно оборачиваю тся уговорами, если это 
не помогает, в ход идут звонки, визиты , иногда угрозы. Ч ащ е все
го, все закан чи вается  возвращ ением  и покаянием.

Уйти из Ц еркви  Х риста непросто, п реж де всего, потому, что 
все «недостатки» Ц еркви имею т оборотную сторону. Самое глав
ное достоинство Ц еркви , что она у д о в л етв о р яет  человеческую  
потребность в общении. «Ученики» не имею т тайн друг от друга, 
много врем ени проводят вместе, участвую т в играх, р азв л еч ен и 
ях, походах, зан и м аю тся  спортом. И х о бъ еди н яет  общ ая идея, 
поэтому Ц ерковь Х риста во В ладивостоке —  очень сплоченны й 
коллектив. Этого чувства товарищ ества  и взаимного у ч асти я  не 
х ватает  сейчас многим молодым людям. Чтобы быть «учеником» не 
нуж но задум ы ваться , надо просто соблю дать некоторы е п р ав и 
ла. Т акж е, адеп ты  ощ ущ аю т избранность: они уверены , что н а
ш ли единственно правильны й путь к Богу и будут спасены. Это —  
источник их оптимизма. П осмотрев на расписание недели  В лади 
востокской Ц еркви  Х р и ста1, становится ясно, что ч ер ез полгода 
ж и зни  по нему не останется ни друзей , ни интересов вне Ц еркви.

1 См.: Духовная радость. Владивостокская Церковь Христа (Ежемесячное 
расписание). — Владивосток, 2002; Ходить с Богом! Владивостокская Цер
ковь Христа (Ежемесячное расписание). — Владивосток, 2003; Глушен
ков С. Я был в Московской Церкви Христа //А л ьф а и Омега. — 1995. — № 
3 (6). — С. 206.
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Став «отрезанным» человек оказы вается  в полном вакууме. У него 
ср азу  ж е  о б н аруж и вается  много свободного времени, которое он 
разу ч и л ся  заполнять. «Д рузья-ученики» ему больш е не звонят, а 
преж них  д р у зей  он у ж е  растерял . П оэтому часто «отрезанный» 
возвращ ался , присм иревш ий и образумивш ийся.

П опадая в Ц ерковь, человек  оказы вается  в специф ическом  обо
собленном мире. В н утрен н яя  культу р а  Ц еркви  Х риста обладает 
всеми чертам и  субкультуры : свои язы ком , творчеством , тр ад и 
циями, этикетом. П рави ла поведения, п ри н яты е во В ладивосток
ской Ц еркви  Х риста, отличаю тся от мирского «кодекса». Ч лены  
Ц еркви  бурно дем онстрирую т любовь друг к другу: в большом 
ходу объятия, громкие крики  радости при встрече. Т айн  у «уче
ников» бы ть не долж но, они очень откровенны  друг с другом и 
просты  в общении. Д ля  членов Ц еркви  норм альны  телеф онн ы е 
звонки по ночам, неож и дан н ы е визи ты . П роц едура знаком ства 
предельно упрощ ена. Все говорят друг другу  «Ты» независим о от 
возраста. П ри этом обращ ение на «Вы» становится почти непри
личным, во всяком  случае  «ученики» стараю тся  его избегать. Осо
бые р и туалы  сопровож даю т и собрания Ц еркви. М олитвы  на се
м ейны х встречах  и воскресны х служ бах  дополняю т песнопения, 
их сопровож дает хлопанье в ладош и, р аскачи ван и е в так т  м узы 
ке, образование цепочек (поющие д ер ж ать ся  за  руки  или обни
маются). Р и туальн ы й  х ар актер  носят и вы кри ки  «Аминь!», «Да
вай!» во врем я  проповедей и вы ступлений.

Ч лены  Ц еркви  Х риста не соблю даю т постов, как  в П равосла
вии, К атоли честве или др. Пост поним ается буквально: полный 
отказ от еды  и пи тья  (иногда и от воды) в течение одного или 
нескольких дней. Но ни каки х  четки х  п р ави л  на этот счет нет: 
каж ды й  «ученик» сам  у стан авли вает  прием лем ы е сроки и рамки 
поста, это его л и ч н ая  договоренность с Богом.

К аж дое собрание Ц еркви  Х риста сопровож дается  пением пе
сен. Ч асть из них переводны е. И х п ри везли  в Россию члены Б ос
тонского д ви ж ен и я  из других стран. Кто и когда п еревел  эти пес
ни неизвестно, переводы , как  правило, край н е неудачны , р и ф 
мы в них н ет1:

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 27. — Л. 12-13.

364

«П рекрасна милость, как  сладок звук ,
Та, что спасла меня!
В грехе я  был забы т и слеп,
П рощ ен я  и прозрел.
Б лагодарн ы  Мы
Спасибо Бог, что лю биш ь нас,
В сегда благословляеш ь нас!
Спасибо Бог, что я  исцелен,
Что я  теп ерь  спасён.
И исус Господь —  Мой С паситель.
М еня любит, я  люблю его 
Он воскрес, он приходит 
П риходит скоро, А ллилуйя».

Т аки х  переводны х песен достаточно много. К лю чевая  строчка в 
них м ож ет повторяться  р а з  десять. Но именно их поют на собра
ниях, восполняя несоверш енства текста  проникновенностью  ис
полнения. М елодии незатейливы , слова легко запом инаю тся, по
этому «ученики» поют много и охотно. М ожно у тв ер ж д ать , что 
эти гимны явл яю тся  д л я  членов Ц еркви  символом их сплочения.

Во В ладивостокской Ц еркви  Х риста исп ользуется  специ ф и чес
кая  су бку л ьту р н ая  терминология. Слова и в ы р аж ен и я  могут быть 
неправильно поняты  человеком  из мира. В больш ом ходу слова- 
п арази ты , постоянно исп ользуем ы е вн утри  Ц еркви  ее членами. 
Особую любовь испы ты ваю т к слову «Классно!», в став л яя  его к 
месту и не к месту. Особенно забавно это зву ч и т  в проповедях. 
В ы раж ен и я  и м еж дом ети я «Вау!», «Опс!», «Давай!» тож е пользу 
ются больш ой популярностью .

В настоящ ее вр ем я  число верую щ их В ладивостокской Ц еркви 
Х риста колеблется  в п ред елах  350-400 чел. В ию не 2003 г. Ц Х  во 
В ладивостоке отм етила 10-летний юбилей. П раздничны е м ероп
риятия, дли вш и еся  3 дня (13-15 июня), вклю чали р азли чн ы е ме
ропри ятия, напоминаю щ ие встречу  комсомольского актива.

В первы й день «ученики» встретили сь на «семейном времени», 
где приним али п оздравлен и я  с юбилеем от Ц ерквей  Х риста д р у 
гих городов России: Н овосибирска, Х абаровска и др. О тпраздно
вать юбилей В ладивостокской Ц еркви  п ри ехала почти в полном 
составе небольш ая община Ц еркви  Х ориста г. Х абаровска. Самое 
яркое м ероп ри яти е «семейного времени» —  концерт. В нем п ри 
няли у ч асти е  гости из Х абаровска. «Б ратья»  и «сестры» пели,
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танцевали, музицировали. Н аиболее тепло были встречены  номе
ра Я. Бредиса, В. Гоголевой, В. Попова и ли дера владивостокской 
рок-груп п ы  «М очалкин блюз» Д м итрия М очалки н а1. В субботу 
14 ию ня «ученики отды хали  на м. Кунгасном. В программе были 
конкурсы , ры царский турнир , м ини-ф утбол, дискотека и кар ао 
ке. З аверш и ла ю билейны е м ероприятия праздн и чн ая  служ ба, где 
опять много пели и общ ались друг с другом.

На основании вы ш е излож енного  В лади востокскую  Ц ерковь 
Х риста можно сравнить с клубом по интересам . Главное в ней не 
столько любовь к Богу, сколько радость общ ения, сплоченность в 
служ ении общему делу. То, что основной контингент Ц еркви  — 
м олодеж ь, п реи м ущ ествен но  студенты , о б ъ ясн яет  к ак  вы сокий 
процент крещ ений, так  и высокий процент уходов из движ ения. 
М еж личностная разобщ енность в м олодеж ной среде, н евозм ож 
ность быть вы слуш анны м  и найти взаим опоним ание образует  тот 
духовны й вакуум , которы й и стрем и тся заполни ть Ц ерковь. По
этому «преследования и запреты » как  способ ограничения ее вл и 
ян и я  не дадут результатов , пока не будут созданы  м олодеж ны е 
«группы общения», объединяю щ ие лю дей по различны м  и н тер е
сам и ф орм ам  деятельности .

И сследование истории «маргинальной» нетрадиционной р ел и 
гиозности на Д альнем  Востоке позволяет сделать вывод, что, не
см отря на общие черты  на начальном  этапе проникновения Ц ер 
кви И исуса Х риста С вяты х последних дней и Ц еркви  Х риста (Бо
стонского дви ж ен и я) в регион, п реж де  всего, в том полож ении, 
которое эти конфессии зан и м али  в религиозной и общ ественной 
ж и зн и  местного н асел ен и я , д ал ьн ей ш ее  их ф ун кц и он и рован и е  
дем он стри рует соверш енно р азн ы е сценарии р азв и ти я  событий. 
Ц И С Х П Д  п р о д о л ж а е т  д и н ам и чн о  р а зв и в а т ь с я , п о д д е р ж и в а е т  
контакт с религиозны м  центром, из которого в свое врем я выш ла. 
М ожно п редп олагать , что она постепенно у тр а ти т  «м аргиналь
ный» статус на Д альнем  Востоке России. А вот ЦХ, похож е, ис
черп ала источники своего пополнения, о чем красноречиво сви
д етельствует  сни ж ение числа верую щ их и его стаби ли зац и я  на

1 См.: Белан Н. Юбилей Церкви Христа во Владивостоке / /  h ttp :././ 
Kontur.mcoc.ru/?curPade=R U  NexvsTape (Дата обращения 13.03.2004).
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уровне 300-400 чел. С корее всего, ЦХ сохранит «маргинальны й» 
статус. Это лиш ний р а з  уб еж дает: не активн ость иностранны х 
миссионеров, а способность вероучительной доктрины  и кул ьто 
вой практики  удовлетворять  потребности конкретны х лю дей д е 
лаю т новые религии востребованны м и в России, в том числе и в 
ее приграничны х регионах, таки х  как  Д альний Восток.



“Г л а с а  IV

РЕЛИГИИ «НОВОГО ВЕКА» НА 
ДАЛЬНЕМ ВОСТОКЕ РОССИИ

И з нетрадиционны х религий , несомненно, п р и н адл еж ащ и х  к 
новым религиозны м дви ж ен и ям , дем онстрирую щ им  полный р а з 
ры в с любой исторической религиозной  тради ц и ей , создаю щ им  
качествен но новые доктрины , при нци пиально  изм ен яю щ и е п а
ради гм ы  религиозного  с о зн а н и я 1, сам ы е р асп р о стр ан ен н ы е  на 
российском Дальнем Востоке — А ссоциация Святого Д уха за  О бъе
динение М ирового Х ри сти ан ства  (Ц ерковь О бъединения, м уни- 
ты) и Ц ерковь Саентологии. Обе религиозны е организации воз
никли во 2 половине X X  в. и обладаю т всеми х арактери сти кам и  
движ ени я, названного на З ап ад е  «New Age» — «Новый В ек»2.

4.1. Ассоциации Спитого Духа за Объединение Мирового 
Христианства (Церковь Объединения): история создания, 

основы вероучения, деятельность в дальневосточном регионе

О снователь Ц еркви О бъедин ения (ЦО) Сан М ен М ун —  слож 
ная  и противоречивая ф игура. О нем написаны  ты сячи  книг и с та 
тей, как  яры й  антиком мунист он известен  в больш инстве стран 
мира. Родился Сан М ен М ун 25 ф е в р ал я  (или б я н в ар я  по лунному 
календарю ) 1920 г. в С еверной К орее в деревн е Санса Тогон-М ыон 
в северной части провинции П хонган Пукто. Его настоящ ее имя 
М ун Ян Me (переводится как  «Дракон»), Его он изм ен ил в знак 
духовного величия в 1946 г. на Сан М ен М ун (в переводе с англий
ского — «Человек Л уны  и Солнца»).

1 См.: Григорьева Л. И. Религии «Нового века» и современное государство 
(социально-философский очерк). — Красноярск, 2002. — С. 91.
2 См.: Там же. — С. 88-89; Алексеев В., Григорьев А. Религия Антихрис
та. — Новосибирск, 1997. — С. 211-215.
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Ю ному М уну, пятом у из восьми д етей  в крестьянской семье, 
нечасто приходилось слы ш ать о Х ристе. Только когда подростку 
было 14 лет, его родители  стал и  хр и сти ан ам и  и при м кн ули  к 
пресвитерианской  це р кв и .

В 1910 г. К орея  бы ла ан н екси рован а Я понией, и оккупанты  
ж естоко подавили несколько восстаний. По поводу этой ситуации 
свящ енник П ьер Ле К абелек, автор д ву х  книг о М уне, зам ечает: 
«О ккупация и аннексия восприним аю тся в С тране утренней  све
ж ести  болезненно. Буддисты  ж д у т  нового Б удду , а христиане ищ ут 
в А покалипсисе ответ, почему на стр ан у  обруш ились бедствия. 
Они ви дят  в них прелю дию  к А рм агеддону и приш ествию  Х риста. 
Б л и зятс я  новые мессианские врем ена —  в этом никто не сомне
вается. В такой  атм осф ере мистического ож и дан и я  появляю тся 
бесчисленны е религиозн ы е группы , м н о ж атся  м истические я в 
ления, более или менее хар актер н ы е д л я  исконного ш ам анства: 
видения, пророческие сны, д аж е  чудеса возникаю т по ж елани ю »1.

В стран е господствовали буддийские тради ц и и  и кон ф уц ианс
кая  м ораль; корейский язы к  был зап рещ ен ; р азр еш ал о сь  гово
рить только по-японски; свои религиозны е обряды  корейцы  мог
ли отп равлять  лиш ь тайно, т. к., оккупанты  р азр еш ал и  исповедо
вать только синтоизм. «М аленьким м альчиком  преп. М ун ж и л  в 
уж асаю щ ей  ни щ ете и на себе и сп ы тал , что тако е  ун и ж ен и е  и 
бесчеловечное отнош ение. Он н аучился нен ави деть  несправедли
вость как  со стороны  своих, так  и от ру ки  японских хозяев. Все 
это с самого раннего возраста вы зы вало  в нем стрем ление найти 
Бога. Подобно другим  религиозны м  ли дерам , он рос в неспокой
ное вр ем я  и отчаянно хотел  понять, почем у в м ире т а к  много 
страданий. К ак мог добрый и лю бящ ий Бог допустить эту вакх ан а
лию зла  в мире? В чем назначение человека на З ем л е  по зам ы с
лу  Бож ию »2.

Н ачало «карьеры » основателя новой религии напоминает судь
бу Дж. С мита —  основателя Ц еркви И исуса Х риста С вяты х после
дних дней. По утверж ден ию  М уна, 17 ап р ел я  1936 г. он, 16-лет-

1 Цит. по: Буайе Ж.Ф. Империя Муна. — М., 1990. — С. 88.
~ См.: Преподобный Сон Мён Мун. Человек, несущий мир и единство. — 
Вашингтон, 1990. — С. 28.
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ний подросток, удали лся  в горы для соверш ен ия молитвы. К нему 
яв и л ся  Х ристос и п р и зв а л  к служ ени ю , объясн ив, что в свое 
врем я он не смог вы полнить миссию, поскольку современники не 
при зн али  его. И исус, по утверж ден и ю  М уна, сообщ ил, что Бог 
и збрал  юного М уна д л я  спасения человечества и никто, кроме 
него, не см ож ет этого сделать. После того, как  И исус несколько 
р аз повторил просьбу, Мун, наконец, согласился ее вы полнить1. 
К ак и Дж. Смит, Сан М ен М ун 9 лет (1936-1945 гг.) провел в р а з 
м ы ш лениях и м олитвах, и лиш ь «войдя в возраст» он п ри сту 
пил к общ ественному служению .

В 19 лет  М ун покинул свою деревню  и перебрался на юг стр а
ны. В С еуле он поступил в электротехнический  институт, а через 
3 года продолж ил обучение в Японии в ун и верси тете  Васэда. По
лучи в  диплом  и н ж е н е р а -эл е к тр и к а , Сан М ен М ун в ер н у л ся  в 
Корею. Тогда ж е  он присоединился к подпольному движ ению  за 
освобож дение К ореи от японской оккупации. В октябре 1944 г. 
японская оккупационная полиция арестовала М уна по обвинению 
в антияпонской деятельности. Его приговорили к 4 м есяцам  тю рь
мы. Но в августе 1945 г. последовали кап и ту ляц и я  Японии и осво
бож дение Кореи.

Сан Мен М ун реш и л  посвятить себя м иссионерскому сл у ж е
нию. Он посещ ает группы  христиан, вер ящ и х  в близкое при ш е
ствие Х риста, и д аж е  полгода ж и вет  в такой  группе в монасты ре 
«И зраиль». Он расп олагался  в Янгыо (Ю. К орея) и представлял  
общину мессианского толка. Ею руководил Ким Б ек  М ун — у ч е
ник Х ван  Гук Ю , осн о вателя  м он асты ря, у тв ер ж д ав ш его , что 
обменялся с Х ристом головой, кровью  и сердцем. Ким Б ек  Мун, 
ож и давш ий явл ен и я  в К орее М ессии и С паси теля мира, — автор 
книги «Основные принципы  христианства». П оявивш ийся позднее 
«Бож ественны й П ринцип» М уна обн аруж и вает  некоторое сходство 
с этим трудом 2. Н екоторое врем я Мун был членом ю ж нокорейской 
группы  подпольных пятидесятников, чья вера  отли чалась  некото
рым своеобразием: увлечение м истическим и откровениям и и о ж и 

1 Филатова Е. Путь Любви / /  Родник Надежды. — 1996. — № 1. — С. '22.
2 Архимандрит Августин (Никитин). «Многие придут под именем моим...». 
Сан Мен Мун и «Церковь Объединения». — СПб., 2001. — С. 12.
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дан ие близкого прихода нового М ессии. Зд есь  та к ж е  полагали , 
что К орея — новый библейский И ерусалим , где родится  М ессия.

В 1945 г. Сан М ен Мун получил «откровение», что полож ило 
н ачало  Ц еркви О бъединения. В нем М уна н азвали  тем, кто сп а
сет мир. «После д евяти  лет  исканий и борьбы бож ествен ная и сти 
на сама далась в руки  М уна. В тот миг он стал  абсолю тным побе
дителем  неба и зем ли. Весь духовны й мир преклонился п еред  ним 
в этот день победы, ибо он не только сам избавился от клеветы  
сатаны , но и получил право обвинять сатан у  перед  Богом. В тот 
день сатан а полностью кап и тули ровал  перед  ним, поднявш им ся 
до вы соты  истинного сына Бож ия. И, благодаря ему, о р у ж и е по
беды  над  сатаной стало доступно всему человечеству»1. В зн ак  
духовного величия М ун Ян Me и изм енил им я на Сан М ен Мун.

П осле II М ировой войны С еверн ая  К орея осталась в сф ер е  вл и 
ян и я  СССР. Ю ж н ая К орея ориен ти ровалась на СШ А. Руководство 
С еверной Кореи начало п реследовать ж и телей  стран ы  за  рели ги 
озную  деятельность. К ом м унистические власти  увидели  в пропо
веднической активности М уна вы зов реж и м у, и в августе 1946 г. 
Сан М ен М ун вторично арестовали . В тю рьм е его и зб и вали  и 
пы тали, пока не сочли мертвым. З атем  страж н и ки  вы ш вы рн ули  
безды ханное тело за  тю рем ную  ограду. Зд есь  М уна наш ли  его 
последователи, почти не н адеявш иеся, что он вы ж ивет. Но б ла
годаря их заботе, Сан Мен М ун вы ж и л  и поп равился2. С того в р е 
мени М ун — яры й  противник ком м унизм а и коммунистов.

В ап реле 1948 г. М уна снова арестовали  и приговорили к 5,5 го
дам заклю чени я в концлагере Х унг-Н ам. У зники зап олн яли  су л ь
ф атом  аммония меш ки по 45 кг и загр у ж ал и  их в ж ел езн о д о р о ж 
ные вагоны. С у л ьф ат  аммония, при м ен явш и й ся  как  удобрение, 
р а зъ е д ал  кож у и мы ш цы  до костей, вы зы вая  постоянны е крово
течения. И з л агер я  см ерти мало кто вы ш ел на свободу. Немногие 
вы ж и вали  более 6 месяцев. М олодой М ун вы д ерж и вал  испы тания

1 Moon S.M. Message to the World Unification Family. — Washington, 1964. — 
P. 4.
‘ См.: Новый взгляд на мир во всем мире преподобного Сан Мен Муна. — 
Б/м., 1988. — С. 59.
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с достоинством, п о ддерж и вая  товари щ ей  по лагерю . О днако он 
вр яд  ли бы дож ил  до конца срока, но 25 июня 1950 г. началась 
корей ская  война, которая резко  изм енила его судьбу.

С еверокорейская арм ия в молниеносной попытке подчинить весь 
К орейский полуостров потерпела неудачу, т. к. на помощь о саж 
денному Ю гу приш ли ам ерикан ские войска. 8 сентября 1950 г. вой
ска ООН под руководством генерала Д. М акартура успеш но вы са
дились в Инчоне и освободили Сеул. А м ериканские бомбардиров
щ ики начали  налеты  на С еверную  Корею, и войска ООН вы ш ли 
на 38 п араллель  —  преж ню ю  дем аркационную  линию, с н ар у ш е
ния которой началась война. Ч ер ез  м есяц  после захвата  С еула 
ам ерикан ские войска подош ли к воротам  Х унг-Н ама. Под угрозой 
наступления союзников охранники концлагеря реш или уничтож ить 
заклю ченны х. З а  день до нам еченной казн и  в лагерь  вступили 
ам ер и кан ски е  солдаты  и освобож даю т М уна и его товарищ ей . 
П осле освобож дения вместе с Ким Вон П илом Мун, собрав всех 
членов своей разбросанной паствы , пеш ком добрался до круп но
го южного портового города П усана, где с энтузиазм ом  при нялся 
проповедовать свое ещ е не устоявш ееся  у чен и е1.

Война в К орее могла затян уться : СС С Р п оставлял  военную тех 
нику и специалистов, а К итай  — ж и вую  силу. Но в м арте 1953 г. 
ум ер  С талин, а в ию ле того ж е  года его преем ни ки  сверн ули  
войну в Корее, п ри казав  П хеньяну заклю чи ть перем ирие, остаю 
щ ееся  в силе у ж е  более полувека. К орея была р азделен а по 38 
п араллели , и возмож ность посетить родину д л я  М уна была у т р а 
чена на долгие годы.

В 33 года М ун перебрался  из П усана в Сеул, где вскоре позн а
ком ился с 3 лю дьми, круто изм енивш им и его судьбу: богословом 
Хе Вон Ю, проф ессором -историком  г-ж ой  Ким Ян Ун и молодым 
майором П ак Во Хи. Б лагодаря  им 1 м ая 1954 г. в м ансарде дома 
№ 3 9 1  по ул. П укхак родилось новое движ ение. Его н азвали  Ассо
циацией Святого Д уха за О бъединение М ирового Х ристианства 
(HSA —  UWC), впоследствии оно получило известность как  Ц е р 
ковь О бъединения.

1 См.: Преподобный Сон Мен Мун. Человек, несущий мир и единство. — 
Вашингтон, 1990. — С. 30-34.
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Господин Хе Вон Ю встретился с последователям и Муна в конце 
1953 г. в П усане. С воеобразное прочтение текстов Библии, п р ед 
л ож ен н ое М уном, п р и влек л о  его. Он стал  п ервы м  теорети ком  
Ц еркви О бъединения. Ф акти чески  он, а не Сан М ен Мун, н ап и 
сал  «Бож ественны й П ринцип», влож и в в текст  новой вер о у чи 
тельной книги все свои библейские познания. Х е Вон Ю бы л п ер 
вым президентом  ЦО.

Г -ж а Ким Ян Ун родилась и воспи ты валась в состоятельной 
протестан тской  семье, много п утеш ествовала  по м иру, и зу ч ал а  
историю  религий в уни верси тете  К ансей Гакуин в Японии, в м е
тодистском  уни верси тете в СШ А  и в колледж е Э м м ануэль при 
Торонтском университете. С пециалист по религиям , она осущ е
ствила синтез доктрин ЦО и классического протестантизм а. П оз
ж е она наш ла аргум енты , доказы ваю щ ие, «что ч ер ез протестан 
тскую  Р еф орм ацию  и ее политическую  наследницу, ам ери кан с
кую дем ократию , Бог избрал  СШ А  д л я  вы полнения своей истори
ческой цели —  воссоздания своего царства на зем ле»1. М олодая 
ж енщ ина несколько лет  чи тала курс лекций по Новому З ав ету  и 
сравнительной теологии в ун и верси тете  Эвха в Сеуле. П риви леги
рованное христианское учебное заведен и е —  Эвха, традиционно 
приним ает на учебу д евуш ек-п ротестан ток  из приличны х семей. 
П оскольку ученики Сан М ен М уна пы тались н аладить контакт с 
некоторы м и студенткам и , К им Ян Ун п олучи ла от п рези ден та  
уни верси тета задан и е р азу зн ать  о новом учении и о его со зд ате
ле. Ким Ян Ун встречается  с м унитам и и обращ ается  в новую веру. 
В 1954-55 уч. г. благодаря г-ж е  Ун к Ц еркви  О бъединения при м ы 
каю т 5 профессоров и 15 студенток. В ласти Э вхи потребовали от 
них сделать выбор м еж ду М уном и университетом . Все вы брали  
Сан М ен Муна. В м арте 1955 г. 6 проф ессоров, в их числе и г-ж а 
Ким Ян Ун, и 14 студенток были изгнаны  из университета. К р у п 
нейш ие сеульские газеты  пиш ут о скан дале на первы х полосах.

4 ию ля 1955 г. ю ж нокорейские власти  арестовали  М уна и 4 
руководителей  ЦО. М уна обвинили в наруш ении закона о военной 
служ бе, незаконном зад ер ж ан и и  лиц, в распространении псевдо-

1 См.: Буайе Ж.Ф. Империя Муна. — М., 1990. — С. 98.
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религии , в подделке оф ици альн ы х документов. С уд не п оддер
ж а л  обвинения, и 4 октября 1955 г. Сан Мен Мун освободили.

И згнанная из уни верси тета Эвха г-ж а  Ким Ян Ун получила 
место секретаря-п ереводчи ка в Верховной С тавке разм ещ ен ны х 
в К орее ам ерикан ских  войск. Здесь  она знаком ится с молодым 
майором П ак Бо Хи и знаком ит его с новым вероучением . П ак Бо 
Хи вступает в движ ени е в 1957 г.

П оявление П ак Бо Хи рядом  с Сан Мен М уном коренны м обра
зом м еняет полож ение Ц еркви  О бъединения, т. к., вм есте с м айо
ром к М уну прим кнули другие молодые оф ицеры . Х отя, в отли
чие от П ак Бо Хи, они не сделали  к ар ьер ы  в ЦО, но, будучи 
активистам и Ц еркви  с кон. 50-х гг. X X  в., открою т п еред  ней ог
ромные возмож ности д л я  миссионерской деятельности .

В ию ле 1957 г. М ун посы лает первы х миссионеров в Японию. 
Б лагодаря  деятельности  энергичного миссионера Ц еркви  Цой Сан 
И ка ч ер ез 4 года японская ЦО сравнилась по значению  с ю ж ноко
рейской. И менно в это врем я Х е Вон Ю, теорети к  Ц еркви  О бъе
динения, при ступ и л  к р азр аб о тк е  гипотезы , сделавш ей  учение 
ЦО оригинальны м: коммунизм  —  враг Бога и враг мунизма.

В 1959 г. первы й м иссионер-мунит пребы л в СШ А. В 1961 г. в 
Ю жной Корее к власти приш ел П ак Чжон Хи, и позиции ЦО в 
Америке упрочились: П ак Бо Хи работал в посольстве Ю жной Ко
реи в Вашингтоне, а Ким Ян Ун готовилась к официальному основа
нию ЦО в Калифорнии. Почва была благоприятная: на западном по
береж ье Америки, обращенном к Дальнему Востоку, ж и вет  множ е
ство выходцев из Японии и Кореи. В 1962 г. американское правитель
ство официально признало Церковь Объединения, предоставив ей 
статус бесприбыльной организации, освобожденной от налогов. Го
дом позж е П ак Бо Хи основал «Корейский фонд культуры  и свобо
ды». Им управляли  американцы  и корейцы, стремивш иеся укрепить 
культурны е связи  двух стран. В 1964 г. почетными президентами 
Фонда стали экс-президенты США Г. Трумэн и Д. Эйзенхауэр. В 1965 г. 
М ун соверш ил первое миссионерское турне по миру, посетив 40 
стран, а в 1969 г. —  второе кругосветное путеш ествие1. В 1975 г. Сан

1 О лидерах ЦО и ее первых шагах подробнее см.: Буайе Ж. Ф. Империя 
Муна. — М., 1990. — С. 97-106.
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М ен М ун послал м иссион ерские ком анды  в 130 стран  м и р а 1. В 
]990-х  гг. муниты действовали более чем в 160 странах2.

В 1970 г. руководство ЦО приняло реш ение о п ереезд е  М уна в 
СШ А. L8 декабря  1971 г. Сан М ен М ун ступил на зем лю  новой 
родины, где р азв ер н у л  бурную  миссионерскую  д еятел ьн о сть3. В 
мае 1996 г. М ун обосновался в столице У ругвая  Л им е4. П рибы в в 
СШ А , м уни стски е м иссион еры  д о лж н ы  бы ли о тд ать  п асп орта  
«Семье». В обмен они п олучали  новый паспорт с н азван ием  и эмб
лемой ЦО, где указы валось, что их ж и зн ь  целиком  и полностью  
п ри н адлеж и т Делу. Не им ея ни денег, ни докум ентов они находи
лись в полной власти  руководи телей 5.

Репутации Ц еркви О бъединения очень навредила книга теле
ж урн али ста Ж . Ф. Б уай е  «И мперия Муна», вы ш едш ая во Ф ранции 
в 1986 г. (в 1990 г. опубликована стотысячным тираж ом  на русском 
языке). На 345 страницах развенчивается  корейский «мессия». Б у 
айе рисовал ЦО ж есткой  организац ией  с военной дисциплиной, 
имею щ ей сотни дочерних ф ирм , приносящ их несметны е доходы. 
Б уай е писал, что М ун всеми силами старается  зам анить в свои 
сети интеллектуальную  и финансовую  элиту. «Мы никогда не обра
щ ались к больным, беднякам, отбросам общества. У них bad  sp irit — 
больной дух, и они не годятся д л я  вы полнения миссии»0, —  привел 
он слова бывшего члена ЦО О. фон Х аммерш тейна. М униты неус
танно обвиняли ж урн али ста  в связях  с ф ранцузской  компартией, 
но до сих пор так  и не смогли опровергнуть его данны е в суде7. 
Д ля российских ж урн али стов  и и сследователей  —  это хорош ее 
подспорье в их исследовании Ц еркви О бъединения, хотя, многим 
ее страницам  и присущ  дух сенсационности.

1 См.: Преподобный Сан Мен Мун. Человек, несущий мир и единство. — 
Вашингтон, 1990. — С. 58.
2 См.: Филатов С. Современная Россия и секты / /  Иностранная литерату
ра. — 1996. — № 8. — С.205.
3 Архимандрит Августин (Никитин). «Многие придут под именем моим...».
Сан Мен Мун и «Церковь Объединения». — СПб., 2001. — С.86.
4 См.: Благовест-инфо. — Лима, 1997. — 6 марта.
п См.: Буайе.Ж.Ф. Империя Муна. — М., 1990. — С. 150-151.
н Там же. — С. 17.

См.: Засохин О. Дети новых богов / /  Смена. — 1996. — 28 февраля.
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Церковь Объединения — не только религиозная организация, но 
ещ е и гигантское коммерческое предприятие, вклю чаю щ ее сотни 
ф ирм во всем мире. Преподобный Мун видит в промышленности ф ун
дамент, на котором будет построено Ц арство Бож ие. Ф инансовая 
эффективность империи Муна достигается благодаря широким м еж 
дународным связям и практически бесплатному труду верующ их1.

С ф ера экономических интересов Муна весьма широка: торговля 
корейским  ж еньш енем , рыболовство, п и щ евая  промы ш ленность, 
банковское дело, гостиницы, СМИ и пр. Идеология ЦО внуш ает адеп
ту, что искупить себя и окруж аю щ ий мир можно лиш ь деньгами. В 
1964 г. Сан Мен Мун создал специальный Фонд И скупления и пояс
нил, что «падшие души» имеют долг перед Богом за предательство 
Х риста Иудой. Для искупления греха Иуды, продавшегося за 30 се
ребряников, каж ды й адепт долж ен вносить денеж ны е пож ертвова
ния в Ф онд И скупления с сердцем полным сож аления и раскаяния. 
К аж ды й неофит обязан создать «финансовые основания» для  полу
чения благословения мессии —  Муна. Д ля этого нуж но пройти курс 
нищ енствования в командах фандрейзинга, занимаю щ ихся «сбором 
пожертвований» в какой-нибудь фонд или «зарабатываю щ их деньги» 
продаж ей сувенирчиков или картинок на библейские сюжеты, при
сы лаемы х из Кореи. «Фандрейзинг» —  термин, который используют 
сами муниты, в переводе с английского —  «увеличение фонда». 
П олучивш ие благословение (blessing) зовутся «блеснутыми», т. е. 
полноправными членами Церкви. Сан Мен Мун говорил о «фандрей- 
зинге»: «Обычно руководство извне вы зы вает у вас протест. Однако 
в небесном мире вы будете думать, что через этого человека вы 
будете связаны  со всей Вселенной. Н равлю сь ли я  вам  с этой точки 
зрения? (Да!) Почему? Потому что вы знаете, что я  тот посредник, 
который поможет вам совершить прорыв к лучш ему. Что я  за чело
век? Некоторые описывают меня в невыгодном свете. Они говорят, 
что Гитлер и Сталин платили своим лю дям за работу, а я, препо
добный Мун, ещ е хуж е, потому что не даю вам денег, а наоборот, 
посылаю собирать средства»2.

1 См.: Буайе Ж. Ф. Империя Муна. — М., 1990. — С. 115-165.
2 См.: Вестник Движения Объединения в СНГ и странах Балтии. — 1993.
Н оябрь-декабр ь .  —  С. 124.
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В 1984 г. М уна за н еуп лату  налогов заклю чили в ф едеральн ую  
тю рьм у Д енбери в СШ А на 13 месяцев, что снискало ему в опре
деленны х кругах  славу  «ж ертвы  религиозны х гонений»1. Входя в 
тю рьму, М ун сказал : «Я преследовал  только одну цель в этой 
стране: укреп и ть  моральны й дух А м ерики и ее способность вы 
полнять волю Бога. Я буду по-п реж нем у м олиться за  эту  страну, 
и тр у ди тся  ради  ее блага. Я благодарю  Бога за то, что Он сделал  
меня Своим орудием  в борьбе за религиозны е свободы и духов
ное пробуж дение А м ерики в этот кри ти ческий час истории чело
вечества»2. О суж дение М уна вы звало протест лидеров крупны х 
религиозны х организац ий  А мерики. Не р а зд ел я я  его рели ги оз
ных взглядов, они, тем  не менее, расцени ли  реш ение суда как 
угрозу религиозны м  свободам2.

С воеобразны й «Символ веры» Ц еркви О бъединения» — «Д екла
рация», сф орм ули рован ная группой последователей Сан Мен Муна 
в 1.976 г.4 О ф и ц и альн ая  ж е  доктрина ЦО излож ена в двух  книгах, 
написанны х на корейском  язы ке  Хе Вон Ю: «О бъяснение прин
ципа» (1957) и «Толкование принципа» (1966) (в английском пере
воде —  «Бож ественны е П ринципы», на русском  язы ке  — «П рин
цип О бъединения в основных чертах»5). «Принцип» — это учение, 
переданное Сан М ен М уну «самим Богом». «Грядет последняя, 
тр етья  р еф о р м ац и я , которая  объединит в М уне все религии  и 
приведет к построению  Ц арства Б ож и я на Зем ле»5. Д ругой вероу
чительны й источник д ля  адептов Ц еркви  О бъединения ---■ речи и 
«откровения» Сан М ен М уна, развиваю щ и е идеи «Бож ественного 
П ринципа». Они относятся к сегодняш нему дню и сл у ж ат  руко-

' Корли Д. «Дело» преподобного Муна изучают в Гарварде / /  Литератур
ная газета. — 1994. — 2 февраля. — С. 11.
2 Новый взгляд на мир во всем мире преподобного Сан Мен Муна. — Б /
м., 1988. — С. 62.
° См.: Преподобный Сан Мен Мун. Человек, несущий мир и единство. —
Вашингтон, 1990. --- С. 92-99.
1 См.: Sontag F. Sun Myung Moon and Unification Church. — Abingdon- 
Nashville, 1977. — P. 102-105.
л Принцип Объединения а основных чертах. — М., 1993.
* Там же. —■ С. 158-159.
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водством к действию. И х постоянно публикуют под названием  «Отец 
говорит» или «Учитель говорит» («F ather Speaks», «M aster Speaks»). 
Ещ е один важ ны й источник вероучен ия — сообщ ения из «мира 
духов», получаем ы е медиумами, которы х много в Д виж ении О бъе
динения. М едиумы постоянно «общаются» с потусторонним миром 
и с духам и. Н аиболее известны е — Ким Ён Сун —  ж ен щ и н а- 
медиум, «принимаю щ ая» послания из «духовного мира» от докто
ра Ли Сан Хона, автора книги «Основы Ф илософ ии О бъедин е
ни я»1 и основателя И нститута ф илософ ии О бъединения в Сеуле; 
Х ун Мо Ним —  «принимаю щ ий» послания от Хын Д ж ин Нима, 
сына Сан М ен Муна.

П риступая к ан ал и зу  доктрины  Ц еркви  О бъединения, важ но 
вы ясн и ть  истоки этого довольн о слож ного и проти воречи вого  
учения. Все исследователи  генезиса ЦО говорят о преобладании в 
ее доктрине восточных элементов: реф ормированного буддизм а, 
теории ам бивалентности сущего, даоского п редставлен и я  о Боге 
как  принципе (первосиле), идеи наследован ия человеком  от Бога 
потенциала бож ественности и т. д. И звестны й ф ран ц узски й  иссле
д ователь М иш ель М алерб в своей книге «Религии человечества» 
отм ечает: «Если встать  на позиции азиатского м ы ш ления, то м ож 
но зам ети ть , что м унизм  впи сы вается  в новые религиозны е д ви 
ж ен и я  буддистского толка, распространивш ееся в Японии с н ач а
ла века. В частности, н ел ьзя  не вспомнить дви ж ен и е  Сока гак- 
кай  —  тож е политизированное движ ени е, которое опи рается  на 
Н итирен сосу, —  разновидность реф ормированного буддизм а, п ри 
способленного к современному м иру»2.

Другое учение, сильно п овлиявш ее на богословскую систем у 
Сан М ен М уна, —  религиозное движ ени е Т онхак3. Оно появилось 
в К орее около 1860 г. как  реакц и я  на м иссионерскую  деятельность 
католиков. «Учение Тонхак, — отм ечает Т. Н. К узнецова, — воб
рало  в себя элем енты  нескольких религий: «пять ж и тей ски х  от-

1 Основы философии Объединения. — М., 1996,
2 Малерб М. Религии человечества. — М.-СПб., 1997. — С. 290.
3 Основные принципы этого вероучения см.: Кузнецова Т. Н. Мунизм: Ве
роучение, религиозная практика и образ жизни последователей Сан Мен 
Муна. — М., 1999.
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ношений» конф уцианства; от даосизм а — следование Пути и очи
щение; из буддизм а —  «очищ ение сердца»; от католичества неко
торы е идеи и традиции. О снователь Т онхак Ч хве Д ж еу  и его пос
ледователи  не приним али христианскую  идею надм ирности Бога, 
но счи тали  Его некоторы м  потенциалом  бож ествен ности , кото
рый наследует от Него и человек. В п рави лах  поведения членов 
этого течени я было сказано: «Ч еловек —  это Бог, оскорбляя ч е 
ловека, оскорбляю т Бога»1. П оследователи  д ви ж ен и я  верили, что 
люди рано или поздно познаю т смы сл истинного Небесного П ути, 
и как только это случи ться , все религии  объеди н яться  в одну.

Кроме Тонхак, в идеологии Ц еркви О бъедин ения просм атри
вается  влияние некоторы х идей японского д ви ж ен и я  Т энри кё2. 
Оно возникло в 1838 г., когда устам и  простой японки Н акаям а 
М ики, впавш ей в транс во врем я сеанса таинственны х зак л и н а 
ний предприн яты х, что бы и зл еч и ть  от недуга ее сына Сюдзи, 
заговорил О я-гам и (Бог Отец). С тех  пор, как  у казы в ается  в био
граф ии Мики, в течение 50 л ет  «О сновательница, как  было угод
но душ е Его (Бога —  С. М  Д.), осущ ествляла Волю Его не только 
проповедями и печатны м  словом, но и п оказала  лю дям  прим ер 
праведной набожной жизни... П рийти ж е  к ж и зни , полной радос
ти, лю ди смогут, только осознав, что все они — дети  Бога Отца, 
т. е. братья  и сестры »3. Т энри  кё весьма популярно не только в 
Японии, но и в ряде  други х  стран. Оно насчи ты вает  более 2 млн. 
последователей4, объединенны х в 16000 общин.

Не удивительно, что именно в Корее, где издавн а п ер еп л ета
лись корни многих верований и вероучений: ш ам ан изм а, будди з
ма, конф уцианства, даосизм а, христианства и др., с особой силой 
вспы хнула в принципе не новая и дея религиозного объединения. 
Ее быстрое распространение было предопре/^елено особенностя
ми религиозного сознания корейцев сер. XX в.: эклектичного, сме

1 Там же. — С. 71.
2 Светлов Г. Колыбель Японской Цивилизации. История. Религия. Культу
ра. — М., 1994. — С. 238-261.
3 Оясато (Буклет). — Б/м., 1975. — С. 2.
4 Светлов Г1. Колыбель Японской Цивилизации. История. Религия. Культу
ра. — М., 1994. — С, 241.
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ш авш его восточны е и западны е учен ия с генетически исконным 
д ля  стран ы  ш аманизмом. О тличительны е при знаки  здеш него хри
стианства —  харизм атичность едва ли  не каж дого руководителя 
общины; м ессианские ож и дани я; п р ак ти ка  исцелений и проро
честв. «Н ередко р ел и ги о зн ая  д еятел ьн о сть  так и х  объедин ений 
п р и о бр етал а  х а р а к т е р  край н ей  п оли ти зи рован н ости , что тож е 
объяснимо, — отм ечает архи м ан дри т А вгустин (Никитин), —  дол
гими годами освободительной борьбы и навы кам и вы ж и вания в 
условиях гонений за вер у » 1. Д виж ен ие О бъединения предлож ило 
м иру, захваченном у идеей глобализации, синтезированное вер о 
учение, соединивш ее доктрины  м ировы х религий, новых рели ги 
озн ы х д ви ж ен и й  и тради ц и он н ы е сп и р и ти чески е  р ели ги озн ы е 
практи ки .

С уть учен ия Ц еркви  О бъединения вкратц е такова. Бог, соглас
но М уну, — первопричина всего сущего, но над ним главен ству
ют две более вы сокие силы, которы м он подчиняется: Сон-Сан и 
Х ён-С ан. Сон-Сан —  позитивное м уж ское начало  «янь», а Х ён- 
Сан —  негативное ж енское начало «инь». Данное представление 
заим ствовано Сан Мен Муном из ф илософ и и Т аои зм а2.

Бог сотворил Вселенную  и человека, движ и м ы й истинной лю 
бовью и ж елан и ем  им еть объект этой любви. Ц ель ж и зн и  человека 
состоит в вы полнении Т рех  Благословений: человек долж ен  дос
тичь личного соверш ен ствовани я, затем  создать идеальную  се
мью, основанную на истинной любви и единстве в сердце своем с 
Богом. Т а к а я  сем ья станет основой идеального общ ества, нации и, 
наконец, единой мировой семьи. В р езу л ь тате  вы полнения т р е 
тьего Б лагословения человек влады чествовал  бы с любовью над 
всем тварны м  миром. Итогом такого р азви ти я  стало бы устан ов
лен и е  идеального  м ира, «в котором  Бог и человек  и, сл ед о ва
тельн о , человек  и Космос сущ ествую т в полной гарм онии, это

1 Архимандрит Августин (Никитин). «Многие придут под именем моим...» 
Сан Мен Мун и «Церковь Объединения». СПб., 2001. — С. 390.
2 Согласно философии Таоизма, все двоично и взаимоиротивоположно,
все обладает «инь» и «янь» — положительным и отрицательным, мужским 
и женским началами. Двойственность начинается с Бога и пронизывает 
все его творение, включая Вселенную.
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Ц арство Небесное на земле... Когда ф изическое «Я» человека ум и 
рает, его духовное «Я» покидает ф изическую  оболочку и перехо
дит в духовны й мир. Там человек будет ж и ть  вечно в Ц арстве 
Небесном под влады чеством  соверш енной любви Б ож и ей »1.

В «Принципе» отнош ения м еж ду  Богом и Т ворением  тр ак ту ю т
ся в духе «сексуальной мистики». От «брака» Бога с Творением  
родились «единственны е дети Бога» — А дам и Ева. Ц ель Бога при 
сотворении человека — «насладиться ч ерез него счастьем  и р адо 
стью »2. Но человек  прояви л  своеволие, пал  и отны не способен 
сделать Бога счастливы м  или несчастны м, хотя обязан д ел ать  Его 
только счастливы м. П адение прародителей  означало потерю  веры  
и и звращ ен и е идеала истинной любви. П оследствия этого —  эго
изм, одиночество и несчастья людей.

Бог наделил  человечество свободой воли (без которой истин ная 
любовь и творчество невозмож ны ), поэтому Его прям ое вм еш а
тельство  в поступки лю дей невозмож но. «Бог не м ож ет вм еш и
ваться  в ответственность человека. Он хотел, чтобы человек стал  
его наследником, у ч аству я  и сотрудн и чая  с Ним в творческом  
процессе. Д оля ответствен н ости  ч еловека, следовательн о , есть 
драгоц енная милость, дарован ная ему Богом. Тем не менее, п р а
родители  человечества не проявили свою ответственность и со
верш и ли  грехопадение»3. Горячо лю бя Своих детей  и стр ад ая  из- 
за их пороков, бед и несоверш енства, Бог не оставляет  зам ы сла 
восстан овлен ия и деала, утраченного и з -за  траги ческой  ош ибки 
первы х людей.

По учению  М уна, первы м «вертикальны м» или духовны м  гре
хом было «интимное общение» м еж ду  Евой и сатаной. Затем  слу 
чился «горизонтальный» или ф и зический  грех, когда Ева им ела 
ф и зи ческую  близость с Адамом и через него п ередала сатан и н с
кое осквернение всем у рож денном у человечеству. «В саду Эдема 
единственны й грех, которы й человек мог соверш ить с риском для  
ж и зни , это было преступление против любви. Адам и Ева д о лж -

1 См.: Принцип Объединения в основных чертах. Учение Преподобного 
Сан Мен Муна. — М., 1993. — С. 13.
2 Там же. — С. 11-12.
2 Там же. — С. 17.
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ны были расти  как  брат и сестра, и по достиж ении  соверш енства 
они стали бы первы м и муж ем  и ж еной в Ц арстве  Небесном, со
здавш им и семью Бож ию , осущ ествляя цель творения... И з-за  того, 
что прародители  человечества соверш или прелю бодеяние с анге
лом, все люди были рож дены  от лж еотца — сатаны . А дам и Ева 
предали  Бога, своего истинного отца, и объединились с л ж ео т- 
цом — сатаной... Тот ф акт , что мы, чтобы покинуть родословную  
сатаны , ож и даем , чтобы Бог усы новил нас, зн ач и т , что мы не 
наследовали  Бож ию  родословную... П оэтому мы м ож ем  ясно по
нять, что падш ий человек —  наследник родословной сатаны , а не 
Бога. Это р езу л ьтат  того, что прародители  человечества совер
ш или грех прелю бодеяния с архангелом. В р езу л ь тате  этого п ре
ступления все лю ди были рож дены  как  «дети» сатан ы »1.

Д ля спасения людей Бог послал Мессию —  И исуса Христа. О бъе
динивш ись вокруг него, люди могли вернуться к Богу. Иисус был 
послан на землю  как «Истинный Отец», но не смог выполнить волю 
Бога. Его предал Иоанн К реститель, а затем  его предал  народ. Ему 
удалось выполнить лиш ь первое благословение — достичь личного 
совершенства. Но вместо того, чтобы создать истинную семью, Он 
позволил себя распять. То немногое, что Он сделал, —  создал вок
руг Себя духовную семью из 12 учеников, ставш ую  предпосылкой 
д ля  следующего благословения. Т. к. Иисус ум ер неж енаты м 2, то 
не смог дать  лю дям основания для физического спасения. Д ля т а 
кого спасения нуж на соверш енная м ессианская пара, новые Адам 
и Ева, которые ч ерез совершенную брачную  ж и знь смогут освобо
дить человечество от сатанинского осквернения. И з этого полож е
ния вы растает  муновская идея о сущ ествовании новой Троицы, 
которая вклю чает в себя Бога, Третьего А дама и Третью  Еву. Об 
этих Т ретьих А даме и Еве муниты говорят как о П одлинных или 
Истинных Родителях, и это — Сан Мен Мун и его супруга.

1 См.: Там же. — С. 28-29.
2 3 января 197J г. Сан Мен Мун «благословил» Христа на брак с пожилой 
кореянкой Чан С-ун Чон и дал ему возможность пройти 40-дневный подго
товительный курс в духовном мире. После Иисус якобы явился Истинным 
Родителям из мира духов и сообщил, что стал их последователем. Теперь 
Он в мире духов ждет жену, а пока просит Сан Мен Муна позаботиться 
о ее благополучии, См,: http: / / www.unification.ru /S pirituelWorld.htm (Дата 
обращения 30,03.2004).
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На человечестве леж и т огромная ответственность: не повторить 
ош ибку 2000-летней давности, не отвергнуть Мессию. Если люди 
объединяться вокруг М ессии в стрем лении к Бож ьем у идеалу, то 
мир вступит в эру  истинной любви, вселенского мира, всеобщего 
проц ветани я и свободного тво р чества1. «М ессия яви тся  там , где 
два мира, дем ократия и коммунизм, противостоят друг другу, т. е. 
там, где лицом к лицу сталкиваю тся Б ож ия любовь и сатанинская 
ненависть. Эта линия конф ронтации прош ла по 38-й п араллели  
Корейского полуострова. Это не только передовая линия дем окра
тии и коммунизма, это такж е линия Ф ронта м еж ду Богом и сата 
ной, образованная в результате  П ровидения восстановления»2.

До сер. 1990-х гг. адепты  Ц еркви  О бъедин ения Сан Мен Муна 
прям о М ессией не назы вали , но в .1992 г. он провозгласил себя 
«И стинным Отцом» нового человечества , а г -ж у  Х ак  Д ж а Х ан 
М ун — «Истинной М атерью »3. После данного заявлен и я , в л и те 
р ату р е  ЦО появились утверж ден и я , что «весь духовны й мир п ри 
зн ает  И стинны х Родителей  как  Мессию. Только люди, ж и вущ и е 
на зем ле, не знаю т этого наверняка, т. к. см отрят на И стинных 
Родителей  несоверш енны ми человеческим и глазам и »4.

Особое место в богословской систем е Ц еркви  О бъединения з а 
ним ает Х ы н-Д ж ин Ним М ун —  второй сын Сан М ен М уна и Х ак 
Д ж а Хан. П оследователи  ЦО почитаю т его как  Д уха, наиболее 
близкого к Богу и любимого Небесным Отцом, в силу чего под
верж енного более других силам  зла  и поневоле становящ егося 
ж ер тво й , приносим ой ради  и ску п л ен и я  человеческого греха. В 
декабре 1983 г. 17-летний Х ы н-Д ж и н Ним попал в автокатастро 

1 См.: Принцип Объединения в основных чертах. — М., 1993. — С. 155-161.
2 Там же. — С. 164.
“ Чтобы г-жа Хак Джа Хан Мун могла быть провозглашена истинной Мате
рью перед всем миром, предварительно в апреле 1992 г. была создана Фе
дерация «Женщины за Мир во Всем Мире». Президентом ее стала супруга 
Сан Мен Муна. Следующий шаг к продвижению Хак Джа Хан по иерархи 
ческой лестнице — учреждение 3 мая 1994 г. Федерации «Семьи за Един
ство и Мир во Всем Мире». Ее тоже возглавила Хак Джа Хан Мун.
1 Хын-Джин Мун. Специальное послание из духовного мира. 1 января 
2002 г. / /  h ttp ://w w w .unification.ru/H eungJnim .htm l (Дата обращения
31.03.2004).
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ф у  и получил многочисленные и т яж ел ы е  травмы . Он л еж ал  без 
сознания в больнице, когда Сан Мен М ун счел, что вы здороветь 
юноше у ж е  не суждено. Тогда отец 31 декабря  провел специ аль
ную церемонию в больничной часовне, которая позж е была н а
звана Ц еремонией Воссоединения. Ц ерем ония Воссоединения о з
начает, что ж и знь сына М уна «была принесена в ж ер тв у  небесам 
Отцом и м атерью  ради гармонии и объединения всех лю дей, в 
частности в Ц еркви О бъединения. Эта церем ония была очень в а ж 
на и значима. После того как  церем ония бы ла проведена, Отец 
п р и казал  врачу  отклю чить систему п оддерж ан и я  ж изнеобесп ече
ния от Х ы н-Д ж ин Нима. Таким  образом, произош ло Сын Хва (м ир
ное вознесение) Х ы н-Д ж ин Н им а»1. Вскоре после отклю чения си
стемы  ж изнеобеспечения сын М уна умер. Его см ерть объявили 
«искупительной смертью  агнца».

Вот что говорила его мать вскоре после см ерти своего сына: 
«Единодуш ное духовное откровение гласило: Х ы н-Д ж ин Ним бу
дет  принесен в ж ер тву  ради спасения ж и зн и  Отца... Когда Х ы н- 
Д ж ин Ним находился в состоянии комы, его духовное тело я в и 
лось одному из медиумов в Корее. Х ы н-Д ж и н Ним сказал  этому 
человеку: «Я ухож у  вместо Отца. С лава Отцу! Я делаю  это с ог
ромной радостью , иначе угроза нави сла бы над ж изны о Отца. Мне 
вы пала почетная судьба — отдать свою ж и зн ь  вместо отца»... С 
точки зрен и я  провидения, 2000 лет  н азад  И исус не смог испол
нить свою миссию и стать И стинным Родителем . Т еперь в наш е 
врем я эта миссия была исполнена, и в свете этого идеала Х ы н- 
Д ж и н  Н им зан и м ал  п олож ен ие И исуса, осущ ествляю щ его  век 
И стинны х Родителей. В этом суть его предназначения... Х ы н-Д ж ин 
Ним стал  самой святой ж ертвой  ради всех нас»2. В пам ять об этом 
собы тии С ан М ен М ун устан ови л , что 3 я н в а р я  будет отны не 
отм ечаться как  Святой день — День победы Любви, которому п ред 
ш ествует День Воссоединения, отм ечаем ы й 31 декабря.

1 Кузнецова Т. Н. Мунизм: Вероучение, религиозная практика и образ 
жизни последователей Сан Мен Муна. — М., 1999. — С. 151.
2 Хак-Джа Хан Мун. Воспоминания Истинной Матери / /  Семья. — 1997. — 
№ 3. — С. 15-16, 17, 18.
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По вероучению  ЦО Х ы н-Д ж ин Ним был отправлен  в духовны й 
мир, чтобы стать  «Главнокомандую щ им» среди обитателей  духов
ного мира, чья основная зад ач а  — объединить все религии , ибо 
«единство Ц еркви  О бъединения и други х христианских церквей 
возмож но только после объединения их в духовном м ире»1. Д ан
ное объедин ение «произош ло», как  у тв ер ж д аю т  п оследователи  
Ц еркви О бъединения в декабре 1996 г., когда И стинны е Р оди те
ли, которые, хотя и ж и ву т  на зем ле, частично находятся  в д у 
ховном мире «собрали основателей 4-х  мировы х религий  и 12 апо
столов И исуса на ...семинар в Чхонпхёне (Учебный Ц ентр духов
ного мира по изучению  П ринципа —  С. М. Д.). Они участвовали  в 
сем инаре и исследовали  духовны й мир. Они у зн ал и  Б ож ествен 
ный П ринцип и поняли стр у кту р у  духовного мира. Во врем я ... 
сем инара в учебном центре духовного м ира эти религиозны е л и 
деры  узнали  об И стинны х Родителях... После Б лагословения че
ты рех  великих основателей м ировы х религий их учен и я  получили 
возмож ность объедин иться»2, а сами основатели смогли при знать 
И стинны х Родителей  как  М ессию и С пасителей  человечества. В 
очередном «послании» из духовного мира от Л и С ан Хона, п ере
данного ч ер ез  г -ж у  К им Ён Сун, при веден а д а ж е  письм ен ная 
резолю ц и я п р ед став и тел ей  5 м ировы х религий : х р и сти ан ства , 
конф уцианства, буддизм а, ислам а, индуизм а и 4 руководителей  
коммунистической партии: К. М аркса, В. И. Л енина, И. В. С тали 
на, Дэна С яо-П ина, ни ж е приведенную  полностью.

«Письменная резолюция:
1. Мы единогласно провозглаш аем  Бога едины м Родителем  че

ловечества.
2. Мы единогласно провозглаш аем  преподобного М ун Сон-М ёна 

С пасителем , М ессией, Господом второго п р и ш естви я  и И сти н 
ным Родителем  человечества.

3. Мы единогласно провозглаш аем  П ринцип О бъединения Е ван
гелием Заверш енного Завета  и посланием мира, несущ им спасе
ние человечеству.

1 Хын-Джин Мун. Специальное послание из духовного мира. 1 января 
2002 г. / /  h t tp : / /\v\vw.unification.ru/Н еш ш Jnim.html (Дата обращения
31.03.2004).
2 Там лее.
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4. Мы единогласно вы раж аем  свою реш им ость способствовать 
объединению  мира и, преодолевая религиозны е, национальны е и 
расовы е п редрассудки , воплощ ать принцип бескоры стного сл у 
ж ен и я  ближ ним, основанный на истинной любви.

5. Мы, представители пяти мировых религий, обещаем создать гар
моничные отношения друг с другом и, слулса Истинным Родителям со
обща проложить путь к всеобщему примирению и единой Божьей стране.

Резолю ц ия была зачитан а Иисусом, лидером  группы  п редста
вителей  пяти м ировы х религий —  Х ристианства, К онф уцианства, 
Б уддизм а, И слама и И ндуизма — в полдень 25 декабря  2001 г.»1

П редставление о вероучении Церкви Объединения будет непол
ным без анализа ее представлений о духовном мире. Согласно уче
нию Сан Мен Муна помимо физического мира есть еще независимый 
и самодостаточный мир духов. Согласно описанию «очевидца» проис
ходящих в духовном мире событий Ли Сан Хона (вещающего через 
медиума Ким Ён Сун), который реш ил «поведать людям, живущим 
на земле, о реалиях духовного мира и Небесной ценности Истинных 
Родителей», духовный мир материален и состоит из ада, рая  и Ц ар
ства Небесного: «На Небесах нет причин беспокоиться или тревожиться. 
Человек там ж ивет и перемещ ается как гармоничная масса-субстан
ция любви. Ад — место, где человек балансирует на грани диском
форта, беспокойства, тревоги и борьбы, потому что ж и вет в мире, 
где нет возможности узнать хоть что-нибудь о любви... На Небесах 
любовь присутствует везде, а в аду любовь полностью отсутствует. Но 
цветок любви может зацвести, распуститься и принести плод осво
бождения даж е в аду... Средние области чрезвычайно многослойны... В 
таком месте трудно увидеть что-то напоминающее Небеса или ад. 
Обстановка очень похожа на земную. Например, на кухне в обеденное 
время одни работают, другие моют посуду, готовят, подают еду; все 
трудятся сообща. На Небесах — люди просветленные, в аду — всегда 
беспокойные и озабоченные. В средних областях люди всегда заняты  
и усердно трудятся без отдыха. В особых случаях их ж изнь бурлит, 
но она никак не причастна ни к Богу, ни к религии»2.

1 Святые об Истинных Родителях (От лидеров 5 мировых религий) / /  
h ttp://w w w .unification.ru/Leaders.htm  (Дата обращения 31.03.2004).
2 Доктор Ли Сан-Хон. Жизнь в духовном мире и на земле. (Послания из 
духовного мира) / /  h ttp : / / www.unification.ru / SpirituelW orld.htm (Дата 
обращения 11.02.2003).
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Д ухи в духовном мире ведут сам остоятельное сущ ествование, 
имею т дома, зани м аю тся любимым делом, прогуливаю тся, со зер 
ц ая  красивы е пей заж и. Б едн яки  по-п реж н ем у ж и ву т  в глинобит
ных м азан ках  в трущ обах. Есть там  д аж е  тю рьмы. Те, кто зан и 
мал высокое положение на зем ле (К. М аркс, В. И. Ленин, И. В. С та
лин и др.), по-п реж нем у имею т последователей, некоторы е д аж е  
охрану, которая не проп ускает к ним посетителей без п р е д ъ я в л е 
ния удостоверения личности. С Богом общ аю тся только те, кто 
сам  того ж елает: «О днаж ды мне удалось, при кры в лицо, проник
нуть в его дом (дом И. В. С талина —  С. М  Д.). Когда я сообщил, что 
при ш ел  встрети ться  с великим  учителем , некий молодой чело
век, вы йдя ко мне, спросил: «О ткуда и кто вы такой?» Я ответил: 
«Я слы ш ал, что это дом учи теля , с которы м я  хотел бы встре
титься, поэтому я  здесь, чтобы учиться у него». Я подож дал неко
торое врем я, но С талин не вы ходил. Вместо него вы ш ел другой 
молодой человек и сказал : «Н аш  учи тель  не пойдет туда. Где его 
не почитаю т как  царя». Но в этот момент произош ло нечто стран 
ное. Я стоял лицом к двери , как  вдруг неож иданно у м еня за  
спиной появился Сталин. Когда я  поп ы тался  обернуться, чтобы 
посмотреть на него, подскочили несколько молодых лю дей, и схва
тили  м еня с криками: «Как ты  смел сюда явиться?» Я быстро объяс
нил, что приш ел сюда, чтобы встрети ться  с уваж аем ы м  у ч и те
лем, и не ви ж у в этом ничего дурного. Они потребовали мое удо
стоверение личности.

Уповая на Бога, я  громко сообщил: «Я —  посланник Бога. Он 
велел  мне встретиться с тобой». С талин спросил: «Где Бог? Если 
приведеш ь сюда Бога, я  встречусь с ним». Когда я  ответил, что у 
Бога нет времени навещ ать семьи, С талин заявил , что и у него нет 
времени, и что он очень занят. М олодые люди продолж али д ер 
ж ать  меня. Я веж ливо спросил, н ельзя  ли мне прямо сейчас на
чать изучение идеологии их учителя. Вскоре они отпустили м еня»1.

Духов можно убить, а в раю  позволено зан и м аться  любовью, 
откры то на лоне природы , это —  любимое зан яти е  духов и лю 
бимое зрели щ е д ля  других обитателей  этого места. В аду  ж е  п а 
рам  приходится делать это тайком , и те духи, которым довелось

1 Там нее.
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увидеть любовную сцену, громко вы казы ваю т недовольство. Все 
нехорош ие лю ди долж н ы  там  тяж ел о  стр ад ать , но, насколько  
можно сделать вывод, исходя из полож ения М уссолини, С тали 
на, Л енина, М аркса и др., их полож ение вполне сносно. П равда, 
Г итлера мучаю т убиты е им евреи, но при этом сами они продол
ж аю т испы ты вать все. что переж и ли  в концлагерях.

О днако, при всех м атер и альн ы х  х ар ак тер и сти к ах , духи  без 
помощи из м атериального мира, достигнуть соверш енства не мо
гут. Они прож иваю т в пром еж уточны х мирах, и поднять их н а
верх  к Небесам м ож ет только ф изическое сущ ество. К аж ды й  член 
Ц еркви  О бъединения спасает какое-то  количество духов, когда 
после см ерти переходит в вы сш ий мир. Эти духи п ри цепляю тся к 
нему и попадаю т наверх  вместе с ним. Н апример, Ли Сан Хон, 
дух  которого р асск азал  м едиум у о встрече с духом  С тали на и 
др., ведет  среди них просветительскую  работу, п роп оведуя  им 
«Бож ественны й Принцип», надеясь поднять их этаж ом  выш е. Иног
да его проповедь приносит нем едленны е плоды: наприм ер, сока
мерники сидящ его в тю рьм е Ким И р Сена, всего покры того «ог
нестрельны м и и нож евы ми ранам и», ранее см еявш иеся над ним и 
бранивш ие его, теперь п еревязы ваю т его раны  и заботятся  о нем, 
а сам  Ким И р Сен просит Ли Сан Хона п ередать его сы ну и н а
следнику Ким Ч ен И ру, чтобы он немедленно п ри зн ал  «автори
тет  Истинного О тца и при слуш ался  к его советам  по управлению  
страной», что он «не подозревал , что северны е корей цы  могут 
т а к  громко вопить и в и зж а ть » 1.

Уровень, где ж и ву т  члены  Ц еркви  О бъединения, гораздо л у ч 
ше. Они ближ е всего к Богу и могут общ аться с Ним, когда за х о 
тят. «Члены Ц еркви  О бъединения полны ж изни. В их отнош ениях 
больш е непринуж денности. Они ум иротворены  и полны эн ту зи а з
ма. Если они собираю тся вместе, то слы ш ны  ш утки  и смех, все 
веселятся  и радую тся. На ф оне членов наш ей Ц еркви  други е п р ед 
ставляю тся не в очень выгодном свете. В них не чувствуется  пульса 
ж изни. Они вяло и неохотно берутся  за  дело... А члены  Ц еркви  
О б ъ еди н ен и я  из средн их  областей , зн ая  основы Б о ж ьей  воли, 
полны над еж д  и стрем лений в ож идании особой Б ож ьей  благода

1 Там  ж е .
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ти. Обычным лю дям  Б о ж ья  воля неведома, и они не питаю т боль
ш е надеж д. П росты е лю ди и члены  Ц еркви  О бъединения обитаю т 
в разн ы х  областях»1.

Э схатология м унизм а глубоко оптим истична, постоянно конк
рети зи р у ется  и дополняется. Х отя учение М уна и отталки вается  
от христианства, оно полностью противоречит ему в вопросах о 
п ерсп екти вах  сущ ествован и я  человечества . В торое при ш ествие 
(уж е реализованное в лице М уна) при ведет к новой, более вы со
кой ступени на пути к идеальном у общ еству. П оследователи Ц ер 
кви О бъединения верят, что именно их д ви ж ен и е зал о ж и т  осно
ву будущ его счастливого человечества. «Что представляю т собой 
последние дни? Мы знаем , что целью  человеческой истории я в 
л яется  установление идеала Бож ьего на основе тр ех  благослове
ний. П оследние дни п редставляю т собой конец царствования С а
таны  на зем ле и являю тся  как  бы переходны м  периодом к ф орм и 
рованию  идеального Бож ественного мира». «П ервое благослове
ние —  усоверш енствование индивидуального х ар актер а , второе 
благословение —  и д еальн ая  семья, нация, мир. Т ретье  благосло
вение —  влады чество над творением... И з того, что мы рассм от
рели, соверш енно очевидно, что три  благословения пребы ваю т в 
процессе восстановления их д ля  человечества. Т аким  образом, мы 
смотрим в будущ ее с оптимизмом и надеж дой. Бог неустанно т р у 
дится, чтобы восстановить потерянное полож ение лю дей, их д у 
ховное возвращ ен ие к подлинным идеалам »2. Т. е. д л я  последова
телей  Сан Мен М уна «последние времена» сегодняш ней ц и ви л и за
ции означаю т только «последние врем ена д л я  С атаны » (туда ему 
и дорога!) Лю дям ж е здесь обещ аю т вместо С траш ного Суда д ал ь 
нейш ее процветание. К аж ды й год, благодаря «неустанному т р у 
ду» И стинны х Родителей  С атана постепенно у тр ачи вает  позиции 
как  лж еотец  человечества.

По учению  Ц еркви  О бъединения, за последние 5 л ет  И стин
ны ми Р о д и телям и , при вы полнении их м ессианской  ф ун кц и и , 
сделано ряд  важ н ей ш и х шагов для  устан овлен ия мира во всем 
мире и построения Ц арства Бож ьего на Зем ле  и на Небе.

1 Там же.
2 Бог и мы. Учение преподобного Муна. — М., 1992. — С. 110, 114, 116.

389



Во-первы х, в декабре 1997 г. И стинные Родители  дали  право 
Х ы н-Д ж ин М уну благословлять духов, находящ и хся в духовном 
мире. До этого врем ени благословение можно было получить то ль
ко на зем л е  неп осредствен но  от Сан М ен М уна. И з этого, по 
учению  Ц еркви , следует, что духи, которы е приняли  И стинных 
Родителей  и получили благословение на брак, могут спасать сво
их потомков, оставш и хся  на зем л е  и не п ри н явш и х истинного 
учения. «Благословенны е пары  в духовном мире смогли зан ять  
полож ение м ладш их братьев и сестер, чтобы в этом качестве сл у 
ж и ть  благословенным парам  на земле... Н аступило врем я, когда 
предки  благословенны х пар получили право силой уводить своих 
потомков в Ц арство Небесное. Т ак  мы вступили в эпоху освобож 
денного царства свободы»1.

Во-вторы х, в ап реле 1998 г. И стинные Родители сделали  «Про
возглаш ение откры ти я  сф еры  старш его брата, сф еры  родителей 
и сф еры  Бож ьего Ц арства». Б лагодаря  чему, у твер ж даю т м уни
ты, «ворота в освобожденную  сф ер у  Б лагословения откры ты  и на 
зем ле, и на небесах», произош ло «отсечение сатанинской родос
ловной на всемирном уровне». В -третьи х, в 1999 г. И стинны е Р о
дители  провозгласили «Полное освобож дение сатанинского рода 
и зав ер ш ен и е  истинного благословения на уровне В селенной», 
что «позволило наш им предкам  в духовном м ире встать  на путь 
освобож дения, чтобы труди ться  ради  единства на зем ле»2.

Н аиболее активн о «трудятся»  И стинны е Р оди тели  по со зд а
нию Ц арства Бож ьего  с кон. X X  —  нач. X X I в. В нач. 2000 г. они 
провели Ц еремонию  «ни зверж ени я границ м еж ду  стран ам и и у с
тановления истинной любви», затем  Ц еремонию  «Чусок» (Осво
бож дения от всех обид). На церемонии, проходивш ей в И ст-Г ар- 
дене, при сутствовали  122 ли дера Ц еркви О бъединения и огром
ное количество «истинных детей». Сан Мен Мун освятил  всю В се
ленную : 8 человек встали  попарно лицом к 4 стран ам  света и 
разб ры зги вали  «святое вино». Тем  самым «истинные дети» полу

1 Хын-Джин Мун. Специальное послание из духовного мира. 1 января 
2002 г. / /  h t t p : / /www.unification.ru/H eungJnim .htm l (Дата обращения
31.03.2004).
2 Там же.
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чили «возможность двигаться  в любом направлении —  на север, 
на запад , на восток и на юг, а т ак ж е  по всем вертикальны м  у р о в
ням —  В селенная стала  управляем ой», т. е. полностью приняла 
водительство И стинны х Родителей .

В декабре 2000 г. в П унта дель  Эсте (У ругвай) в присутствии  66 
членов Ц еркви И стинны е Р оди тели  провозгласили  ликвидацию  
ада и начало регистрац ии граж д ан  Ц арства Небесного. «Это про
возглаш ение, —  утвер ж д ает  м уиитская ли тература , — им еет очень 
больш ое значение. А д и рай  были источником Б ож ьей  печали , но 
теперь они освобож дены »1. Ч еловеку  нечего страш и ться  будущ е
го, все барьеры , р азд ел я в ш и е  р азн ы е регионы  духовного м ира 
рухнули, и душ и всех лю дей имею т равную  возм ож ность д л я  на
следования Ц арства Бож ьего. В ян варе  2001 г. И стинны е Р оди те
ли  соверш или Ц еремонию  коронации Бога на Ц арство, «восстано
вив достоинство Бога и, вернув Ему (Богу —  С. М. Д.) п р и н ад л еж а
щ ее по праву  полож ение, ...чтобы Он мог иметь свободу действий 
и соединить лю дей со Своей сф ерой  лю бви»2. А в октябре 2002 г. 
И стинные Родители провели Церемонию установления новой к у л ь 
туры  сердца Ц арства  Небесного на зем ле и на небесах. «Теперь 
д аж е  д ля  сатаны , архангела, откры лся путь постепенного в х о ж 
ден ия в Ц арство Небесное»3.

Вот так ая  р ад у ж н ая  перспектива у человека! Он обречен на 
спасение и ж и зн ь  в Ц арстве Небесном. П равда, вр ата  в Ц арство 
Небесное ещ е не откры ты , они расп ахн уться только с приходом 
И стинны х Родителей . Вместе с ними в тот день в Ц арство войдут 
те, кто достиг духа абсолютного добра и подготовлен к вхож д е
нию в Ц арство, други е обитатели духовного мира, обучаясь осно
вам  Б ож ественн ого  П ринципа, то ж е могут стать  д ухам и  абсо
лютного добра. Ч еловеку , чтобы стать  духом абсолютного добра и 
попасть в Ц арство небесное, а не проходить курс обучения в д у 
ховном мире, необходимо лиш ь вы полнить условия искупления: 
при знать И стинны х Родителей  и Б ож ественн ы й принцип; осоз-

1 Там же. 
“ Там же.
3 пч1ам же.
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нать свои грехи и грехи, доставш иеся от предков, чтобы иметь 
возмож ность избавиться  от злы х  духов, вселивш ихся в его тело 
и постоянно толкаю щ их на греховны е поступки.

В м арте 2003 г. Сан М ен Мун объяви л  о создании политической 
партии  — «П артия Господа, мира, объединения и дома», и зб и р а
тельной платф орм ой которой стан ет «мир и объединение К орей
ского полуострова». К ак  сообщ ается в заяв л ен и и  основателей , 
члены  дви ж ен и я  будут добиваться создания единого корейского 
государства, «распространяя слово Б ож ье  и вселяя  в душ и лю 
дей помыслы о мире». Н овая п ар ти я  такж е  «рассм атривает в о з
м ожность в будущ ем создания собственного государства»1.

М олитвенные собрания Ц еркви О бъединения проходят по вос
кресны м  дням. Они вклю чаю т пение религиозны х гимнов, чтение 
Б иблии и текстов Преподобного М уна, проповедь. В молитвенном 
помещ ении в северной части устан авли ваю т престол, на который 
помещ аю т ф отограф ии  И стинны х Р одителей  и Х ы н-Д ж и н Ним 
М уна, свечи и сосуд со «свящ енной солью». На эти изображ ен и я  
ориентирую тся м олящ иеся в своих поклонах. Н ачи нается  м олит
венное собрание с исполнения тр ех  «свящ енных гимнов», затем  
руководитель собрания откры вает его «показательной молитвой», 
которая  м ож ет продолж аться  от 10 до 30 мин. и в которой сообщ а
ется  все, что происходит в группе. М олитва м ож ет содерж ать  т а к 
ж е  чтение и р азъ ясн ен и е  бож ественны х П ринципов или прош е
н и я за М уна, хотя  в целом она адресована ему самому. З атем  
группа вступает в «объединенную  молитву», все м олятся  одно
временно и вслух. В конце руководитель молитвенного собрания 
произносит заклю чительную  «показательную  молитву», и собра
ние завер ш ается  пением одного из «свящ енны х гимнов». П осле 
поклона И стинным Родителям  м олящ иеся покидаю т помещ ение.

Ц ерковь О бъединения отм ечает еж егодны е праздники (С вяты е 
дни) в рам ках  собственного годичного цикла. Среди них сам ы е глав
ные: День Бога —  1 января, День победы Любви —  3 января, День 
рож дения И стинных Родителей —  6 ян варя , День родителей — 
1 м арта, День всех вещ ей — 1 мая, День детей  — 1 октября'2.

1 http://\vw\v.ram bler.ru/db/ne\vs/m sg.htm l?m id=3260581& s::=4 (Дата об
ращения 05.04.2004).
2 День рождения Истинных Родителей празднуется как совместный день 
рождения Сан Мен Муна, родившегося 25 февраля 1920 г. и его супруги
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К ром е С вяты х  дней  в Ц еркви  О бъедин ения есть  праздн и ки  
меньш ей значимости, но достаточно важ н ы е для  последователей 
С ан М ен М уна: Д ень образования А ссоциации Святого Духа за 
О бъединение М ирового Х ристианства —  1 мая; Д ень О снования, 
посвящ енны й успеш ном у проведению  нескольких массовы х м е
ропри ятий  Ц еркви О бъединения в А м ерике в 1974-1976 гг.; День 
победы Небес, установленны й в пам ять об освобож дении М уна из 
концлагеря Х унг-Н ам  и о вы ходе его из тю рьмы  в 1955 г. в Ю ж 
ной Корее; День любви Бога, означаю щ ий, что благодаря неус
танны м  искупительны м  действиям  Сан Мен М уна им создана «тер
ри тория Сердца», неп одвластн ая С атане (был устан овлен  через 
2 дн я  после отклонения апелляции  М уна Верховны м судом СШ А, 
рассм атривавш им  дело о н еуп лате Муном налогов). В последние 
годы появились новые праздники: день Д екларац и и  Вечного Б л а 
гословения Бога и день О снования нации О бъединенного мира (оба 
относятся  к Э ре Заверш ен ного  З ав ета )'. О днако, самое важ н ое 
событие в культовой п ракти ке Ц еркви  О бъединения —  «Ц еремо
ния Благословения» (блессинга), или брачная церем ония, ведущ ая 
к созданию  подлинно мунитской семьи.

С оздание суп руж ески х  пар — основной элем ент религиозной 
ж и зн и  Ц еркви  О бъединения. С емейны е пары  подбираю тся с по
мощью ком пью тера на основе присланны х верую щ им и ф отогра
ф ий  и анкет. В ан кетах  необходимо у к азать  образование и про
фессию; особые способности и интересы  от зн ан и я  иностранного 
язы ка  до ум ения водить маш ину; состояние здоровья и данны е о 
родителях; пройденны е програм м ы  по П ринципу О бъединения и 
т. д.2 Сан Мен Мун и Х ак  Д ж а Х ан Мун как  И стинны е Родители 
у тверж даю т выбор, дей ствуя  по оф ициальной версии  на основа
нии «своей безош ибочной интуиции». Бю ро по устройству  брако
сочетаний —  один из полуоткры ты х источников дохода ЦО3.

Хак Джа Хан Мун, родившейся 10 февраля 1943 г. (по сведениям, приве
денным в мунитских источниках, эти дни по лунному календарю прихо
дятся на б числа первого месяца).
1 См. подробнее: Кузнецова Т. Н. Мунизм: Вероучение, религиозная практи
ка и образ жизни последователей Сан Мен Муна. — М., 1999. — С. 139-146.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 19. — Л. 58.
1 См.: Иловайская И. Что известно на Западе о секте Муна? / /  Русская 
мысль. — 1992. — 4 сентября. — С. 8.
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З а  годы сущ ествования Ц еркви О бъединения обряд блессинга 
претерпел  эволюцию по двум направлениям . В начале он р азви вал 
ся экстенсивно, от церемонии к церемонии число благословляемых 
увеличивалось: десятки , затем  сотни, ты сячи и д аж е десятки ты 
сяч пар. П араллельно вовлечению все большего числа людей в со
верш ение обряда происходило и другое изменение: характер  под
бора и подготовки к обряду его участников стал иным. Было время, 
когда Сан Мен Мун подбирал пары  брачую щ ихся ж ивьем: ходил 
среди множ ества верую щ их, собравш ихся в одном помещении, вгля
ды вался в лица и неож иданно вы хваты вал  за  руку  невесту ож и да
ющ ему реш ения своей судьбы ж ениху. Затем , вследствие техни
ческих сложностей, возникш их в связи  с увеличением  числа учас
тников обряда, это сменилось неспеш ной работой с анкетами. Воп
реки поддерж иваем ой у адептов Ц еркви легенде о подборе пар 
лично Сан Мен Муном, совершенно очевидно, что работу с анке
тами проводят специально уполномоченные люди.

Зн ачительную  м етам орф озу  п ретерп ела и подготовка участни
ков к блессингу. И значально она бы ла очень строгой и проходила 
индивидуально под непосредственны м надзором  старш их «брать
ев» и «сестер». Об участии  в блессинге н ельзя  было и думать, не 
«наработав» несколько л ет  (минимум 3 года) стаж а  в ЦО. При этом 
непременны ми составляю щ им и допуска к блессингу были у ч ас
тие в ф ран дрей зи н ге  и уитнессинге. Ф ан дрей зи н г —  сбор денег 
д ля  Ц еркви  на улицах, к аф е  и прочих местах, закам у ф л и р о ван 
ный под мелкую  торговлю  цветам и, откры ткам и, значкам и  и т. п. 
С оздавали сь специальны е подвиж ны е группы  со строгой суточ
ной нормой сбора средств в пользу  Ц еркви  объединения. У итнес- 
синг — публичное свидетельство о М уне и его учении, активное 
вовлечение в Ц ерковь новичков.

Т а к ж е  б ли ж е к блессингу  к а ж д ы й  у ч астн и к  п роходил под 
наблюдением функционеров ЦО строгий 7-дневный, а иногда и 21-днев- 
ный пост, во врем я которого р азреш алось  пить лиш ь воду. Если к 
блессингу готовилась пара у ж е состоящ ая в браке, то она прохо
дила дли тельн ы й (иногда годами) период «раздельного» п рож и ва
ния. П одразум евалось, что они полностью п рекращ аю т су п р у ж ес
кое общ ение, ж и в я  как брат и сестра. Все это —  на ф оне углуб
ленного изучени я «Принципа» и речей  Сан М ен М уна. Б ольш ин
ство готовящ ихся к блессингу проходили сп еци альны е тренинги, 
чтобы ум еть внятно и злагать  учение С ан Мен М уна. В последнее
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время, когда появилась угроза СПИДа, появился ещ е один барьер: 
сдача крови на ВИЧ-инфекцию. Как видно из этого перечня условий 
подготовки к блессингу, эта процедура была длительной и весьма осно
вательной. Последний блессинг, с трудом, но сохранивший уровень 
традиционно строгих требований, в 1992 г. прошел на олимпийском ста
дионе Сеула. Тогда благословение Сан Мен Муна получили сразу 30 
ООО пар (60 ООО чел.). Большинство из них находились на арене стади
она и на его трибунах, часть которых была отдана многочисленным 
гостям, выступавшим в роли зрителей. Но уж е тогда было введено 
техническое новшество, ставшее уступкой небывалому дотоле числу 
брачующихся. Часть участников, по разным причинам не прибывших 
в Ю жную Корею, проходили блессинг «очно-заочно» в своих странах, с 
помощью спутниковой связи наблюдая на огромных мониторах за про
исходящим на стадионе в Сеуле и, одновременно с находящимися 
там, осуществляя обряд под руководством местных лидеров ЦО.

Впоследствии Сан Мен Мун постоянно увеличивал нормы по числу 
брачую щ ихся пар. Например, была поставлена задача, собрать на 
блессинг в августе 1995 г. уж е не 30 ООО пар, а ...360 ООО пар (т. е. 720 
000 женихов и невест!). Понятно, что такая  ф антастическая цифра 
требовала как привлечения спутниковой связи, так  и поставила л и 
деров Ц еркви на местах в предельно щ екотливое положение.

К ак  отм ечает бы вш ий зам ести тель  п р ед седателя  Совета Ц ер к
ви О бъединения в России JI. Семенов «на терри тори и  СНГ, стран  
Б ал ти и  и Монголии, в тот момент имелось всего 413 мунитов в 
ранге сотрудников «церкви», 918 активн ы х при хож ан  и 209 кан 
дидатов на участие в блессинге. До него (блессинга —  С. М  Д.) 
оставалось немногим более трех  м есяцев, а «отец» (так в секте 
назы ваю т М уна) категорично требовал  довести эти ци ф ры  до 13550 
активн ы х при хож ан и 143200 участников блессинга. Д авалась р у 
ководящ ая установка на немы слимы й рост показателей . С каж ем , 
в Волгограде имелось 2 реальны х кан ди дата на блессинг, а требо
валось довести их число до 20 000»1.

1 Открытое письмо бывшего заместителя председателя Совета «Церкви 
объединения» в России Льва Семенова к рядовым членам «Церкви объе
динения» (в надежде, что эти письма окажутся полезны не только им) / /  
b j tp : / / www.nevskiy .orthodoxv.ru /c e n te r /s p ra v /n e w  re v elat ion/ т и п /  
Bisrno semenova (Дата обращения 06.04.2004).
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Выполнение данной зад ачи  бы ла нереально. И з приведенного 
вы ш е ясно, что до того врем ени  п рохож ден и е блессинга в ЦО 
было логичным этапом на пути более глубокого вхож дения в нее 
каж дого верующего. С опоставление ж е  чисел заданного на август 
1995 г. числа активны х прихож ан —  13550 и участников блессинг- 
га —  143200 д ля  территории СНГ, стран  Б алти и  и Монголии, оче
видно показы вает, что произош ел коренной перелом в стратегии 
блессинга. Т еперь благословлялись как опытные, прош едш ие все 
стадии предблессинговой подготовки адеп ты  ЦО, так  практически 
все, кого мунитам удалось зам анить на благословение.

На блессинг 1995 г. пытались массово зазвать  всех, кто, если и не 
оказался какой-то степени под влиянием Ц еркви Объединения, то, 
по крайней мере, имел контакты  с ее последователями. Требования 
к подготовке сводились к немыслимо ничтож ному в сравнении с 
преж ними временами: прослуш ать лекцию по первым двум главам 
Принципа и признать Сан Мен М уна с ж еной Истинными Родителя
ми всего человечества. У ж е состоявшим в браке россиянам внуш али 
мысль, что их брак в ходе блессинга получит новое «освящение» и 
станет ещ е прочнее и благополучнее. На местах, как то имело мес
то и на российском Дальнем Востоке, в день блессинга люди пригла
ш ались на некое мероприятие с лекцией, концертом и угощением, а 
лидеры  со сцены произносили непонятные формулы. Считалось, что 
ничего не подозревавш ие посетители прош ли блессинг.

П осле подбора пары  приним аю т участи е в «винном ритуале». 
Ж ен и х  и невеста вы пиваю т коктей ль более чем из 20 ингредиен
тов, в состав которого входят кап ельки  крови И стинны х Р оди те
лей и «семя преподобного»1. И спив этот напиток, участники ц ере
монии оказы ваю тся кровно связанны м и с Сан Мен М уном и его 
семьей. Сан М ен М ун пояснял  см ы сл «Ц еремонии Благословения» 
последователям  так: «Эти святы е бракосочетания символически 
являю тся  процессами прививки , при которы х вы отделяете  себя 
от сатанинского мира и п р и ж и в л яете  себя к сем ье «И стинных 
Родителей» ...поэтому пары  получаю т кровь И стинных Р одителей»2.

1 h ttp : / /  www.rambler.ru /clb /news / msg.html?micl=3260581 &s=4 (Дата об
ращения 05.04.2004).
2 Цит по: Кузнецова Т. Н. Церковь Объединения как ядро Движения Объеди
нения Сан Мен Муна / /  Миссионерское обозрение. — 1997. — Май. — С. 10.
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О бряд часто кри ти ковали , исследователи  и ж у р н али сты  видели  в 
нем угрозу  семейны м ценностям. Именно поэтому оф ициальны й 
орган ЦО в России счел необходимым пояснить, что ч ер ез п ри н я
тие данного коктей ля происходит «восстановление изначального 
родословия Бога, сим волически понимаемое как  восстановление 
и зн ачальн ой  прочной духовной связи  с Н ебесным Отцом. Е сте
ственно, что ни о какой  ф изической  зам ене крови речи не идет»1.

«Винный ритуал» скр еп ляет  пару  так  ж е  прочно, как  и ф о р 
м альны й брак. Он д ает  начало периоду обручения, которы й д ли т
ся от недели до нескольких лет. В этот период ж ен и х  и невеста 
ж и ву т  отдельно друг от друга, дозволяю тся лиш ь редкие встр е
чи на публике. «За это врем я, —  р азъ я сн я ется  в мунитской л и те 
рату р е , —  м олоды е лю ди больш е узн аю т д руг друга , а т ак ж е  
имею т возм ож ность реально помочь своей стране и миру. З ан и м а
ясь  похож им и програм м ам и  и п роектам и , они н ачинаю т легче 
понимать друг друга, так  как  преодолеваю т одинаковы е трудн о
сти. И зучен и е Ф илософ ии О бъедин ения позволяет  см отреть на 
м ир с одной точки зрения. А приобретенны е в р езу л ь тате  этого 
духовны е и м оральны е ценности даю т возмож ность создать кр еп 
кую, здоровую  и счастливую  семью »2.

Бракосочетание проводят раз в 0,5-2 года одновременно для всех 
кандидатов. Участие в церемонии платное. Так, в 1992 г. с каж ды х 
ж ениха и невесты из «богатых» стран брали по 1200 долларов и по 300 
долларов с выходцев из третьего мира3. Сан Мен Мун с супругой про
водили такие церемонии с I960 г., и их размах все время увеличивал
ся. Официальный ж урн ал  Церкви Объединения утверж дает, что не 
за год, а лиш ь за 1 день (25 августа 1995 г.) благословение на брак 
получили 360 тыс. пар4. К ак получилась эта цифра, мы пояснили выше.

О бъективности ради  приведем  точку зрен и я  мунитов на «Це
ремонию Благословения» (блессинга). Они считаю т, что «больш ая

1 Родник Надежды. — 1996. — №  1. — С. 20.
" Направление: Вестник Белорусского движения Объединения. — 1999. — 
№ 3 (9). — Апрель. — С. 5.
“ См.: Иловайская И. Что известно на Западе о секте Муна? / /  Русская 
мысль. — 1992. — 4 сентября. — С. 8.
4 См.: Родник Надежды. — 1996. — № 1. — С. 34.
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свадебная церем ония п ред ставляет  собой глубоко прочувствован
ный акт свидетельства перед  Богом. С упруги откры то посвящ аю т 
себя друг другу  и соверш енствованию  своего единства... С трем ле
ние членов Ц еркви О бъединения следовать при вы боре п артнера 
реком ендаци ям  преподобного М уна —  реш ение глубоко проду
манное, молитвенное, свободно принятое. Ч лены  Ц еркви  хотели 
бы, чтобы их обращ ение за  советом к преподобному М уну и гос
пож е М ун было принято как  свидетельство глубокого почитания 
их духовности и проницательности»1. Сам Сан М ен М ун говорит о 
массовых бракосочетаниях: «С любовью Бога и И стинны х Р одите
лей  можно очистить все, что было осквернено лож ной любовью, 
лож ной ж изнью  и лож ной родословной. Мы с ж еной достигли по
лож ен и я  И стинны х Родителей . П роводимы е нами м еж д у н ар о д 
ные церемонии святого бракосочетания п ри зван ы  сеять  семена 
истинной любви, ж и зн и  и рода, основанных на единстве Бога и 
человечества. С вятое бракосочетание —  это церем ония д ля  вос
стан о вл ен и я  сем ей, создан н ы х  в р е зу л ь т а т е  лож ного брака, в 
которы е вследствие грехопаден ия было заронено сем я лож н ы х 
любви, ж и зн и  и рода»2.

Ч асто  Ц ерковь  О б ъ еди н ен и я  обвиняю т, что она р а зр у ш а е т  
семьи. У таки х  обвинений есть основания. Н априм ер, в книге «На
путствие получаю щ им благословение», изданной ЦО в 1995 г. на 
русском язы ке, приведена ци тата Сан Мен М уна: «П реж де чем 
дум ать о том, что вы явл яетесь  детьм и своих ф и зи ч ески х  роди
телей , вы долж ны  помнить о роде И стинны х Р одителей , вы дол
ж н ы  помнить, что вы  ветвь, отпиленная от старого дерева  и п ри 
ви тая  к подлинному, новому дереву. Т ак  что возд ерж и вай тесь  от 
мыслей, которы е связы ваю т вас с прош лы м »2. О днако все не так  
однозначно. Б ы вает, общ ение с ребенком, вступивш им  в Ц ерковь 
О бъединения, п р екращ аю т сами родители. Б ы вает , разруш ен и е  
семьи —  не следствие, а причина вступления м олоды х лю дей в

1 Там же. — С. 20.
2 Сан Мен Мун. Истинная семья и я / /  Родник Надежды. — 1996. — 
№ 2. — С. 15-16.
3 Цит. по: Кузнецова Т. Н. Церковь Объединения как ядро Движения Объеди
нения Сан Мен Муна / /  Миссионерское обозрение. — 1997. — Май. — С. 11.
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Церковь Объединения, т. к. кризис современной семьи заставляет че
ловека искать семейные ценности в ЦО, тем более что она свое уче
ние построила на пропаганде «истинной семьи и истинной любви». Но 
ф акт остается фактом: во многих ранее вполне благополучных семь
ях  отношения чрезвычайно обостряются после вступления одного из 
членов семьи в Церковь Объединения. Собственно говоря, это не ис
ключительная черта ЦО и подобных ей религиозных организаций. Всегда 
находились люди, верившие, что их долг по отношению к Богу (а для  
мунитов Сан Мен Мун и есть Бог, Спаситель) стоит на первом месте 
по сравнению с остальными интересами. Во все времена религиозные 
лидеры ж дали от учеников готовности порвать семейные у зы 1.

Кажется, что, чем меньше контактов у адептов с семьями и вообще 
с прошлым (особенно у тех, кому около 20). Тем вероятнее, что они 
примут программу Движения. Но, по словам А. Байкер, часть адептов 
отошли от ЦО «именно в знак протеста против запретов на встречи с 
родными и друзьями». В качестве примера она приводит высказывание 
бывшего члена Церкви Объединения, который покинул Церковь после 
четырех лет пребывания в ней: «Я печатал эту речь. И  там говорилось: 
«Твои родители и твоя семья ...подобны камню, привязанному к твоим 
ногам. Твои родители и все депрограммисты, и все грешники — по ту 
сторону, они пытаются оторвать тебя от меня. Беги ко мне, только ко 
мне» ..Я сидел и печатал это все, знаете, но тут я  сказал: «О, Господи, 
какая чушь, нет, это не дело» ...Я просто прекратил печатать и сказал 
себе: «Нужно уносить ноги отсюда»2.

Основной целью  Ц еркви О бъединения провозглаш ается  «при
м ирение вою ю щ их народов и кон ф ли ктую щ и х  религий» п еред  
лицом единого Бога независим о от расовой и национальной п р и 
надлеж ности3. П оэтому особое значение п ри дается  активном у со-

1 См.: Лук. 14 — 26: «Если кто приходит ко Мне, и не возненавидит отца 
своего и матери, и жены и детей, и братьев и сестер, а притом и самой 
жизни своей, тот не может быть Моим учеником»; также: The Teaching 
of Buddha. I. Duties of the Brotherhood, 1. Homeless Brothers (Учение 
Будды 1. Долг братства, 1. Бездомные братья). — С. 384: «Тот, кто желает 
стать моим учеником, должен отказаться от непосредственных отноше
ний со своей семьей, от мирской жизни и от какой бы то ни было зависи
мости от богатства». Можно процитировать и другие Священные писания 
различных религий, соответствующих этим утверждениям.

Байкер А. Новые религиозные движения. Практическое введение. — 
СПб., 1997. -  С. 98.
u Основы Философии Объединения. — Б/м., 1996. — С. 4.
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циальному действию, направленном у на консолидацию  лю дей на 
«основе принципов Добра и Любви». Этой цели п ри зван ы  служ ить 
около 300 благотворительны х, м иротворческих, образовательны х, 
научны х, к у л ь ту р н ы х  програм м , о су щ еств л яем ы х  Д ви ж ен и ем  
О бъединения в разли чн ы х  регионах мира. В стр у кту р у  Д виж ения 
О бъединения входят созданны е М уном М еж ву зо вская  ассоциа
ция по изучению  П ринципа (КА РП ), М еж дународны й совет по 
лидерству , М еж дународны й ф онд образован ия, Ф ед ер ац и я  С е
мьи за Единство и М ир во Всем М ире, Ф ед ер ац и я  Ж енщ ин за 
М ир во Всем М ире, А кадем ия проф ессоров за мир во всем мире, 
М еж дународны й ф онд помощи и друж бы , М еж дународны й куль
турны й фонд, М еж дун ародн ая  кон ф ерен ц и я  по еди нству  наук, 
Совет на высш ем уровне в защ и ту  м ира во всем мире, В сем ирная 
ассоциация работников средств массовой инф орм ации, М еж дуна
родная ассоциация д еятел ей  искусств и др.

К онтактам , «гарм оничны м  отнош ен иям  м еж д у  рели ги ям и  и 
верую щ ими» при званы  способствовать м еж религиозн ы е форумы: 
А ссам блея религий м ира, К он ф ерен ц и я  д л я  свящ ен н ослуж и те
лей  разн ы х вероисповеданий, Р елигиозн ая м олодеж ная служ ба, 
М еж дународны й религиозны й ф онд и т. п. Все проекты  действую т 
на основе идеалов учен ия О бъединения д л я  п оддерж ки  «мировой 
теологии и помощи нам на пути к еди нству  ч еловечества»1 М еж 
дународны й религиозны й ф онд подготовил и и зд ал  в 1991 г. срав
нительную  антологию свящ енны х текстов2.

Д виж ение О бъединения, руководимое теми ж е  лю дьми и ис
поведую щ ее то ж е  м ировоззрение, предполагает более автоном
ные отнош ения с начальством . По у ставу  члены  д ви ж ен и я  могут 
остаться верую щ им и други х  церквей. Д. К орли, виц е-п рези ден т 
ЦО в СНГ и стран ах  Б ал ти и  так  р а зъ я сн и л  данны й феномен: «Су
щ ествую т разли чн ы е уровни член ства в Ц еркви , что позволяет 
лю дям  оставаться  верую щ им и своих традиц ионн ы х конфессий и 
участвовать в деятельности  Ц еркви  О бъединения. В ступая в чле
ны Ц еркви О бъединения, человек берет на себя обязательства  З а

1 Родник Надежды. — 1996. — №  1. — С. 31.
2 Всемирное писание: Сравнительная антология священных текстов /  Под
общ. ред. Проф. П.С. Гуревича: Пер с англ. — М., 1995.
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вести моральный образ жизни, устанавливать глубокие взаимоотно
шения с Богом, создавать морально здоровую семью и вносить свой 
вклад в благополучие общества и страны. Кроме того, члены Церкви, 
как правило, разделяю т то видение мира, которое выражено Препо
добным Муном в «Божественном принципе» и в многочисленных пропо
ведях»1. Получается, есть муниты-православные, муниты-мусульмане 
и т. д. Так, руководитель Владивостокского отделения Ф едерации «Се
мьи за Единство и Мир во Всем Мире» считает себя православной2.

Ц ерковь О бъединения, по словам Д. Корли, им еет около 2 млн. 
последователей  в более чем 160 стран ах  м ира3. Ц и ф р ы  явно за в ы 
шены. П очти все исследователи , заним аю щ иеся историей  ЦО счи
тают, что реальное число членов ЦО не превы ш ает 250 тыс. С тр у к 
турно это целостная м еж дун ародн ая  организация, в основе кото
рой —  общины, объедин яем ы е в региональны е группы  по с т р а 
нам или целы м континентам. Общины возглавляю т ли деры  и с та 
рейш ины , региональны е объединения —  президенты . Р уководя
щ ий орган Ц еркви  —  В семирны й М иссионерский центр в Н ы о- 
Й орке (США). П рези ден т  Ц ентра — П реподобный Ч у н -Х ван  Квак.

Сан Мен Мун давно и н тересовался  СССР и Россией. П ервы е 
миссионеры Ц еркви О бъединения нелегально, т. е. по туристской  
визе, прибы вали  в СССР ещ е в нач. 1980-х гг. К н ачалу  п ер е 
стройки м униты  находились в предстартовой готовности к м исси
онерскому броску в наш у страну. Л егали зац и я  Ц еркви  н ачалась в 
1989 г., когда 12 советских ж урн али стов  были н ап равлен ы  А ПН и 
Союзом ж урн али стов  д ля  у части я  в конф еренции, организован
ной мунитами. В статье  о поездке ж у р н але  «Новое время» Мун 
был н азван  «союзником»4. В ноябре того ж е  года в еж ен ед ел ьн и 
ке «За рубеж ом» появилось интервью 5 Сан Мен М уна ж у р н али сту

1 Корли Д. «Дело» Преподобного Муна изучают в Гарварде / /  Литератур
ная газета. — 1994. — 2 ноября. — С. 11.
I ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — Л. 97.
° Корли Д. «Дело» Преподобного Муна изучают в Гарварде / / ' Литератур
ная газета. — 1994. — 2 ноября. — С. И.

Кобыш В. Как избавиться от врага. Преподобный Сан Мен Мун в новом 
свете / /  Новое время. — 1989. — № 30. — С. 41.

П оказательно, что Сан Мен Мун нарушил обет не давать интервью 
ради встречи с советским журналистом. Во время конференции В. Иор
данский взял интервью только у Хак Джа Хан Мун. См.: Иорданский В. 
Ответственность перед будущими поколениями семьи человеческой / /  За 
Рубежом. — 1989. —- №  24. — С. 16.
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В. Иорданскому. Оно стало «идеологическим обеспечением» ви зи 
та Сан Мен М уна в наш у страну. Вот его клю чевы е строки: «Я 
искренно надеюсь, что в скором будущ ем у меня будет возм ож 
ность посетить ваш у прекрасную  родину»1.

В 1990 г. М. С. Горбачев принял  М уна с бли ж айш им и помощ ни
кам и в К ремле. П оказательно, что в стран ах  Зап ад а , где закон  не 
зап р ещ ает  деятельность  различны х сект, они подвергаю тся об
щ ественному остракизм у. И только в перестроечной России стали  
возм ож ны  встреча Горбачева с Муном; участие бывш его сек р ета 
р я  С овета Безопасности О. Лобова в руководстве А умовской ассо
циации Российско-японского уни верси тета; встреча в и ц е -п р ези 
дента А. Руцкого с Секо А сахарой; откры тие лаборатории  саен
тологии в ведущ ем  вузе  страны  — МГУ. В стреча была недолгой и 
носила ритуальны й х арактер . Но ф отограф ии  М уна и Горбачёва с 
ж ен ам и  сы грали огромную роль в мунитской пропаганде в СССР.

Одним из сам ы х парадоксальны х действ во врем я ви зи та  Сан 
Мен М уна в М оскву бы л «соляной обряд». О свящ ение сп ец и аль
ной «свящ енной солью» Успенского собора К рем ля. Д анны й обряд 
был впервы е введен в употребление Сан М ен М уном в день его 
бракосочетания с Х ак  Д ж а Х ан 16 м арта 1960 г. П оявлен ие «свя
щ енной соли» обосновы вается тем, что, в соответствии с «П рин
ципом» М ун и его супруга представляю т собой первы х соверш ен
ны х м уж чину и ж енщ ину, стан овящ ихся И стинными Р одителям и  
человечества. В связи  с их особым полож ением , они нуж даю тся  и 
в идеальном  окр у ж ен и и , однако весь мир после гр ех о п ад ен и я  
А дам а и Евы находится под властью  С атаны , и, следовательно, 
не м ож ет р ассм атр и в аться  как  подходящ ее место д л я  М ессии. 
По этой при чи не и возн и кает  необходимость в очищ ении про
стран ства вокруг И стинны х Родителей , что и д ел ается  с помо
щью «свящ енной соли». Сама субстанция — соль —- бы ла вы брана 
как  традиционное предохраняю щ ее от порчи вещ ество, С благо
словения М уна член ы  Ц еркви  О бъединения использую т «свящ ен
ную соль» д ля  переведен ия вещ ей из сатанинского влады чества  в 
Бож ественное. Мун проповедует Ц арство Б ож и е на зем ле, кото-

1 Иорданский В. Нужна духовная революция ,// За рубежом. — 1989. 
№ 47. — С. 16.
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рое когда-нибудь настанет, но пока есть особые участки, которые 
он освятил, разбрасы вая «свящ енную соль», и они становятся ост
ровкам и грядущ его Ц арства Бож ьего в этом мире. В Успенском 
соборе К рем ля Сан Мен М ун соверш ил такой обряд, т. е. посвятил 
собор себе. В К рем ле М ун не ограничился «освящением» Успенско
го собора; он осыпал ритуальной солью ещ е одно место: под елью 
за царь-пуш кой. Его последователи основали ещ е несколько «сво
их» зем ель в Москве, наприм ер в Ш ереметьевском  парке. В 1995 г. 
муниты  приобрели для проведения семинаров небольшой особняк в 
Кокошкино (2-й Н абереж ны й тупик, д. 5-а). М ожно предполож ить, 
что здание такж е стало «солончаковым»1. По данным Т. Гандоу в 
мире уж е 120 площ адок свящ енной земли, оборудованных Муном 
с 1965 г., из них: 8 —  в Японии, 5 —  в СШ А и Канаде, 5 —  в 
Л атинской А мерике, 20 —  в европейских столицах, по одному в 
А льпах, в Риме и в В атикане, 15 —  в А зии (4 — в И ордании, 1 — 
на горе близ В иф леема, а остальны е —  в К орее)2.

Во время визита в Москву состоялся разговор с членом политбю
ро, ответственным за идеологию, А. Н. Яковлевым, который вместе с 
Ю. Осипьяном, вице-президентом АН СССР и членом П резидентско
го Совета, Н. Фроловым, главным редактором газеты «Правда» и сек
ретарем ЦК КПСС, был награж ден мунитским орденом. Сан Мен Мун 
подарил 100 тыс. долларов Детскому фонду имени В. И. Ленина, столько 
ж е —  газете «Московские новости» на ремонт после пожара, догово
рился с Академией наук об открытии ф илиала Всемирной ассоциации 
профессоров в Твери3, о деловом сотрудничестве с информационным 
агентством «Новости», реш ил вопрос об открытии филиалов М еж ву
зовской ассоциации по изучению Принципа в Москве и Ленинграде4.

1 См.: Кузнецова Т. Н. Мунизм: Вероучение, религиозная практика и образ 
жизни последователей Сан Мен Муна. — М., 1999. — С. 124, 233.
2 Гандоу Т. Империя «преподобного» Муна. — М., 1.995. — С. 64.
° Ассоциация профессоров (преподавателей) за мир во всем мире (создана в 
1 9 7 3  г.) — объединяет работников просвещения в 90 странах. Один из вице- 
президентов Ассоциации — россиянин, проф. II.А. Николаев. В России отде
ление Ассоциации профессоров за мир во всем мире официально суще
ствует с 28 сентября 1990 г. в Твери. Генеральный секретарь — преподава
тель Тверского университета И. Аксенова. Преподает в Тверском универси
тете и заместитель председателя Совета Церкви Объединения в России к.и.н. 
Л. Семенов. См.: Кузнецова Т.Н. Мунизм: Вероучение, религиозная практика 
и образ жизни последователей Сан Мен Муна. — М., 1999. — С. 300.

См.: Белянинов К . Бомбардировка любовью / /  Комсомольская правда, — 
1990. — 16 декабря.
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Все законодательны е преграды  исчезли, и в 1992 г. Ц ерковь 
О бъединения оф ициально зарегистрировали  в М инистерстве юс
тиции России. С оздается ж есткая  авторитарн ая организация Ц ерк
ви с центром в Москве и 6 отделений по всей стране. В настоящ ее 
врем я Россия поделена мунитами на 1.0 регионов. Основные усилия 
муниты направляю т на работу с молодеж ью 1, а такж е  с властны ми 
структурами. В конференциях, семинарах, учебах в городах СНГ и 
СШ А приняли участие более 75 тыс. ж и телей  бывшего СССР, в 
первую  очередь студенты, преподаватели  ш кол и вузов, ж у р н ал и 
сты, чиновники и, даж е, ректоры  вузов. Расходы  на эти семинары  
составили более 40 млн. долларов2. П редседатель Совета ЦО в Рос
сии П. Л адш теттер  пояснял: «Что вредного и тем более опасного 
можно усмотреть в подобной гуманитарной деятельности? У нас на 
этот счет твердое мнение — необходимо всячески ее разви вать  на 
пользу и нашего движ ения, и самой России»3.

З а  недолгую историю Ц еркви  О бъединения ее создатель то и 
дело л ел еял  далеко  идущ ие планы  в отнош ении разн ы х  стран , 
всякий р аз за я в л я я  о якобы особой роли именно этой д ер ж ав ы  в 
«откры вш ихся» ему зам ы слах  П ровидения. Т акая  роль отводилась 
им СШ А, затем  Японии, которая в последние годы сильно р а зо 
чаровала Сан М ен М уна: его позиции здесь сильно пош атнулись, 
а вслед  за этим сократились д ен еж н ы е поступления, что, быть 
м ож ет, впервы е вы звало  серьезн ы е ф инансовы е затр у д н ен и я  в

1 Каждый семинар подробно освящался в прессе. См.: Большакова А. Каж
дый решает сам / /  Нижегородский университет. — 1991. — 27 марта; Гур- 
вич В. Россия формирует свою интеллектуальную элиту. Помогает же ей в 
этом преподобный Сан Мен Мун / /  Независимая газета. —- 1993. — б фев
раля; Вальнов Б. Из Холмогор — в Бриджпорт. Но не пешком. И экзамено
вать нынешних Ломоносовых будет компьютер / /  Литературная газета. — 
1993. — 10 февраля; Летяги Ю. Учить по-новому / /  Вечерняя Рязань. —
1993. — 30 сентября; Никитина Е. Конференция завершена / /  Междуна
родная газета. — 1993. — 22 июня; Пахомова А. Свет духовности / /  Меж
дународная газета. — 1993. — 15 января; Иванова О. Религия...всех религий. 
В поисках истины / /  Омский Вестник. — 1994. — 21 июня.
2 «Нетрадиционные религии» в посткоммунистической России: («Круглый 
стол») / /  Вопросы философии. — 1996. — №  12. — С. 6-7.
3 Новое время. — 1995. — № 30. — С. 3.
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его империи. Долгое врем я м унитские стр у кту р ы  Я понии были 
одним из основных источников поступления ден еж ны х средств ЦО.

На пике горбачевской перестрой ки  взор  преподобного Муна 
обратился к России. Вот х ар ак тер н ая  ш утка видны х мунитов тех 
лет: написать на доске по-английски «коммунизм», добавить б ук
ву «е» и разбить запятой  слово на две части: «com m unism » п р е
вр ащ ается  в «come, m unism » —  «приди, мунизм». Ш утка, к сло
ву, не т а к а я  у ж  безобидная: на волне м унитской  экспансии  в 
России, наибольш ий р азм ах  которой обозначился в 1991-1993 гг., 
лидеры  Ц еркви О бъединения надеяли сь на осущ ествление идеи 
тотального подчинения российского общ ества идеологии мунизма. 
О снования д ля  подобных н ад еж д  бы ли и немалы е.

В нач. 1990-х гг. м униты  получили ш ирокий доступ в ш колы  и 
вузы , сотрудни чая с М инистерством  просвещ ения и региональ
ными органами образования. С 1993 г. 2000 ш кол России использо
вали «нравственны е учебники», в том числе пособие «Мой мир и 
я. П уть к единению» под редакц и ей  и с предисловием  д.п.н., проф. 
Б. II. Б и тн и н аса1. В недряя учебник в российские ш колы, муниты  
объясняли  это «озабоченностью», что ш кольники п отеряли  опо
ры в ж изни: «учащ иеся российских ш кол после о тказа  от м аркси 
стско-ленинской идеологии попали в очень трудн ое полож ение: 
они теперь не могут найти  себе новую опору в ж и зн и , а учителя, 
со своей стороны, такой  опоры им не могут предлож ить. П оэтому 
МФО р азработал  специальное пособие по преподаванию  предм е
та «Мой мир и я», в котором пропагандирую тся принципы  Ц ер к
ви О бъединения —  терпим ость, у важ ен и е  к лю дям и, самое глав
ное, ум ение лю бить и приним ать любовь других»2.

Доступ к детям  д ля  мунитов —  р ед к ая  удача, в больш инстве 
стран мира они не могли и м ечтать об этом. Самое п ар ад о ксал ь
ное, что проникновению  мунитов в средние ш колы способствова
ли органы государственного образования, в том числе и ин сти ту
ты  у со вер ш ен ство ван и я  уч и тел ей . Н ап ри м ер , в У н и вер си тете

1 Станеки-Козвоски М., Хейнс У., Фелленц-Усамл Д. Мой мир и я. Путь к 
единению. Пособие для учащихся. — М., 1993.

Цит. по: Старцев Б. Не марксизм, а мунизм / /  Иностранец. •— 1994. —
2 февраля.
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педагогического мастерства С анкт-П етербурга (бывшем И нститу
те усоверш енствования учителей) в кон. 1994-1995 уч. г. проводи
лась педагогическая конференция, на которой полож ительно оце
нили практические итоги данного «курса»1. П олож ительны е отклики 
на комплект пособий дали ряд  работников среднего образования 
по всей стране, реком ендовавш ие курс д ля  и зучен и я  в ш коле2. 
Положительную оценку курсу дали и представители некоторых вузов 
Екатеринбурга, Минска, М осквы3. В ш колах часы, отведенные на 
этот курс, были частью годовой нагрузки педагога, за которую он 
получал от государства зарплату . Темы некоторых уроков вы зы ва
ют недоумение: «Что есть Бог?», «Ж изнь после смерти» и т. д.

В конце 1996 г. вы ш ла очередная книга д ля  ш кольников «П ер
вая  верш ина. П уть к поступку», и зд ан н ая  в мунитским  «Фонде 
духовного и нравственного  образован ия» . И зм ен ен и е н азван и я  
учебного пособия и имени и зд ател я  обусловила, очевидно, р е з 
к ая  кри ти ка курса «Мой мир и я» и боязнь при влечь внимание 
оппонентов к новому пособию. А в следую щ ем  1997 г. м униты  и зд а 
ли  очередное пособие под общим н азван ием  «Я в м ире людей». 
Это —  часть прозелитической деятельности  ЦО. М униты  так ж е  
активно действую т в ву зах  и техникум ах.

В России к услугам  М уна л учш и е за л ы  Д ворцов кул ьту р ы , 
лучш ие санатории и дома отды ха, л у ч ш ая  поли граф и ческая  база. 
Книга «Бог и мы. П ринцип в основных чертах» с подзаголовком 
«Учение преподобного М уна впервы е на русском язы ке»  вы пус
тило вскоре после августовского путча 1991 г. государственное (!) 
и здательство  «И звестия» ти раж ом  в 100000 экз. К урс «Мой мир и 
я» преп одавался  более чем в 2000 ш кол России с сен тября 1993 г.4 
Ц ерковь О бъединения стала  первой  религиозной организацией ,

1 См.: Вестник Всецерковного Православного Молодежного Движения 
Современные секты в России. — М.-СПб., 1995. — С. 67.
2 См.: Колесникова В. «Мой мир и я». Новое в школе / /  Тула вечерняя. —
1993. — 5 ноября; Рахманова А. Иначе мы вырастим поколение каинов... / /  
Литературная газета. — 1994. — 20 апреля; Балуева М. Свобода, зачем 
ты? В поисках путей к духовному обновлению / '/  Известия Калмыкии. —
1994. — 1В января.
3 Независимая газета. — 1993. — 17 сентября.
1 См.: Литературная газета. — 1994. — 2 февраля. — С. 11.
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которая вр азр ез  с российским законодательством , при явном по
п устительстве чиновников от образования при ступ ила к м ассово
му преподаванию  в государственной школе. Н есколько лет  назад  
Сан Мен Мун, вероятно, удовлетворенны й успехам и «мунизации», 
заявил : «Если «Религия О бъединения» будет п ри нята в качестве 
государственной (а Россия очень серьезно р азм ы ш л яет  об этом), 
то наш а цель достигнута»1.

В р яде  регионов России м униты  сум ели устан овить кон такты  с 
местными структурам и  власти(что невозмож но ни в какой другой 
стране). В Е катеринбурге, наприм ер, Ц ерковь О бъединения и м е
ла настолько тесны е связи  с адм инистрацией  губернатора А. С тр а
хова, что м униты  агитировали  за  его к ан д и д ату р у  на вы борах 
губернатора против Э. Росселя. Ещ е более тесны е отнош ения муни
ты поддерживают с администрацией президента Калмыкии К. Илюм
ж и нова2. Б лагодаря  миссионерской активности численность м уни
тов в России достигла несколько десятков тыс. чел. В кон. 1990-х гг. 
только в М оскве и С анкт-П етербурге насчиты валось порядка 20000 
адептов Ц еркви О бъедин ения3.

П ы тались муниты  установить контакты  и с Российской А рм и 
ей, проведя ряд  встреч  на довольно высоком уровне. Т ак, 4-7 ок
тяб р я  1994 г. в одном из санаториев бывшего Ц К под М осквой 
прош ла конф еренция мунитов совместно с В ы сш ей гум анитарной 
академ ией  В ооруж енны х Сил России. В ооруж енны е С илы  п р ед 
ставляли  генералы  А. Зускеви ч , И. Х алдимов (проректор А кад е
мии), кап итан  Ю. Носков и др. Бы ло реш ено, что ЦО подготовит 
учебник под названием  «В нутренний мир солдата», при званны й 
стать инструментом  «базового нравственного гг религиозного об
разования» всей армии. О ценку «учебнику» дал  свящ ен ник С анкт- 
П етербургской епархии о. А лексей  М ороз: «Мун отри ц ает  всякий 
патриотизм , любовь к Родине и своему народу. В частности он 
пиш ет: «Ни один народ  не м ож ет искреннее см отреть на свою

1 Мун. Провозглашение Мессии. Появление второго пришествия. — Б/м., 
Б/г. — С. 56-57.
" См.: Филатов С. Современная Россия и секты / /  Иностранная литерату
ра. — 1996. — N° 8. — С. 206.
° См.: Новые религиозные организации России деструктивного и оккуль
тного характера: Справочник. — Ростов-на-Дону, 1999. — С. 208.
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историю  без чувства глубокого сты да за  несправедливость и п ре
ступления своих предков». Таким  образом, у муниста не м ож ет 
бы ть ни своего народа, которы й следовало бы любить, ни исто
ри и , которой  м ож но бы ло бы горди ться . Все зто  (по учен и ю  
М уна) —  лож ь, стыд и позор, только «истинные родители» и д р у 
гие члены  секты  являю тся  родными д л я  муниста. И нтересно, за 
кого и как  будет воевать вооруж енны й такой идеологией солдат- 
мунист?

С олдат или оф ицер, усвоивш ий данное учение М уна, не то ль
ко не будет защ и щ ать  своей Родины, но, скорее всего, будет с 
оруж и ем  в руках  защ и щ ать  интересы  своих «истинных родите
лей» и любимые ими Корею  и С Ш А »1.

Д ля М уна действительно есть две страны , достойные у в а ж е 
ния и защ и ты  —  К орея и СШ А: «К орея — это страна, которую  
подготовил Бог... К орейский народ стал  сущ еством, вы ращ енны м  
так , чтобы быть объектом  Бож иим. Т рудно найти  в мире народ, 
равны й описанному»2. Что касается  СШ А, то М ун считает их н а
селен и е  избран н ы м  народом. И сти н н ы е Р о д и тели  ж ел аю т  по
родить в А м ерике новую расу, «скрещ ивая» своих «безгреш ны х 
детей» с избранны ми последователями. И менно А м ерика, по у ч е
нию М уна, долж на построить «Ц арство Бож ие» на зем ле3. По сло
вам  Сан М ен М уна в этой стране он «залож и л  ощ утимое основа
ние, даю щ ее повод д л я  оптимизма..., без преподобного М уна у 
А м ерики нет н адеж ды »-1.

В недрение мунизма в России ш ироко шло и ч ер ез ю нош еские 
секции восточных единоборств, особенно ч ер ез культурную  ассо
циацию  «Вонхва-до» («П уть гармонии»)5.

1 Мороз А., свящ. Секта Муна: (Церковь Объединения). — СПб., — 1996. — 
С. 27.
2 Принцип в основных чертах. Четвертый уровень. — Ппнкафилд, Авст
рия, 1990. — С. 301-304.
3 См.: Буайе Ж. Б. Империя Муна. — М., 1990. — С. 149-176.
'* Сан Мен Мун. Истинная семья и я / /  Родник надежды. — 1996. — 
№ 2. — С. 16.’
3 Вонхва-до — муновская разновидность каратэ, самоопределяющаяся 
так: Вонхва-до соединяет принцип унификации (объединения) с физичес
ким и духовным тренингом силового спорта. По словам его основателя 
доктора Сук Юн Хо, благодаря вонхва-до можно стать «сыновьями и
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В 1.997 г. в В аш ингтоне произош ло событие, о котором «Л ите
р ату р н ая  газета» поведала так: «Бы ла создана организац ия «Бое
вы е искусства в борьбе за  мир во всем мире», п р и зван н ая  объе
динить всех, кто в той или иной ф орм е вы ходит на ринг с целью  
побороться с соперником  по-восточно.му. К онф еренци я закон чи 
лась скандалом: приглаш енны й в В аш ингтон руководители  к р у п 
нейш их российских объединений восточных единоборств н еож и
данно о тказал и сь  бороться за  мир. Громко хлопнули дверы о и 
ул етел и  домой. П осле чего собрали  в М оскве п р есс-к о н ф ер ен 
цию, на которой п редуп реди ли  нас о нависш ей опасности». Суть 
проблемы  и зл о ж и л  М. Крысин, председатель российской Ф ед ер а 
ции коси ки-каратэ: «Мы собрались на конф еренцию  в В аш ингто
не —  400 человек  со всего м ира, чтобы  позн аком и ться  друг с 
другом, обменяться мнениями о р азви ти и  боевых искусств, н ал а 
дить полезны е контакты . И ту т  на трибуну взош ел преподобный 
Мун и 4 часа вещ ал  о каки х-то  лж еценностях. Ф акти чески  п ри 
зы в ал  полностью  п ер еп и сы в ать  Б иблию , р а зр у ш а т ь  сем ейны е 
устои, соц и альн ы е устои  государства... О казалось, что М ун не 
просто так  при ш ел  на эту конференцию . Он сам ее при дум ал  и 
организовал. И весьма успеш но провел, создав в ее ходе ещ е и 
новую всемирную  организацию , которая, кстати, так  и н азы вает 
ся —  «Боевы е искусства за борьбе за  мир во всем мире». Р а з ъ е з 
ж авш и х ся  по домам делегатов он нап утствовал словами: «И дите

дочерьми Бога по благодати и но закону: сильными, мужественными, но 
смиренными борцами за дело неба». Боевые движения («формы»), ис
пользуемые в вонхва-до, имеют религиозное, сниритуальное значение: 
каждое движение и каждая серия движений соответствует некому мета
физическому принципу пли историческому периоду (в смысле муновских 
«периодов восстановления»). Вонхва-до это религиозное действие, меди
тация пли даже богослужение, воплощенное в усердной, но размерен
ной деятельности. Например, «движение победы неба» было названо в 
несть победы неба, провозглашенной 4 октября 1976 г. Существует 10 
серий наступательных движений, обозначающих месяц октябрь. И 4 обо
ронительных движения, символизирующих 4-й день месяца. Все в целом 
состоит из 76 движений, представляющих 1976 г.». Цит. по: Гандоу Т. 
Империя «преподобного» Муна. — М., 1996. — С. 91-92.
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и несите мое Учение!». Бы ли разработан ы  и разъ ясн ен ы  м ехан и з
мы распространения этого учен ия ч ер ез боевые искусства, р ас 
сказан о  о ф и нан си ровании »1.

Комментарий ж урналиста К, Светицкого был таков: «эта мощная 
организация (Церковь Объединения —  С. М. Д.) первой поняла, что 
боевые искусства в России —  это уж е не просто спорт или область 
физической культуры. Это уж е категория населения и, следователь
но, мощный канал влияния... Конференция в Вашингтоне должна была 
дать мунитам возможность попросту возглавить уж е совершенно са
мостоятельно возникшее в России движ ение боевых искусств и, соб
ственно говоря, подчинить его себе... На конференции в Вашингтоне 
руководителем федерации «Боевые искусства за мир во всем мире» 
был назначен глава «Церкви Объединения» в России господин Сук»2.

С 1994 г. после скандальных событий, связанных с деятельностью 
Белого Братства и АУМ Синрике (1995 г.) в разных регионах России 
возникает антимуновская реакция властей и общественности. Во мно
гих городах мунитов вытесняют из школ. Так, в 1995 г. распоряжением 
главы Администрации Екатеринбурга А. Чернецкого в городских шко
лах  запретили преподавание курса «Мой мир и я». А курс препода
вался уж е в 60 екатеринбургских ш колах3. Резко сокращ аются кон
такты  властей с Церковью Объединения. Однако весной 1994 г. на 
организованной мунитами в Сеуле II конференции «Ф едерации за 
мир во всем мире» —  «Мир и XXI в.», как сообщил в ж урнале «Но
вое время» председатель Совета ЦО в России П. Ладш теттер, «собра
лись такие известные политические лидеры, как экс-президент СССР 
М ихаил Горбачев, бывш ие прем ьер-м инистр Великобритании сэр 
Эдвард Хит, генерал-губернатор Канады Эдвард Щ рейер, президент 
П еру Ф ернандо Белаунде, президент Замбии Кеннет Каунда, пре
мьер-министр Египта Абдель А зиз, министр обороны СШ А Ф рэнк 
Карлуччи, председатель Верховного Совета Белоруссии Станислав 
Ш ушкевич, премьер-министр Киргизстана Апас Джумагулов, быв
ший мэр Москвы Гавриил Попов и многие другие»4.

1 Светицкий К. Мунификация России / /  Литературная газета. — 1997. — 
28 мая. — С. 7.
2 Там же.
3 См.: Бобров М. Религиозная жизнь в российской провинции / /  Русская. 
Мысль. — 1995. — 16-22 ноября.
4 См.: Новое время. — 1995. — №  30. —■ С. 2-3.
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Н есм отря на попытки ограничения деятельности  мунитов, к нач. 
2000 г. они стали  так  многочисленны и влиятельн ы , что эти м еры  
не могли серьезно  подорвать их позиции в России. Единственное 
уязвим ое звено —  то, что почти все руководство Ц еркви  в Рос
сии — иностранцы , плохо знаю щ ие русский язы к  (председатель 
С овета П. Л а н д ш т е т те р  —  австр и ец , в и ц е -п р е зи д е н т  по СНГ 
Д. К орли — ам ериканец , координатор миссионерской д еятел ьн о 
сти —  японец и т. д.).

Л иш ь в 1995 г. зам естителем  председателя  Совета Ц еркви О бъе
динения стал  к.и.н. Л. Семенов. Обычно именно он вы ступ ал  с оп
роверж ени ем  критики мунизма. Л. Семенов у твер ж дал , что «если 
рассм атри вать  это учение (мунизм —  С. М  Д.) с точки зр ен и я  р е 
лигиоведения, то оно п р едстает  ...на редкость стройным, логич
ным и обоснованным этапом  р азв и ти я  религиозной мысли и п р а к 
тики. В сопоставлении с традиционны м  христианством  оно вы гля
дит законом ерны м  углублением  и разви ти ем  идей Р еф орм ац ии, 
разрабаты ваю щ и м  содерж ание откровения, полученного основа
телем  на базе проникновенной и н терп ретаци и  канонических книг 
Библии. С тепень ж е  новизны  этого учен и я  сопоставима с нови з
ной ранн ехри сти ански х  идей, как  известно, пугавш их в свое в р е 
мя п равоверны х книж ников каж ущ и м ся  противоречием  духу  вет
хозаветной  тради ц и и »1. Л ев Семенов, бы вш ий «главный лектор  и 
идеолог м унизм а в России» и доцент каф ед р ы  теории и истории 
ку л ьту р ы  Тверского государственного уни верси тета использовал 
д ля  м иссионерской деятельности  возм ож ности р азли чн ы х  «науч
ных» конф еренций, проводимых «Ассоциацией проф ессоров за мир 
во всем мире».

Вот содерж ание програм м ы  одного из таки х  «симпозиумов»:
«В ступительная молитва.
М узы кальн ая  программа.
Приветственное обращение: Антонов Анатолий Иванович, профес

сор, доктор философских наук, заведую щ ий каф едрой социологии 
семьи МГУ, прези ден т  Родительского общественного дви ж ен и я , 
действительный член Международной академии информации при ООН.

1 См.: Семенов Л. Христос и... третья мировая война / /  Литературная газе
та. — 1994. — 2 ноября. — С. 11. Лев Семенов был автором предисловий к 
Журналу мунитов «Родник надежды» (см.: Родник надежды. — 1996. — № 1, 2).
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Видеопрограмма.
О бращ ение основателей: «Истинные Родители  и И стинная С е

мья» (г-ж а Х ак Д ж а Х ан Мун), «В поисках первоисточника Все
ленной» (преп. Сан Мен Мун)

П одведение итогов кон ф ерен ции »1.
14 октября 1.996 г. JI. Семенов оф ициально п оры вает с м униз- 

мом, письменно уведомив об этом тогдаш него руководителя Ц ер 
кви О бъединения в России доктора С ука2. Но руководство ЦО в 
России всячески  скры вало данный ф ак т  и на вопросы ж у р н ал и с
тов отвечало, что «Лев Семенов в связи  с больш ой загруж ен н ос
тью  ун и верси тетской  н аучно-педагоги ческой  работой попросил 
перевести его из оф иса «Ц еркви О бъединения» в М оскве в Тверь, 
где он ...продолжает труди ться  на благо м уни зм а»3. П орвав с Ц ер 
ковью О бъединения, Семенов приним ает православие, в настоя
щ ее врем я он —  диакон Русской П равославной Ц еркви. Его пуб
ликации, посвящ енны е Ц еркви О бъединения, — хорош ий источ
ник для  исследователей  истории деятельности  ЦО в России.

Н. В. К ри вельская  вы деляет 6 главны х н ап равлени й  работы  ЦО 
в России.

1) А ктивное проникновение в систему образования России для  
последующ его внедрения выпускников школ, а затем  и вузов — 
адептов Ц еркви О бъединения — в ш колы, государственны е струк
туры  управлени я и власти, медицинские учреж ден и я  и т. п. Эта 
цель достигается путем внедрения в средние и средние специаль
ные учебные заведен ия России мунитского учебника «Мой мир и 
я»; влияния через М еж дународны й фонд образования на ситуацию 
в российской систем е образован ия; п р о тал ки в ан и я  р азл и ч н ы х , 
внеш не вроде бы не имею щих отнош ение к Ц еркви О бъединения, 
образовательны х инициатив в учебные заведен ия России; вербов
ки в ЦО преподавателей российских ш кол через систему м атери 
ального стим улирования: оплачиваемы е мунитами поездки за ру
беж  или по России; активной работы среди студенчества и т. д.

1 См.: Муромцев К. Прельщающий многих / /  НГ — Религия. — ‘2000. — 
9 февраля. —~ С. а.
2 См.: Выдержки из открытого письма бывшего заместителя председате
ля Совета «Церкви объединения в России» Льва Семенова к рядовым чле
нам «Церкви объединения» / /  h ttp ://iriney .v inch .ru /sects / m un it /004.htm 
(Дата обращения 06.04.2004).
3 Там же.
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2) В овлечен ие в дви ж ен и е  отдельны х лю дей и целы х соци
альны х групп, как  приведенны й вы ш е прим ер с попы ткой подчи
нения членов ассоциаций и ф едерац и й  боевы х искусств, восточ
ных единоборств.

3) П роникновения в структуры  М инистерства обороны РФ  и др. 
силовы х м инистерств и ведомств. Н априм ер, газета  ЦО «Камин» в 
1994 г. п еч аталась  в С анкт-П етербурге  в редакции  военной газеты  
«На стр аж е  Родины».

4) У становление контроля над средствам и массовой ин ф орм а
ции. У Ц еркви  О бъединения в России есть ж у р н ал и стск ая  органи
заци я, отнош ения с которой д ер ж аться  в глубокой тайне.

5) В недрение лю дей в структуры  государственной власти.
6) Сбор р азведы вательн ой  инф орм ации на терри тори и  России1.
По мнению К. Б. П ривалова, Ц ерковь О бъедин ения стала при

кры тием  д л я  секретны х агентов высокого ранга: «К ак Ц РУ  наш ла 
свой интерес в ЦО, так  и Сан Мен М ун — в ЦРУ. П оддерж ка со 
стороны самой могущ ественной в А м ерике организац ии  д ала  га
рантию  невиданной экспансии м унитов2. Р яд  российских экспер
тов во 2 пол. 90-х гг. X X  в. считала, что «вклады ваю щ ая в россий
ские проекты  астроном ические суммы в твердой  валю те»3, Ц ер 
ковь О бъединения — своего рода ледокол, за  «которым план и ру
ется  при ход  более сер ьезн ы х  и м огущ ественны х орган и зац и й , 
которы х будет устр аи вать  все что угодно, только не целостность, 
независим ость, сила и процветание России»4. Возможно, в любой 
другой стран е так  бы и произош ло, но в России, несм отря на 
огромные инвестиции в разли чн ы е «проекты», ЦО не получила 
р езу л ьтата , на которы й рассчиты вала.

Ещ е в 1996 г. И. Я. К антеров проком м ентировал эту  ситуацию : 
«На 1991-1992 гг. при ходятся  все наиболее крупны е и дорогостоя
щ ие м ероп ри яти я  Ц еркви  О бъединения. Б ы ли  проведены  много
численны е сем инары , расходы  на которы е составили более 40 млн. 
Долларов. Б о л ее  3500 чел., в том числе и многие деп утаты , на

' Кривельская II. В, Секта: угроза и поиск защиты. — М., 1999. — С. 38-40, 122.
Привалов К. Б. Секты: досье страха. — М., 1987. — С. 83.

J Светицкий К. Мунификация России / /  Литературная газета. — 1997. — 28 мая.
См.: Кривельская Н.В. Секта: угроза и поиск защиты. — М., 1999. —

С. 123.
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деньги М уна соверш или п оездку  в А м ерику. Д альш е начали сь 
сложности. Выяснилось, что заруб еж н ы е религиозны е объедин е
ния часто не могут действовать в России на зап адн ы й  м анер из- 
за полной неразберихи в наш ей ж и зни , в том числе и эконом и
ческой. М ногие л и д ер ы  религиозного дви ж ен и я  прибы ли сюда, 
чтобы здесь зани м аться тем, чем они привы кли зан и м аться , — 
бизнесом. Но вскоре они вы н уж ден ы  были уехать , потому что, 
когда они начали подходить к экономике, у  них на каж дой  руке 
повисли рэкетиры . З а  10 лет  пребы вания в А м ерике М ун успел 
обзавестись пятой по т и р аж у  газетой  «Ваш ингтон Таймс», куп ил 
громадную  гостиницу в Н ью -Й орке, построил семинарию  и т. д. У 
нас ничего подобного они не могут сделать, и им при ходи тся по
степенно сворачивать свои програм м ы »1.

На территории Дальнего Востока муниты появились в кон. 1992 г. 
Ц ель п ервы х миссионеров —  создан и е условий п ровед ен и я  во 
В ладивостоке сем инара по ли дерству  д ля  преп одавателей  м ест
ных вузов и школ, студентов, ж урн али стов  и м олоды х п р ед п р и 
ним ателей. Эта группа успеш но вы полнила поставленную  задачу : 
наш ла место д ля  сем инара (гом еопатический лечебны й п р о ф и 
л ак т о р и й  «Т ихоокеански й»), благо у стр о ен н ы е п ом ещ ен и я  д л я  
лечебного центра (база отды ха «Т авайза») й, самое главное, об
щ ий я зы к  с руководителям и м естны х вы сш их и средних учебны х 
заведен и й 2.

В кон. ф ев р ал я  1993 г. во В ладивосток из М осквы прибы ла п ер 
вая  группа мунитов во главе с эмиссаром  М еж вузовской  ассоци
ации по изучению  принципа (КА РП ) проф. К азуош и И кено и р е 
гиональны м  директором  о б разовательн ы х  програм м  м унитского 
М еж дународного ф онда образован ия австрийца П. С ейвера, кото
ры й к этому времени почти год провел в П рим орье, сотрудни чая 
с органами образования и проводя разли чн ы е сем инары  в У ссу
рий ске на базе сельскохозяйственного и н сти тута3. Эта группа обо

1 «Нетрадиционные религии» в посткоммунистпческой России / /  Вопросы 
философии. — 1996. — № 12, — С. 6-7.
2 См.: Владимиров Д. А., Лапин Н. Н. Церковь Объединения и ее деятель
ность в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока. — 
Благовещенск, 2001. — Выпуск 4. Этнические контакты. — С. 396.
3 ТАОСОРОА IIK. — Д. 19. — Л. 11.
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сновалась в лечебном проф и лактори и  «Тихоокеанский», где вплоть 
до 3 ию ля 1993 г. проводила сем инары  по лидерству , р аскр ы вая  
многочисленной ауди тори и  основы вероучен и я  Ц еркви  О бъедин е
н и я1. Ч уть позднее в м узее им. В. К. А рсеньева начала работать 
д р у гая  группа мунитов во главе с ам ериканцем  Янком К л и ф ф о р 
дом и болгарином Янко Кирковым.

Янк К ли ф ф орд  и Янко К ирков прибы ли в С ан к т-П етербургс
кий уни верси тет по обыкновенной трехкратн ой  визе, вы данной в 
ян варе  1991 г. О ВИ Ром В асилеостровского района С ан к т-П етер 
бурга. В докум ентах значилось, что цель поездки  — «стаж ировка 
и каникулы ». Н епонятно, как  с подобной визой они могли въ ех ать  
во В ладивосток и д аж е  устроиться на работу п реп одавателям и  
английского язы ка  во В ладивостокский государственны й ун и вер 
ситет экономики и серви са2. Эта группа зан и м алась исклю чи тель
но миссионерской работой. Болгарин Янко Кирков, хорош о гово
рящ ий по-русски, вьщ влял  среди посетителей лекториев  «наибо
лее перспективны х» д ля  последую щ его обучения в учебном цен т
ре. Н аибольш ую  симпатию  он и сп ы ты вал  к молоденьким д еву ш 
кам, поучительно н аставлял , р асск азы вая  как  чудесно отды хаю т 
их сверстницы  во врем я семинаров в учебном цен тре3.

В учебном центре новичку п ред лагался  поэтапны й и систем а
тизированны й курс обучения в течение 7, 21, 40 и 120 дней. П ос
ледний этап, скорее всего, проходил на базе отды ха «Тавайза» 
или в лечебном п роф илактории  «Тихоокеанский», куда новички 
у езж ал и  на все лето. О рганизаторы  учебного процесса брали  на 
себя расходы  по прож иванию  и питанию  учащ и хся  на весь срок 
обучения. У чащ иеся ни на м инуту не оставались одни: совместно 
работали, слуш али лекции, молились по 14-16 часов в сутки. Г лав
ный зап р ет  д ля  новичка —  на контакты  с родителям и, которы е 
организаторы  семинаров стрем ились свести к минимуму, н астр а
ивая  уч ащ и хся  не общ аться  с родственникам и , т. к. они — не

1 См.: Владимиров Д. А., Лапин Н. Н. Церковь Объединения и ее деятель
ность в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока. — 
Благовещенск, 2001. — Выпуск 4. Этнические контакты. — С. 396.
2 ТАОСОРОА IIK. — Д. 19. — Л. 7.
' См.: Владивостокское время. — 1994. — 5 октября,
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истинны е дети Бож ьи, ибо погрязли  в грехах. В это ж е врем я 
миссионеры Ц еркви  О бъединения преп одавали  курс «Мой мир и 
я» во Всероссийском Д етском Ц ентре «Океан», а т а к ж е  читали  
свои лекции 10-12-летним ш кольникам  ш кол в б. В р ан гел я1.

Д еятельность мунитов во В ладивостоке и П рим орье была глу
боко законспирирована и покоилась на принципе прогрессирую 
щего эзотеризм а: «чем вы ш е продвигался член Ц еркви  к руково
д ящ ей  верхуш ке, тем  больш е он у зн ает  об истинны х целях , а 
так ж е  стратегии  и такти ке Ц еркви  О бъединения и ее с т р у к ту р 
ных п одразделени ях»2. И наком ы слие не допускалось. Т ак, на один 
из семинаров приш ел В. А. П агадаев, руководитель В ладивосток
ской буддийской общины К арм а Че Ланг. В ы яснив, кто он такой, 
руководители сем инара вы гнали П агадаева3.

К сер. 1993 г. муниты  смогли создать значительную  группу пос
ледователей , в основном, из учи телей  средних ш кол4. Х отя «ис
тинных» членов Ц еркви, по их оценкам, в 1993 г. было не более 
15 ч ел 3. Это подготовило почву д ля  проведения следую щ их м ис
сионерских акций. Б ы ла создана и небольш ая группа ф ан д р ей зе - 
ров. Н аиболее сознательны е из них бросили ради  «дела» Ц еркви 
основную  работу. В ы рученную  м илосты ню , всю до последнего 
рубля, ф ан др ей зер ы  сдавали  К л и ф ф о р д у  Я нку «директору П ри 
морского кр ая  и главбуху в одном лице»6.

Д ля активизации деятельности местной организации необходи
мо было получить статус юридического лица. С этого времени ини
ци ати вн ая  группа во главе с К лиф ф ордом  Янком, заручи вш и сь 
поддерж кой одного из лучш их владивостокских юристов, начала 
готовить пакет необходимых документов д ля  официальной регист
рации Владивостокской Ц еркви О бъединения в У правлении ю сти
ции7. Но, изучив информацию  о работе первы х миссионеров Ц ерк

1 Там же.
2 Владимиров Д. А., Лапин Н. Н. Церковь Объединения и ее деятельность 
в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока. — Благо
вещенск, 2001. — Выпуск 4. Этнические контакты. — С. 396-397.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — Л. 99.
4 Островская Н. Мунизм в России крепчает / /  Известия, — 1995. — 17 мая.
3 Владивостокское время. — 1994. — 5 октября.
6 Островская Н. Мунизм в России крепчает / /  Известия, — 1995. — 17 мая.
7 ТАОСОРОА ПК. — Д. 19. — Л. 138-147.
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ви О бъединения и отчет К азуош и Икено об успешном окончании 
запланированного комплекса учебных занятий  по лидерству, м ос
ковское руководство во главе с председателем  Совета ЦО в Рос
сии П. Л адш теттером  приняло реш ение об учреж ден ии  не В лади
востокского, а сразу  Приморского отделения Ц еркви 1.

В ероятно, Ц ерковь О бъедин ения зар еги стр и р о вал и  бы, но в 
июле 1994 г. в п р о к у р ату р у  Ленинского района В ладивостока по
ступило заявл ен и е  м атерей  владивостокских подростков. Они т р е 
бовали оградить детей  от «влияния мунитов, незаконно ведущ их 
свою деятельность во В ладивостоке». К заявлен ию  в п року р ату р е  
отнеслись серьезно, но в возбуж дении уголовного дела «по ф а к 
ту систематического психофизического воздействи я на подрост
ков и м олодеж ь со стороны  миссионеров Ц еркви  О бъединения» в 
ходе многомесячных тренингов на базе отды ха «Тавайза» о т к а за 
ли, м отивируя отказ отсутствием  доказательств  при чи нения в р е 
да здоровью  и правам  граж дан , и реком ендовав паспортно-ви зо
вой служ бе проверить законность пребы вания в кр ае  у казан н ы х  
иностранны х гр аж д ан 2.

С отрудн и ки  О В И Р а совм естно с р аботн и кам и  п р о к у р ату р ы  
организовали 5 августа 1994 г. проверку кв. 129 по пр. Красного 
Знамени, д. 127, где п рож и вали  иностранны е граж дан е —  п р ед 
стави тел и  Ц еркви  О бъедин ения, чтобы оп р ед ел и ть  закон ность 
пребы вания в П риморском  крае. В ходе проверки вы яснилось, что 
все миссионеры —  иностранны е подданные ж и в у т  во В ладивос
токе нелегально. Я нк К л и ф ф о р д  и его ж ен а японка Санто А ки- 
ми —  представи тели  мунистской Н езависимой Гум анитарной А ка
демии не смогли предостави ть проверяю щ им  ни каки х докум ен
тов: у ч р ед и тел ьн ы х  докум ентов, сви д етел ьства  о р еги стр ац и и  
предприятия, обычного командировочного удостоверения или п ри 
каза о назначении их полномочными п редстави телям и  А кадем ии 
во В ладивостоке с гум анитарной миссией — чи тать  лекции или 
т. п. П роверка паспортов п оказала, что и срок регистрац ии  Янка

Владимиров Д. А., Лапин Н. Н. Церковь Объединения и ее деятельность 
в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока. — Благо
вещенск, 2001. — Выпуск 4. Этнические контакты, — С. 397.
“ См.: Тихий океан. — 1994. — 16 сентября.
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Клиффорда и Санто Акими не согласуется со сроками действия визы. 
Виза трехкратная, выдана УВД Санкт-Петербурга (офис Н езависи
мой Гуманитарной Академии в наш ей стране находится в С анкт-П е
тербурге) до 20 января 1995 г. в пункты Независимая Гуманитарная 
А кадемия (т. е. только в Санкт-Петербург) с целью «стажировка, на 
каникулы». Никаких упоминаний о возможности ведения миссионер
ской работы в Российской Ф едерации виза не содерж ала1.

На момент проверки в квар ти р е  проходил сем инар по основам 
ф илософ ии О бъединения, где при сутствовали  12 чел. из р а зл и ч 
ных регионов Приморского и Х абаровского краев. П роводил его 
граж данин Японии Я м ада, так ж е  прож иваю щ ий в данной к в а р 
тире и работаю щ ий по кон тракту  на восточном ф аку л ьтете  ДВГУ, 
чья  виза т ак ж е  не со дер ж ала  упом инаний о религиозной д е я 
тельн ости 2.

15 августа 1994 г. к начальн и ку  О В И Р УВД А дм инистрации 
Приморского кр ая  Н. Г. Ром анову обратилась начальник У п р авле
ния по связям  с политическими п артиям и  и движ ени ям и , общ е
ственными и религиозными организациям и 3. А. Иовкова с просьбой 
«проверить законность пребы вания и деятельности  на терри тори и  
кр ая  и других миссионеров Ц еркви  О бъединения»: японца К азу - 
ойш и И кена, болгарина Янко К иркова, японца А йоки и др., т. к. 
«Ц ерковь в крае не зарегистрирована. Со стороны родителей , дети 
которы х втян уты  в эту церковь, много ж алоб. Своими дей стви ям и  
вы ш е перечисленны е иностранцы  наруш аю т услови я  п р о ж и в а 
ния в России»3. П роверка у казан н ы х  лиц  показала , что ж и ву т  они 
во В ладивостоке незаконно, не им ея д аж е  р азр еш ен и я  на п р е
бы вание в крае , тем  не м енее, снимаю т к в ар ти р ы  и работаю т 
п реп одавателям и  в вузах.

Это дало основание У правлению  юстиции А дминистрации П ри
морского кр ая  реш ением №  142-20р-94 отказать  11 августа 1994 г. 
в регистрации Приморского отделения Ц еркви О бъединения1.

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 18. — Л. 5-6.
2 Там же. — Л. 6.
3 Там же. — Л. 7
1 Владимиров Д. А., Лапин Н. Н. Церковь Объединения и ее деятельность
в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока. - Благо
вещенск, 2001. — Выпуск 4. Этнические контакты. — С. 397.
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После проверки в СМИ к р а я  появились кри ти ческие статьи  о 
Ц еркви  О бъединения. Основное вним ание уделялось неправом оч
ной деятельности  Ц еркви  и неблаговидному поведению  ин остран
ных миссионеров как в России в целом, так  и в П риморском крае, 
в частности1.

Н аибольш ее внимание прим орских ж урн али стов  вы звала  д е я 
тельность владивостокского отделени я А ссоциации Святого Духа 
за  О бъединение М ирового Х р и сти ан ства , которое во згл авлял  в 
1994 г. 28-летний кореец Чо, корреспондент ю ж нокорейской га зе 
ты  «С-ече-Тайм», рупора Ц еркви  О бъединения в Ю ж ной К орее2. 
Его направило во В ладивосток руководство ЦО специально д ля  
акти ви зац и и  работы  местной организации Ц еркви О бъедин ения3. 
С реди лидеров Владивостокского отделени я А ссоциации Святого 
Д уха за О бъединение М ирового Х ристианства было много учи 
телей , которы е, п ользуясь служ ебны м  полож ением , преп одавали  
в ш колах  Владивостока историю  религии по мунмтскому учебни
ку  «Мой мир и я. П уть к единению »1: П редседатель С овета Ц ерк
ви О б ъ еди н ен и я  Л. Г ерасим енко, и стори к  по п роф ессии ; член  
Совета ЦО Н. К ирш тейнене и др.5

П осле кри ти ческих  публикац ий  в прессе д и р екц и я  к р а е в е д 
ческого м узея  им. В. К. А рсеньева отказала  В ладивостокской Ц ер
кви О бъединения в аренде помещ ений м узея  для  проведения се
минаров и воскресны х служ б 6. Л иш ение возможности арендовать 
престиж ны й зал  в краеведческом  м узее  вы нудило Ц ерковь О бъе
д и н ен и я  проводить сем и н ары , л екц и и , вечерн и е  програм м ы  и 
служ бы  на частны х кварти рах . В оскресные служ бы  и сем инары  
проходили каж дое воскресенье с 14.00 до 19.00 по адресу: пр. Ост-

1 См.: Тихий океан. — 1994. —  16 сентября.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 18. — Л. 14.

См.: Кривельская Н., Алексеевский А. Информационное сообщение о 
религиозной экспансии южнокорейских религиозных организаций на рос
сийском Дальнем Востоке / /  Миссионерское обозрение.   1997. — Де
кабрь. — С. 14.

См.: Станеки-Козвоеки М., Хейнс У., Фелленц - Усами Д. Мой мир и я. 
Путь к единению. Пособие для учащихся. — М., 1993.
* ТАОСОРОА ПК. —  Д. 19. —  Л. 14.
" Там же. — Д. 18. — Л. 19.
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рякова 7-а, кв. 34, лекции и вечерние программы  — каж ды й день 
(кроме воскресенья и понедельника) с 15.00 до 19.00 там  же.

Ц елыо подобных программ, как  это у казы валось  в пригласи
тельны х билетах  Владивостокского отделения А ссоциации С вято
го Д уха за О бъединение Мирового Х ристианства, — возмож ность 
«глубже узн ать о реальной деятельности  и зад ач ах  Ц еркви  О бъе
динения, а т а к ж е  у зн ать , на чем основана ф и лософ и я  Ц еркви  
О бъединения — П ринцип О бъединения»1.

Чтобы изменить общественное мнение о Ц еркви О бъединения 
ее члены  стали  приглаш ать на свои программы  представи телей  
власти, ж урналистов, членов и председателя Э кспертно-консуль
тативного совета по свободе совести и вероисповеданиям  при А д
министрации края, сотрудников комитета но связям  с политичес
кими партиям и, общественными и религиозны ми организациям и 
А дминистрации Приморского края. Не помогло. С луж ба ОВИР УВД 
кр ая  не продлила визы  руководителям  Ц еркви: японцу К азуойш и 
И кена и болгарину Янко Киркову, т. к. они «прибыли с гум анитар
ной целыо и преподавать в высш их учебных заведениях, а зани м а
лись активной миссионерской деятельностью »2. Б ы л вы слан из В ла
дивостока и К лиф ф орд  Янк, на чьей визитной карточке гордо зн а
чилось «Региональный Директор Приморского К рая»3.

П осле реш ен ия О В И Ра В ладивостокская Ц ерковь О бъедине
ния распространила по краю  О бращ ение, прося у общ ественнос
ти «помощи в регистрации П риморской Ц еркви  О бъединения в 
г. В ладивостоке»4 и п ри зы вая  обращ аться  в СМ И, чтобы в ы р а 
зить полож ительное отнош ение к Д виж ению  О бъединения. В Об
ращ ен ие особое место отводилось реш ению  О В И Р Приморского 
к р ая  относительно миссионеров-иностранцев. Ч лены  В ладивосток
ской Ц еркви  О бъедин ения5 у твер ж дал и , что для  р азв и ти я  П р и 
морской Ц еркви  О бъединения они н уж даю тся в изучении ее м еж 

7 Там же. — Д. 19. — Л. 57.
2 Там же. — Д. 18. — Л. 19.
3 Там же. — Л. 63.
4 Там же. — Л. 149.
3 Заявление подписали 15 членов Приморской Церкви Объединения: Н. 
Грязных, С. Грушин, И. Степанюк, О. Афанасьева, Г. Казакова, О. И Д. 
Унтиловы, В. Киренцова, И. Малышенко, II. Кирштейнене, Л. Герасимен
ко, А. Петров, В. Царев, Т. Цветкова, М. Васютенко.
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дународного опы та, в чем им на п ротяж ен и и  1,5 л ет  помогали 
К азуойш и И екено, К л и ф ф о р д  Я нк и Янко Кирков, что б р атья - 
миссионеры оказы вали  им «интеллектуальную  и духовную  под
д ер ж к у  в изучении Библии, П ринципа О бъединения, на которы х 
и основана деятельность П риморской Ц еркви  О бъединения, осно
ванной Преподобным Сан М ен Муном». «Принцип, — у казы вается  
в О бращ ении, —  это учение, которое у к азы в ает  путь духовного 
возрож дени я человечества как  условие д л я  реш ен ия разли чн ы х  
социальны х проблем, в частности, морального р азл о ж ен и я  общ е
ства, р азр у ш ен и я  семей, роста преступности». И ностранны е м ис
сионеры «проводят образовательны е программы  и семинары », а 
О ВИ Р Приморского к р ая  «отказы вает им в праве находиться  на 
территории  П риморского края»  и «в п раве продолж ать педагоги
ческую  деятельность  в вузах , несм отря на полож ительны е о тзы 
вы со стороны адм инистраций вузов, ...также им п р ед ъ являю тся  
необоснованные обвинения в том, что они явл яю тся  н ар у ш и тел я 
ми общ ественного спокойствия и п о р яд ка» 1. Данное О бращ ение 
было проигнорировано населением  П риморского края.

Д ля стабилизации ситуации и поднятия п рести ж а местной Ц ер 
кви О бъединения в августе 1994 г. во В ладивосток прибы л с к р а т 
косрочным визитом  п редседатель  С овета Ц еркви  О бъединения в 
России П. Л андш теттер . Он встрети лся  с членам и Ц еркви  О бъеди
нения, которы х в крае  насчиты валось у ж е  более 50 чел.

Во врем я визи та Л ан дш теттера  был реш ен вопрос о визи те в 
край  ви ц е-п рези д ен та  Ц еркви  О бъедин ения по стран ам  СНГ и 
Балтии , исполнительного ди ректора М еж дународного Ф онда об
разовани я Д ж ека Корли, которы й прибы л во В ладивосток в сен
тябре 1994 г.2 О сновная цель визи та высокопоставленного п ред 
стави теля Ц еркви  О бъединения —  укреп лен и е позиций и реаби 
литация Ц еркви  в гл азах  общ ественности после ш ирокой огласки 
заявл ен и я  родителей в п р о куратуру  Ленинского района. Руковод
ство Ц еркви реш ило провести во врем я визи та К орли 22-23 сен
тября  1994 г. пресс-сем инар  д л я  средств массовой инф орм ации, 
чтобы дать  ж у р н ал и стам  «возмож ность получить необходимую

‘ ТАОСОРОА ПК. — Д. 19. — Л. 148-149. 
2 Там же. — Д. 18. — Л. 18. 20.
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информацию  из первы х рук о Преподобном Сан М ен М уне и Д ви
ж ении О бъединения в целом, а так ж е  получить ответы  на и н те
ресую щ ие вас вопросы »1. Д ля проведения сем инара было арендо
вано помещ ение в здании  Географического общества по ул. С вет- 
ланской, 50. Расходы  по проведению  сем инара, вклю чая питание 
участников пресс-сем инара, несла Ц ерковь О бъединения, но п р и 
морские ж урн али сты , несм отря на заблаговрем енно разосланны е 
оф и ц и альн ы е при глаш ен и я, сем инар  проигнорировали . На нем 
п рисутствовали  всего 5 ж у р н али сто в2.

После неудачи  с проведением  п ресс-сем и н ара  Д. К орли без 
официального р азр еш ен и я  совместно с членам и П рим орской Ц ер 
кви О бъединения провел в ноябре того ж е  года в здании  Геогра
ф ического общества пресс-конф еренцию  для  «пропаганды м ун и з
ма через печать, радио и телеви дени е»3. И эта попы тка была не
удачной, присутствую щ ие ж у р н али сты  были настроены  скеп ти 
чески и постоянно зад ав ал и  К орли провокационны е вопросы, на 
которы е он не мог ответи ть аргум ентировано. П ресс -ко н ф ер ен 
ция ещ е больш е ди скреди ти ровала Ц ерковь О бъединения в гл а 
зах  приморских ж урналистов. Об этом можно суди ть по п убли ка
циям, побы вавш их на ней. Они были откры то негативны м и: вся 
история и доктрина Ц еркви  О бъединения подавалась в них с к р и 
тических позиций4.

П овторная попы тка получить статус ю ридического лица для  
прим орских мунитов опять была неудачной. У п равлен ие ю стиции 
А дминистрации П риморского к р ая  в очередной р а з  реш ением  от 
10.01.1995 г. отказало  в регистрац ии А ссоциации Святого Д уха за 
О бъединение М ирового Х р и сти ан ства5.

1 Там же. — Д. 19. - -  Л. 60.
2 Владимиров Д. А., Лапин 11. Н. Церковь Объединения и ее деятельность 
в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока, —- Благо
вещенск, 2001. — Выпуск 4. Этнические контакты. — С. 397.
’ ТАОСОРОА IIK. — Д. 18. — Л. 18.
4 См.: Степанов И, «Все люди ■— дети Сатаны» / /  Тихий океан .  1995.
7 апреля.
5 Владимиров Д. А., Лапин Н. Н. Церковь Объединения и ее деятельность 
в Приморье / /  Исторический опыт освоения Дальнего Востока. — Благо
вещенск, 2001. — Выпуск 4. Этнические контакты. — С. 397.
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П остановлением №  65 от 6.02.1995 г. А дм инистрация П риморско
го к р ая  для  «оказания помощи государственны м органам, обще
ственным, религиозны м  объединениям  и иным организац иям  по 
применению  и исполнению на территории П риморского к р ая  зако 
нодательства о свободе совести и вероисповеданиям »1 создала Э к
спертно-консультативны й Совет по свободе совести и вероиспове
даниям. Он вклю чал не только Совет экспертов из специалистов- 
религиоведов и представителей  различны х организаций и у ч р еж 
дений, но и Совет консультантов, в который вош ли представители  
наиболее авторитетны х религиозных конфессий края.

С итуаци я, сл о ж и вш аяся  вокруг Ц еркви  О бъединения, вы н у
дила П редсед ателя  К омитета по связям  с политическим и п ар ти я 
ми, общ ественны ми и религиозны ми организац иям и  3. А. И овкову 
обратиться  к председателю  Думы Приморского к р а я  И. Г1. Л ебе- 
динцу с просьбой «обратиться в уп равлен и е ю стиции А дминист
рации к р ая  о передаче находящ ихся там докум ентов д ля  регист
рации У става этой Ц еркви  на рассм отрение Э ксп ертно-консуль
тативного Совета по свободе совести и вероисповеданиям , засе 
дание которого будет проведено в м ае 1995 г.»2

П ервое заседан и е Э кспертно-консультативного Совета по сво
боде совести и вероисповеданиям , рассм отревш ее п р ед ставл ен 
ные д л я  регистрац ии  в У правление ю стиции докум енты  Ц еркви 
О бъединения, состоялось 14 м ая 1995 г.3 Р ассм отрен ие докум ен
тов ЦО началось с вы ступлений п редстави телей  Ц еркви  О бъеди
нения О. и Д. У нтиловы х о сущ ности учен ия и деятельности  их 
организации в П риморском  крае. Ч лены  Совета были неприятно 
удивлены  откры вш им ися ф актам и  н аруш ен и я Ц ерковью  О бъеди
нения российского закон одательства. В ы звал  сомнения и ряд  пун
ктов У става Ц еркви  О б ъ еди н ен и я4. П р ед став и тел и  конф ессий:
о. В алентин (М ельник), Р усская  П равославн ая Ц ерковь; Д. Бон-

! ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — Л. 1-3.
2 Там же. — Д. 19. — Л. 8.
“ Протокол № 3 заседания Экспертно-консультативного Совета по свобо
де совести и вероисповеданиям от 1.4 мая 1995 г. / /  Там же. — Д. 1. — 
Л- 151-154.
* т ам же. — Д. ] 9. — С, 1-6.
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дарев, Рим ско-католи ческая  Ц ерковь, Э. И. К ирш баум , Л ю теран
ская  Ц ерковь, Р. Я. Ю м агильдиев, буддизм , зад ал и  п редстави те
лям  ЦО вопросы, на которы е те не смогли ответить. Э кспертно- 
консультативны й Совет по свободе совести и вероисповеданиям  
А дминистрации П риморского кр ая  реш ил, т. к. «присутствую щ ие 
п редстави тели  Церкви... не смогли дать  исчерпы ваю щ ие ответы  о 
деятельности  Ц еркви , и в целях  проведения более детальной эк 
спертизы , отлож ить п ри няти е окончательного заклю чени я Экс
пертно-консультативного Совета до следую щ его заседан и я  в сен 
тябре сего года с приглаш ением  руководителя Ц еркви О бъедине
ния города В ладивостока»1.

О тсутствие оф ициальной регистрации затр у дн ял о  проведение 
главной церемонии Ц еркви  О бъединения —  блессинга. Н евозм ож 
ность провести обряд во В ладивостоке вы нудила членов В лади
востокской Ц еркви О бъединения соверш ить его в мае 1995 г. в 
Х абаровске. Здесь  «сочетались» 20-30 дальневосточны х пар, у в е 
ровавш их в движ ени е за чистоту брачны х отнош ений2, а некото
ры е д аж е  отправились в столицу, где на базе  одного из пансио
натов П одмосковья ж ен ились сам ы е «заслуж енны е» последовате
ли Сан Мен М уна3. В 1995 г. благословение получили не все, кто 
ж ел ал : его надо было «заслуж ить». Н екоторы е молодые студен 
тки, вступ ая  в новую Ц ерковь, возмож но и рассчи ты вали  на брак 
с иностранцем , но преподобный Сан Мен М ун хотел  связать  брач 
ными узам и  вы ходцев из разн ы х республик бывш его СССР, т а к 
ж е как  японцев —  с корейцам и, а не ам ери кан ц ев  или корей
цев —  с россиянами. В августе 1995 г. из В ладивостока в Сеул за 
Благословением  И стинны х Родителей  на пассаж ирском  теплохо
де отправились 300 российских адептов (в основном, м уни тки)1. 
На массовый блессинг 1995 г. П риморью  дали  план  подготовить к

' Там же. — Д. 1. — Л. 159.
Там же. — Д. 19. — Л. 13.

3 См.: Романова Е. Г. Церковь Единения и её деятельность в Приморском 
крае / /  Вопросы археологии, истории и этнологии Дальнего Востока. — 
Владивосток, 1997. — С. 151.
1 Островская Н. Мунизм в России крепчает / /  Известия. — 1995. — 17 
мая.
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бракосочетанию 2100 пар. П риморская организация, по у твер ж д е
нию членов и тогдашнего руководителя Ц еркви К лиф ф орда Янка, 
справилась с заданием  досрочно и уж е к началу 1995 г. отправила в 
московский координационный центр плановое число ф отограф ий1. 
К ак отмечалось, эти данные вымышленные. Основатель ЦО Сан Мен 
Мун стал жертвой обмана своих высокопоставленных приближ ен
ных, которые во что бы то ни стало стремились выполнить у каза 
ния Истинного Отца относительно числа участников «блессинга».

22 ноября 1995 г. прошло следую щ ее заседание Экспертно-кон
сультативного Совета по свободе совести и вероисповеданиям2, где 
наряду с другими вопросами, заслуш али П редседателя Совета Ц ер 
кви О бъединения Л, Н. Герасименко, экспертное заклю чени е по 
«Принципу О бъединения»3, излагающ его основы вероучения Ассо
циации Святого Духа за Объединение Мирового Х ристианства1. В 
обсуждении материалов приняли участие 7 членов Совета. Самым 
аргументированным было выступление доцента каф едры  психиат
рии Владивостокского медицинского института, директора Центра 
клинической и социальной психиатрии, к.м.н. А. А. Коломейца, кото
рый неоднократно бывал на программах Церкви Объединения, где 
«люди находились в состоянии легкого транса...», и приш ел к выво
ду, что в ЦО «сущ ествует возможность скрытого воздействия на 
психику». А. А. Коломейца насторожило, «что они очень неохотно 
допускают на свои программы и семинары посторонних»5. Заслуш ав 
и обсудив выступление П редседателя Совета Ц еркви Л. Н. Гераси
менко об основах вероучения и деятельности Ц еркви О бъединения в 
Приморском крае, мнение членов Совета и, учиты вая поступающие 
ж алобы  на деятельность этой Ц еркви, Экспертно-консультативный 
Совет приш ел к выводу, что деятельность Ц еркви  О бъединения

1 Там же.
2 Протокол № 4 заседания Экспертно-консультативного Совета по свобо
де совести и вероисповеданиям от 22 ноября 1995 г. / /  ТАОСОРОА ПК. — 
Д- 1. — Л. 98-102.
° Имеется в виду: Принцип Объединения в основных чертах. Учение пре
подобного Сан Мён Муна. — М., 1993.
4 Его подготовила экспертная группа «Сириус»: И. Степанова, С. Г'ерась- 
кин, Л. Хорева, А. Евтушенко.
5 ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. -  Л. 99.
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«представляет определенную угрозу для общества» и реш ил «реко
мендовать Управлению юстиции администрации Приморского края 
отказать в легализации Ц еркви Объединения (М уна)»1.

Н есмотря на это реш ение Владивостокская Ц ерковь О бъедине
ния 19 декабря 1995 г. опять подала документы  на регистрацию . 
Вместе с ними в У правление юстиции передали  письмо 15 членов 
ЦО на имя начальника У правления юстиции А. Б. Пекарского, в 
котором они оспаривали правомерность реш ения Совета и просили 
не отказы вать им в регистрации. «Мы ведь не являем ся  изгоями 
общества, —  указы валось в письме, —  мы все где-либо работаем 
или учимся, участвуем  в политической, общественной, ку л ьту р 
ной ж изни России, но нас всех объединяет ж елан и е  удовлетво
рять наш и духовные потребности именно в Ц еркви О бъединения»2.

У правление юстиции, рассм отрев заявл ен и е  и сопровож даю 
щ ие документы , опять направило его на эк сп ерти зу  в Э ксп ерт
но-консультативны й С овет по свободе совести и вероисповедани
ям. Новое заседан ие назн ачи ли  на 27 ию ня 1996 г.

Т. к. в письме на им я начальника У п равлен ия ю стиции членов 
Э кспертно-консультативного С овета обвиняли в том, что они не 
интересовались ни идеологией, ни деятельностью  Ц еркви  О бъе
динения и поэтому не смогли вы нести объективное реш ение, п е
ред  проведением  нового засед ан и я  член ам  эксп ертн ой  группы  
«Сириус» поручили посетить сем инары  Ц еркви  О бъедин ения и 
просм отреть их м етодическую  ли тературу . Но членам  экспертной 
группы  «Сириус» руководство В ладивостокской ЦО заявило , что 
посетить сем инары  они смогут, только п рослуш ав курс лекций 
по «П ринципу О бъединения». Не п редостави ли  им возмож ность 
ознаком иться и с печатной продукцией Ц еркви  О бъедин ения3.

Не надеясь на полож ительное реш ение вопроса, члены  м ест
ной Ц еркви О бъединения обратились за помощ ью к Российскому 
С овету  ЦО. П ред сед ател ь  С овета Ц еркви  О бъеди н ен и я  России 
К, К ры лов нап рави л  13 ию ня 1996 г. в У п равлен ие ю стиции П ри
морского к р ая  письмо, где в ы р аж ал  «обеспокоенность по поводу

1 Там же. — Д. 19. — Л. 100.
2 Там же. — Л. 78-79.
3 Там же. — Д. 1. — Л. 42.
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значительной  зад ер ж ки  У правлением  Ю стиции регистрац ии от
делен и я  А ссоциации Святого Д уха за  О бъединение М ирового Х р и 
стианства —  Ц еркви  О бъединения в П риморском  крае» и просил 
р азъ я сн и ть  причины  за д ер ж к и 1.

На заседан ии  Э кспертно-консультативного С овета по свободе 
совести и вероисповеданиям  27 ию ня 1996 г. (Протокол №  5) Ц ер 
ковь О бъединения п редставлял  руководитель местного отделения 
Ц еркви  28-летний ж у р н али ст  «С ече-Тайм » Чо и члены  С овета 
Ц еркви: JI. Герасименко и Н. К ирш тейнене.

О бсуж дение было бурным. П редстави тели  христианских кон
ф ессий (из Совета консультантов) отрицали  при надлеж ность А с
социации Святого Д уха за О бъединение М ирового христианства 
к таковом у, т. к. Ц ерковь, отрицаю щ ая все христианские догм а
ты, не м ож ет н азы ваться  христианской. По их мнению, не соот
ветствовали  христианской библейской традиц ии  и р яд  полож ений 
Устава.

Ч лены  Совета отметили, что р я д  пунктов У става ЦО: 3.5, 4.2, 
4.3 и 4.9 противоречит действую щ ем у законодательству. В ходе 
п реды дущ их заседан ий  Э кспертно-консультативного Совета, где 
рассм атр и вал и  вопрос о реги страц и и  Ц еркви  О бъединения, им 
реком ендовали привести У став в соответствие с российским зак о 
нодательством  и учесть зам ечан и я  членов Совета, но данны е р е 
комендации при подготовке докум ентов учтены  не были. Ц ерковь 
подала на эксп ерти зу  докум енты  без всяких изменений. Ч лены  
Э кспертно-консультативного  С овета т ак ж е  отм етили в вы ступ 
лениях, что им нет доступа на сем инары  и собрания Ц еркви О бъе
динения, что не предоставили члены  Ц еркви в С овет и м етоди
ческую  ли тер ату р у , поэтому ясно представи ть стру кту р у  Ц ер к 
ви, ее идеологию  и деятельн ость не возможно. В связи  с этим  
Э кспертно-консультативны й С овет реш ил: «После вним ательно
го и зучен и я  деятельности  Ц еркви  и приведения Устава в соответ
ствие с действую щ им  законодательством  и учтенны ми зам ечан и 
ями членов Совета засл у ш ать  п редстави телей  Ц еркви на следую 
щ ее заседан и и  С овета»2. Реш ен ие С овета было доведено до об-

' Там же. —• Д. 19. — Л. 56. 
' Там же. — Д.1. — JI. 29.
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щ ественности1 и У п равлен ия ю стиции, которое 19 ию ля 1996 г. 
опять отказало  Ц еркви О бъединения в регистрац ии2.

В других регионах Д альнего Востока работа миссионеров Ассо
циации Святого Д уха за  О бъедин ение М ирового Х ри сти ан ства  
мало «продуктивна». На С ахалине и на К ам чатке им не удалось 
создать региональны е отделени я, хотя  п ри лагали сь зн ач и тел ь 
ные у си л и я3. Возможно, на С ахалине Ц ерковь О бъединения лиоо 
дочерняя организация бы ла бы создана, но активи стка Д виж ен ия 
О бъединения Н. Белова переехала на постоянное место ж и те л ь 
ства в Х абаровск, где возглавила местное отделение Ф едерац ии 
«Ж енщ ины  за М ир во Всем М ире»1.

19 ян варя  1995г., благодаря активной деятельности иностранных 
миссионеров, зарегистрировалась Ц ерковь О бъединения в М агада
не. Ее возглавила И рина Леонидовна Д едова5. Ч лены  религиозной 
организации пытались вместе с «Ф едерацией семей за единство и 
мир во всем мире» ввести в одной из ш кол курс «Мой мир и я», но 
после террористического акта АУМ Сенрикё в токийском метро, 
отнош ение чиновников к различны м  религиозным организациям  и 
их «гуманитарным программам и проектам» стало настороженным. 
Реализовать свои нам ерения магаданским мунитам не удалось. В 
апреле 2001 г. организация была ликвидирована реш ением  суда как 
«прекративш ая свою религиозную  деятельность»6.

Ещ е одну попы тку утверди тся  в М агаданской области адеп ты  
Ц еркви О бъединения предп ри н яли  в августе 2001 г., когда в М а
гадан из Е катеринбурга прибы ли члены  дочерней мунитской орга
низации «Общественное молодеж ное объединение за  н равствен 
ность». Они распространяли  газету  «М олодеж ь за нравственность», 
книгу «Н равственность и здоровая семья», реклам ны е проспекты. 
М атери алы  этих изданий полностью основаны на П ринципах Ц ер 
кви О бъединения. Собирали «пож ертвования на нуж ды  молоде-

1 См.: Утро России. — 1996. —  2 июля.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 19. — Л. 98.
3 ТАОСОРОА СО. — Д.З. — Л. 34; ТАОСОРОА КО. — Д. 1. — Л. 17.
4 ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — Л. 26.
5 ТАУМЮ РФ МО. Реестр религиозных организаций.
6 Там же.
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ЯШ», уверяя прохожих, что не имеют ничего общего с .Ассоциаци
ей Святого Духа за Объединение Мирового Х ристианства. Собран
ных пож ертвований хватило, чтобы «команда» из 6 чел. месяц хоро
шо питалась, ж ила в престижной гостинице, купила обратные би
леты  на самолет и, даж е, часть средств передала материнской орга
низации в Екатеринбурге. Россияне всегда и охотно ж ертвую т день
ги на различны е молодеж ны е инициативы, тем более активисты  
говорили о вреде наркомании, добрачных половых отношений, ал 
коголя и т. п. Руководитель «миссионерского десанта» А. Савиицев 
пы тался заручиться  поддерж кой в К омитете по делам  молодеж и 
мэрии М агадана, попросив бюджетные средства на проведение про
грамм для молодежи. Но сотрудники Комитета, не получив вр азу 
мительных ответов на вопросы касаю щ иеся Устава, целей и задач 
«общественной» организации, от сотрудничества с ней отказались1.

В А мурской области А ссоциация Святого Духа за О бъединение 
Мирового Х ристианства организационно оформилась к июню 1995 г.2 
В 1994 г. Дальневосточный государственный А мурский аграрны й 
университет пригласил для  чтения лекций австрийца Эрнста Х ау- 
зед ер а3. Но вместо учебных занятий  Э. Х аузедер  стал проводить 
работу по созданию Ц еркви О бъединения1. Документов на право 
заним аться миссионерской деятельностью  он не имел, поэтому орга
ны власти оф ициально предупредили его о наруш ении российско
го законодательства. Вероятно, Ц ерковь О бъединения, была очень 
заинтересована в Д альневосточном регионе, т. к. не прош ло и 2 
недель, как  Х аузедер  предоставил необходимые документы, под
писанные II. Л адш теттером . С большим трудом  мунитам  в А м урс
кой области удалось собрать необходимые подписи 10 учреди те
лей, чтобы подать документы  на регистрацию . Руководителем  р е 
лигиозного объединения стал бывший студент педагогического ин
ститута Евгений Владимирович Самсонов5. Но ф актически  религи
озным объединением руководили и з-за  рубеж а через Э. Х аудезера.

1 См.: Фисенко Н. Сыны преподобного Муна искали прописку на Колыме. 
АпФ-Магадан / /  h ttp :/ / w ww.kolvma.ru /a if/ m un.shtml (Дата обращения
05.04.2004).
I ТАОСОРОА АО. — Д. 5. — Л. 51.
‘ Там же. — Д. 1. — Л. 16.
4 Там же. — Д. 5. — Л. 53.
" Там же. — Л. 93.
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К ак и в П риморском крае, органы юстиции долгое врем я не 
регистрировали  данное религиозное объединение, но настойчи
вость Э. Х аудзед ера  и учреди телей  из числа молоды х р еб ят -сту - 
дентов в зяли  верх: в июне 1995 г. А ссоциация Святого Д уха за 
О бъединение М ирового Х ристианства  Б лаговещ ен ска А мурской 
области была зарегистрирована.

Ч лены  общины зани м али сь не удовлетворением  религиозны х 
потребностей верую щ их, а организацией региональных, м еж реги
ональных и т. п. мероприятий, проводимых Ц ерковью  О бъединения 
на Дальнем Востоке1. Руководитель религиозного объединения Е.В. 
Самсонов, вместе с наиболее активны ми членами религиозной орга
низации, постоянно находился в р азъ езд ах , посещ ая города и по
селки области с целью расш и рения сф еры  деятельности Ц еркви 
Объединения. М иссионерское рвение Е. В. Самсонова «отметило» 
руководство Церкви, и в 1997 г. он п ереезж ает  в Х абаровск и воз
главляет там  одну из структур  Ц еркви О бъединения2.

Получение статуса юридического лица дало возможность офици
ально приглаш ать иностранных миссионеров. Ежегодно по пригла
шению местной религиозной организации Благовещ енск посещ али 
зарубеж ны е члены Церкви Объединения3. В наруш ение существую
щего законодательства миссионеры Церкви Объединения, имеющие 
право посещать только зарегистрированное религиозное объедине
ние ЦО в областном центре, р а зъ езж ал и  по территории области, 
пытаясь создать или религиозные группы, или отделения обществен
ных движений, входящ их в структуру Движения Объединения.

Религиозны м  центром Ц еркви О бъединения и р азли чн ы х  стр у к
тур  Д виж ен ия О бъединения на Д альнем  Востоке в сер. 1990-х гг. 
становится Хабаровск. Здесь прож ивали координатор Ц еркви О бъе
динения и ее структур  в Д альневосточном  регионе России ам е
риканец  Н. Видман и японка М икако М иядзако (родилась в 1963 г. 
в Саппоро), входивш ая в руководящ ий орган Ф едерац и и  «Ж ен
щ ины за  М ир во Всем М ире» и, «по совм естительству», преп ода
вавш ая  японский язы к в одной из ш кол Х абаровска1.

1 Там же. — JI. 94.
2 Там же. — JI. 54.
3 Там же. — J1. 94.
4 ТАОСОРОП ХК. — Д. 2. — Л. 54
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С кон. 90-х гг. X X  в. «мунификация» России стала вы зы вать насто
роженность в различны х политических кругах. Интересно, как отре
агировал на активную  деятельность мунитов в России лидер ЛД П Р 
В. В. Ж ириновский. Можно без преувеличения сказать, что он вклю 
чился в борьбу с Муном, заявив: «В России умышленно создаются 
очаги этнической напряженности, расхлебывать которые придется 
нашим потомкам. Т ак  сказать, готовятся мины на будущее. И вновь 
здесь замеш ана секта М уна»1. В 1999 г. выш ла его брошюра в соав
торстве с Н. В. К ривельской «Нашествие черного Муна. А вторы вы 
раж аю т опасения, что в России идет «спланированная компания по 
насильственному растворению русского народа среди негроидной и 
монголоидной рас.... Российских юношей и девуш ек отправляю т в 
другие страны, а в Россию присылаю тся блудные дети иностран
ных родителей. Н апример, ш тат служ бы  безопасности секты Муна в 
Санкт-П етербурге полностью укомплектован выходцами из средне
азиатских городов (Биш кек, Таш кент)»2. По мнению авторов, некон
тролируем ая миграция выходцев из бывших советских республик в 
Россию, мож ет привести не только к этническим, но экономичес
ким, политическим и религиозным конфликтам.

Ч асто, как  то имело место, наприм ер, в П риморском крае, не 
имея возм ож ности закр еп и ться  в качестве  религиозной орган и за
ции, м униты  предприн им али  попытки легали зоваться  посредством 
общ ественны х объединений. П оследние не попадаю т под действие 
зап р ети тел ьн ы х  норм в сф ере государственно-ц ерковны х отно
ш ений, им ничто не м еш ает  проводить своих лю дей  в органы  
государственной власти  и местного сам оуправления, в у ч р еж д е
ния образования, здравоохран ен и я  и культуры , где каж ды й , по
мимо основной работы , вп раве  состоять в общ ественной органи
зации, тем  более, если  та вы ступ ает «за мир».

21 ф е в р ал я  1995 г. Российское О тделение Ф едерац ии  «Ж енщ и
ны за М ир во всем М ире»3 создает во В ладивостоке свое отделе-

1 См.: Жириновский В., Кривельская Н. Нашествие черного Муна. М.. 
1999. С. 6.
" Там же. С. 48-50.
' Для создания российского отделения Федерации в Москву в ноябре 1992 г. 
приезжала Президент Международной Федерации ('Женщины за мир во 
всем мире» г-жа Хак Джа Хан Мун. Первые лица Российской ЦО тех
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ние, о чем П резидент Ф Ж М М  Российской Ф едерац и и  A. JI. Б ж и с- 
ка уведомила начальтника У правления юстиции Приморского края
А. Б. П екарского1.

14 м арта 1995 г. состоялось общ ее собрание членов В ладивос
токского отделения Ф Ж М М , которое избрало президентом  В ла
дивостокского отделени я Ф едерац ии  «Ж енщ ины  за  М ир во всем 
М ире» Н. В. К ирш тайнене2, когда она по сем ейны м  обстоятель
ствам  вы ехала на постоянное место ж и тел ьства  за  пределы  П ри 
морского края, ее сменила А. Т. Х охлова3. В августе 1995 г., со
зданное членами В ладивостокской Ц еркви  О бъединения В лади 
востокское о тдел ен и е  Ф ед ер ац и и  «Ж ен щ и н ы  за  М ир во всем  
М ире» (Ф Ж М М ) было зарегистрировано. То, ЦО и Ф Ж М М  —  одна 
организация, п о дтверж дает  то, что д аж е  доверенности на право 
регистрации Ф едерац ии  «Ж енщ ин за  М ир во всем М ире» и Ц ер 

лет — доктор Сук и Джек Корли — хотели организовать ее выступление 
в Кремлевском Дворце съездов. Они были так уверены, что выступление 
г-жи Мун состоится именно в Кремле, что накануне отпечатали тира
жом в несколько тысяч экземпляров текст речи Хак Джа Хан Мун на 
русском и английском языках и рекламный буклет, где указывалось ме
сто выступления: «Кремлевский Дворец съездов». Один буклет храниться 
среди учредительных документов ФЖММ Владивостока. См.: ТАМЮ 
ПК. — Д. 462-ж. — Л. 45. Но если в 1992 г. «покорить» директора Кремлев
ского Дворца съездов муниты не смогли: выступление г-жи Мун состоя
лось 22 ноября 1992 г. в киноконцертном зале на Новом Арбате, то в 
1993 г. главный зал России 21 ноября распахнул двери перед г-жой Мун, 
Комендатура Кремля не изменила сдержанное отношение к представи
телям зарубежных религиозных новообразований, просто в ход пустили 
подлог. Пригласительные билеты на благотворительный вечер украшал 
тройным грифом: на первом месте самым крупным шрифтом было напе
чатано «Российская Академия Наук». Затем, чуть помельче, значился 
Форд Натальи Сац. Совсем уж мелким шрифтом, чтобы не бросаться в 
глаза, — «Международная Федерация Женщин за Мир во Всем Мире». 
Именно на авторитете главного научного учреждения страны и фонда, 
основанного создательницей знаменитого на весь мир детского музы
кального театра, «въехали» муниты в Московский Кремль.
1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 462- ж. — Л. 19-20, 47.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д, 21. — Л. 9.
3 Там же. — Л. 47.
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кви О бъединения в Приморском крае  были вы даны  одному и тому 
лее ли ц у  —  В алерии А натольевне Р адю ш киной1. Д ругой прим ер — 
пятидневны й сем инар «Необходимость духовного и нравственно
го образован ия как  основа здорового общ ества», проводивш ийся
4-8 я н в ар я  1996 г. В ладивостокской Ц ерковью  О бъедин ения2. Он 
был полностью  повторен  (те ж е  програм м а и состав лекторов)
5-10 августа 1996 г., но у ж е  под эгидой Владивостокского отде
ления Ф едерац и и  «Ж енщ ины  за М ир во всем М ире»3. П одобная 
м етам орф оза произош ла и с сем инаром  «Путь любви», проведен
ным 29-31 м ар та  ЦО, а осенью того ж е  года —  у ж е  Ф Ж М М 3. 
О тделения Ф едерац и и  «Ж енщ ины  за  М ир во всем М ире» одно
временно были созданы  и в других регионах Д альнего Востока, в 
первую  очередь в Х абаровском  крае  и А м урской области.

В сер. 1996 г. после очередной неудачной попы тки получить 
статус ю ридического лица Ц ерковь О бъедин ения В ладивостока 
«сворачивает» религиозную  деятельность, полностью  «переклю 
чившись» на общ ественную : чтение лекций учащ им ся ш кол, тех 
никумов, п р о ф есси о н ал ьн о -тех н и чески х  у ч и л и щ  по проблем ам  
семьи и брака; сем инары  и конф еренции д л я  учителей , ш коль
ных психологов и социальны х работников; работа «Ж енского кл у 
ба»; укреп лен и е д р у ж ески х  отнош ений м еж ду ж енщ инам и р а з 
ных национальностей и т. д.5 По утверж ден и ю  членов В ладивос
токского отделен и я  Ф Ж М М , эти м ероп ри яти я  не имели ничего 
общего с идеологией и деятельностью  Ц еркви О бъединения. Д ля 
оказан ия теоретической  и практи ческой  помощи В ладивостокс
кое отделение Ф Ж М М  5 ян вар я  1997 г. пригласило одну «из ве
дущ их лекторов Ф Ж М М  Японии М иядзаки  М икако»6.

М иядзики  М икако прибы ла на Д альний Восток в кон. 1996 г. и 
поселилась в Х абаровске. У ж е упом иналось, что координацию  
деятельности  ЦО и ее дочерних стр у кту р  на Д альнем  Востоке

1 Там же. — Д. 20. — Л. 95.
2 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 462-ж. —- Л. 92.
3 Там же. — Л. 48.
4 Там же. — Л. 93.
5 Там же. — Л. 55-68, 94-98.
" Там же. — Л. 56.
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России осущ ествляла хабаровская Ассоциация Святого Духа за Объе
динение Мирового христианства. Х абаровская ЦО и местное отде
ление Ф Ж М М  значительно активизировали работу с нач. 1997 г., 
приглаш ая на свои мероприятия членов Церкви Объединения со всего 
региона. Так, в марте 1997 г. хабаровские муниты провели конфе
ренцию «Моральное возрождение: истинная семья и здоровое обще
ство», куда съехались делегаты  со всего Дальнего Востока. П римор
скую делегацию из 6 чел. возглавляла А. Т. Х охлова1.

В апреле 1997 г. Х абаровское отделение Ф Ж М М  провело «Ф е
стиваль семьи», по сути, «блессинг», т. к. приглаш енны е на д ан 
ное м ероприятие с лекцией, концертом и угощ ением  люди п р и 
няли  участие д аж е  в винном р и туале —- основном в этой церем о
нии. Д ля участия в церемонии В ладивостокское отделени е Ф Ж М М  
делегировало своего прези дента А. Т. Х охлову и 3 суп руж ески е 
пары : М акрецовы х, Л укьян чук  и П олянских2. Ф ести валь  в Х аба
ровске, по мнению устроителей , прош ел на долж ном  уровне и 
позволил познакомить участников с основными полож ениям и ф и 
лософ ии Д ви ж ен и я О бъединения, с местом и ролью  семьи в «Бо
ж ественном  провидении». Подобные м ероприятия реком ендовали 
провести и в други х  регионах Д альнего Востока.

П ервы м и вслед  за  Х абаровским  отделением  Ф Ж М М  поп ы та
лись провести конф еренцию -сем инар под тем  ж е  назван ием  м у
ниты  В ладивостока. С ем инар «Н равственное возрож дение: истин
ная  сем ья и здоровое общество» первоначально плани ровали  про
вести 15 м арта 1997 г. в краевом  цен тре П ри м орья3. Н ар яду  с вы 
ступлениями двух активны х членов Ц еркви О бъединения и Ф Ж М М  
А. Т. Х охловой и JI. Н. Герасименко, предполагались вы ступ ления 
руководителя цен тра семейного воспитания «Ступени» JI. А. Л у 
кьян чук  и старш его п реп одавателя  каф ед р ы  педагогики и психо
логии ДВГУ Г. В. Ф и лли п ен ко1. У частники сем инара долж ны  были 
заполнить анкету, в которой н аряду  со сведениям и о себе и вп е
чатлен и ям и  о сем инаре, отвечали на вопрос: «Х отели бы Вы по

1 Там же. — Д. 462-ж. — Л. 58; — Д. 462*. —- Л. 58.
2 Там же. — Л. 59.
3 Там же. — Л. 50.
4 ТАОСОРОА ПК. — Д. 20. -  Л. 9.
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бы вать на Ф ести вале И стинной Семьи?» и участвовать в Ц ерем о
н и и  О бновления  Б рака  (для суп руж ески х  н ар )1. Но ж елаю щ и х  у ч а
ствовать в сем инаре было немного, и в м арте он не состоялся2. 
Но все ж е  его провели 14 ию ня 1997 г., хотя он тож е был немно
голюден'.

На основе В ладивостокского отделения Ф едерац ии  «Ж енщ ины  
за М ир во все М ире» в августе 1997 г. была создана ещ е одна 
общ ественная организац ия: П риморское региональное общ ествен
ное д ви ж ен и е  Ф ед ер ац и я  «Семьи за  Единство и М ир во Всем 
М ире» (ФСЕММ). О тделени я данной организации были созданы, 
помимо В ладивостока, в А рсеньеве и Д альн ер ечен ск е1. П ервона
чально ее возглавил Ю рий К лещ ев5, но на учредительном  собра
нии 10 августа 1997 г. прези дентом  д ви ж ен и я  была и збран а О кса
на Григорьевна У нтилова8.

Е щ е не б удуч и  зар еги стр и р о в ан н ы м , д ан н ое общ ествен н ое 
движ ение, совместно с Ф едерац и ей  «Ж енщ ины  за М ир во Всем 
М ире» стало активно вести  подготовку к Ф естивалю  И стинной 
С емьи7, назначенном у на май 1997 г. Дело в том, что в 1997 г. Сан 
Мен М ун долж ен  был проводить очередной массовы й «блессинг». 
П ланировалось провести «Церемонию Благословения» д л я  3,6 млн 
пар по всему миру, в том числе для  почти 500 000 пар  из стран 
СНГ, Б алти и  и М онголии8. В начале преподобный С ан М ен Мун 
дал р азн ар яд ку  на Россию в 100 000 пар, потом ум еньш ил эту 
ци ф ру  до 70 000 пар. Но и она оказалась  нереальной, поэтому он 
«рекомендовал» членам  Ц еркви  ходить по кварти рам  и при гла
ш ать лю дей —  не членов ЦО —  «освятить свой брак». Т аким  обра
зом, он хотел «взять числом». Естественно, речь ш ла о стадион-

1 Там же. — JI. 74-75.
2 Там же. — Д. 21. — JI. 9.
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 462-ж. — Л. 50.
1 Там же. — Д. 462. — Л. 21, 4, 5, 6.
* ТАОСОРОА ПК. — Д. 21. — Л. 9. 
н Там же. — Д. 20. — Л. 32.
' Там же. - -  Л. 17.
° Августин (Никитин), архимандрит. «Многие придут под именем моим...» 
Сан Мен Мун и «Церковь Объединения». — СПб., 2001 С. 74.
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ной церемонии. В начале муниты хотели получить под свою ц ере
монию К расную  площ адь, и ш анс у них был: Х ак Д ж а Х ан Мун 
у ж е  р а з  вы ступ ала в К рем левском  Д ворце съездов , где прям о 
н азвала  своего м уж а М ессией1. Ч ерез какое-то  врем я муниты по
няли, что число участни ков их м ер о п р и яти я  не дотяги вает  до 
задуманного, поэтому по России р азн ар я д к а  вновь была пон иж е
на —  до 30 ООО пар. Они объявили, что собрали 30 ООО пар, но 
проходить церемонию они будут не вместе, а в 25 городах бы вш е
го СССР, где будут проведены  отдельны е «блессинги» под видом 
«Ф естивалей И стинной Семьи».

В Приморском крае «Ф естиваль Истинной Семьи» прош ел 18 м ая 
1997 г. на Спортивной набереж ной —  любимом месте отды ха ж и 
телей  В ладивостока, П рограм м а вклю чала, помимо церем оний, 
вы ступления российских и зарубеж ны х членов Ф Ж М М  и ФСЕМ М , 
являю щ и хся одновременно ф ункционерам и Ц еркви  О бъединения; 
а так ж е  больш ую  культурную  программу. Во врем я Ф естиваля, 
члены  В ладивостокской ЦО обращ ались к отды хаю щ им  на набе
реж ной ж и тел ям  города и предлагали  подписать согласие на «об
новление» брака. Т аким  обманным образом, ибо никто не п редуп 
реж д ал , что это религиозны й обряд, было «собрано 2 500 подпи
сей ж елаю щ и х обновить свой брак»2.

В А м урской области в 1997 г., при глаш енны е Ц ерковью  О бъе
динения две граж дан ки  Японии, члены  А ссоциации Святого Духа 
за  О бъединение М ирового Х ристианства , ходили по кварти рам  
благовещ енцев и при зы вали  их обновить брак, п р ед л агая  участво
вать в обряде Бож ьего Б лагословения3.

То, что П рим орский «Ф естиваль И стинной Семьи» был ан ало
гом Ц еремонии Благословения («блессинга») можно судить по его 
м атер и алам . Все м ер о п р и яти я  о б озн ачали сь  как  «церемонии»: 
Ц ерем ония Ч аш и Н апитка Единства, Ц ерем ония Чистого С ерд 
ца, Ц ерем ония П роизнесения Обета суп руж еской  верности, Ц е
рем ония освобож дения от прош лы х ош ибок и т. д. Руководство

1 См.: Хак Джа Хан Мун. Истинные Родители и эра Завершенного Заве
та. — М., 1993. — С. 22-28.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 21. -  Л. 9.
3 ТАОСОРОА АО. — Д. о. — Л. 94.
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проведением  всех церемоний имело явную  религиозную  н ап рав
ленность: глоток вина, которы й супруги долж ны  вы пить из одно
го стакан чи ка (напом инает евхаристию ), окропление водой (на
поминает крещ ение) и т. д.1 Со сцены присутствую щ им  зач и ты в а 
ли «Обет обновленного супруж еского союза»: «1. О бещ аете ли вы, 
взр о сл ы е м у ж ч и н ы  и ж ен щ и н ы , кто вен ч ает  и д еал  творен и я , 
быть вечны м м уж ем  и ж еной и никогда не разводиться?» «О бещ а
ем!» —  кр и чал и  присутствую щ ие после каж дого пункта обета, 
д аж е не вдум ы ваясь и не вслуш и ваясь в их религиозное содер
ж ание. П росто это весело и интересно! «2. О бещ аете ли вы стать 
истинными м уж ем  и ж еной и взрасти ть  и воспитать ваш их детей 
как ответственны х лидеров общ ества и м ира? 3. О бещ аете ли вы 
унаследовать традицию  семьи истинной любви и передать эту слав
ную традиц ию  будущ им  поколениям и всем у человечеству? 4. Обе
щ аете ли  вы, что, основы ваясь на и д еал е  творения, вы  будете 
лю бить лю дей  всего м ира и, в конце концов, воплотите и деал  
семьи, к о то р ая  я в л я е т с я  основанием  идеального  м и ра?»2 Всем 
участникам  вы д авал ся  «С ертиф икат И стинной С емьи»3.

После проведения «Ф естиваля семьи» правлени е В ладивосток
ского отделени я Ф едерац и и  «Ж енщ ины  за М ир во всем М ире» 
приняло реш ение «продолж ить работу-общ ение с семейны ми п а
рами, принявш им и участие в Ф естивале» , т. е. активно вовлекать 
их в деятельность Д виж ен ия О бъединения.

На одном из мероприятий, для  супруж еских пар, проведенном 
ФЖ М М  и ФСЕММ в 1998 г. и названном Церемонией «Обновления 
семей», побывала консультант Центра по связям с общественностью 
при Губернаторе Приморского края Л. Н. Конорезова. М ероприятие 
проходило в помещении дома отдыха «Седанка». На нем присутствова
ли около 150 чел., из них —  50 супружеских пар от молодого до очень 
пожилого возраста. Всех «женщин-невест» устроители мероприятия 
снабдили фатой. М ероприятие началось выступлением А. Т. Хохловой, 
которая рассказы вая о ценностях семьи, постоянно апеллировала к 
примеру супружеской жизни Сан Мен Муна и Х ак Джа Хан Мун.

’ ТАОСОРОА ПК. - -  Д. 20. — Л. I, 81-82. 
■ Там же. — Л. 118-119.
'' Там ж е .  — Д. 19. Л. 106.
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Затем  вы ступали специально прибы вш ие на м ероприятие бол
гарин Янко Кирков и су п р у ж еск ая  пара Видман Н атан  (ам ери ка
нец) и М идзаки М икако (японка), которы е много говорили о се
годняшних нравственны х проблемах в общ естве, отм ечая «что Сан 
Мен Мун и его супруга очень обеспокоены таким  несоверш ен
ством современного общ ества. Что обряд, которы й они н ам ер ева
ются провести, явл яется  одним их способов исп равлен и я  общ е
ства... Что их цель проводить таки е  м ероп ри яти я  по всей Рос
сии»1. После состоялся сам обряд «Обновления семей», состояв
ш ий из трех  этапов: необходимо было испить «священного вина» 
из чаш и, потом слегка похлопать супругу  (супруга) пониж е пояс
ницы и в заверш ен и е торж ествен но произнести слова «Обета суп
руж ества». С праведливости  ради  необходимо отм етить, что под 
данны м обетом м ож ет подписаться каж ды й  человек, стрем ящ и й 
ся создать прочную семью. П риведем  его текст полностью :2

«Д В И Ж ЕН И Е ЗА  Ч И С Т О Т У  Л Ю БВ И  
И И С ТИ Н Н У Ю  СЕМ ЬЮ  

О БЕ Т  С У П РУ Ж Е С Т В А
1. МЫ, м уж  и ж ен а, обещ аем, навсегда посвятить себя друг 

другу  в любви и никогда не разводиться.
2. М Ы  обещ аем, никогда не п ред авать  друг д руга  и сохранять 

абсолю тную верность в своих взаимоотнош ениях.
3. МЫ обещ аем, бескоры стно лю бить своих детей  и воспиты 

вать их прим ерны м и граж дан ам и , способными создать  истинную  
семью и взять  ответственность за процветание своей страны.

4. Мы обещ аем п ередавать  тради ц и и  истинной семьи будущ им 
поколениям и всему м иру, сделав свою семью прим ером  истинной 
любви.

Ф ЕД ЕРА Ц И Я  СЕМ ЕЙ Ф Е Д Е РА Ц И Я  Ж Е Н Щ И Н
ЗА  М И Р ВО ВСЕМ М И РЕ ЗА  М И Р ВО ВСЕМ  М ИРЕ»

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 462. — Л. 209-210.
Там же. — Л. 2.11.
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Д алее последовали п озд равлен и я  и завер ен и я  участников об
ряда, что теперь они будут ж и ть  в действительно «освященном» 
браке, им вы дали «С ерти ф и кат  И стинной Семьи». По заверш ен ии  
м ероприятия участники угощ ались на ф урш ете, общ ались м еж ду  
собой и с приглаш енны м и иностранны м и гостями.

Если не знать, что обряд «Обновления семьи» полностью по
вторяет  Ц еремонию  «блессинга», то в данном м ероп ри яти и  нет 
ничего криминального. Н аоборот, в ситуации п адения н равствен 
ности в российском  общ естве п роп аган да сем ейны х ценностей  
м ож ет способствовать реш ению  проблем наркомании, алкоголиз
ма, угрозы  СП И Да и т. д. Дело в другом. У частников сем инара не 
предупредили, что они, испив «свящ енного вина» будут «усынов
лены» И стинными Родителям и  —  Сан Мен Муном и Х ак Д ж а Х ан 
Мун; что обряд —  аналог основного религиозного таинства Ц ер 
кви О бъединения, о которой многие из присутствую щ их или не 
знали, или относились к ней отрицательно; что это — миссио
н ер ск ая  акц и я  Ц ер кви  О б ъ еди н ен и я , п р о во д и м ая  по зад ан и ю  
Истинного Отца и И стинной М атери.

На основе данны х из сп равки  JI. Н. Конорезовой сотрудники 
отдела по связям  с политическим  п арти ям и , общ ественны м и и 
религиозны ми организациям и А дм инистрации П риморского кр ая  
приш ли к выводу, что под видом общ ественной работы  Ф Ж М М  и 
ФСЕМ М  зан и м аю тся религиозной  деятельностью , что п роти во
речит У ставам  общ ественны х орган и зац и й 1. Но ограничительны е 
меры в отнош ении этих организаций не были приняты , тем  более 
что Ф СМ М  ещ е не им ела статуса  ю ридического лица.

Весной 1.997 г. Сан М ен М ун «рекомендовал» последователям  
больше не употреблять назван и е «Ц ерковь О бъединения», а з а 
менить его на «Всемирную  А ссоциацию  Семей за М ир во Всем 
М ире и О бъединение». Д ля мунитов России это было очень в а ж 
но, т. к. в соответствии с новым Ф едеральн ы м  Законом  «О свободе 
совести и религиозны х объединениях» (1997 г.) оф и ц и альн ая  реги
страция религиозны х новообразований стала проблематичной. К ро
ме того, такое реш ен ие основано на учении ЦО о Святом Духе. 
Сан М ен Мун у тв ер ж д ает , что С вятой Д ух —  ж ен ское начало

Там ж е .  —  Д. 462*. —  JI. 61.
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Бога: «Многие получаю т откровение, показы ваю щ ее, что Святой 
дух —  это ж енский Дух, — говорит он, —  это происходит потому, 
что она приш ла как  П одлинная М ать или В торая Ева». Эта «она», 
т. е. «временная» П одлинная М ать или В торая Ева, согласно Сан 
Мен М уну, будет вытеснена с установлением  Т ретьей  Троицы, и 
Святой Д ух будет зам ещ ен супругой Муна —  Т ретьей  Евой1.

И стинная М ать моложе супруга на 23 года. Когда он отойдет в 
мир иной, она возглавит движение. Поэтому с 1992 г. идет подготовка 
к этому событию. В 1993 г. Сан Мен Мун провозгласил начало Эры 
Заверш енного Завета, а за год до того заявил  о своем мессианском 
предназначении. Тогда ж е  было полож ено начало перерастанию  
Ассоциации Святого Духа за О бъединение Мирового Х ристианства 
во Всемирную Семью Истинных Родителей. Чтобы Х ак Д ж а Хан 
могла быть провозглаш ена Истинной Матерью, и были учреж дены  
Ф Ж М М  (апрель 1992 г.) и ФСЕММ (май 1994 г.). Т. Н. Кузнецова 
считает, что смысл создания этих организаций —  подготовка Х ак 
Д ж а Х ан и членов Ц еркви Объединения «к возможности перехода 
центральной позиции в провидении восстановления к супруге М уна»2.

Владивостокская Ф едерация «Семьи за Единство и Мир во все 
Мире» сначала зарегистрировалась 13 января 1998 г. на основании Уста
ва3, но, почувствовав шаткость своего положения, перешла под юрис
дикцию Общероссийского общественного движ ения ФСЕММ. Чтобы 
укрепить позиции регионального отделения ФСЕММ, 10 сентября 1998 г. 
президент Общероссийского общественного движения ФСЕММ К. П. Пе- 
туховский уведомил Управление юстиции Администрации Приморс
кого края, что Приморское региональное отделение ФСЕММ аннули
рует свой Устав и действует на основании Устава Общероссийского 
общественного движения ФСЕММ, в связи с чем просит, «перерегис
трировать Приморское региональное общественное движение Ф еде
рация «Семьи за Единство и Мир во всем Мире» в Приморское регио
нальное отделение Общероссийского общественного движения —  Ф е
дерация «Семьи за Единство и Мир во всем М ире»1.

1 Цит. по: Макдауэлл Д., Стюарт Д. Обманщики. — М., 1993. — С. 112.
2 Кузнецова Т. Н. Мунизм: Вероучение, религиозная практика и образ 
жизни последователей Сан Мен Муна. — М., 1999. — С. 285.
3 ТАОСОРОА ПК. - -  Д. 20. — Л. 43-49.
4 Там же. — Л. 34.
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I ноября 1998 г. прош ла К онф еренци я Приморского регионально
го общ ественного д в и ж ен и я  Ф ед ер ац и я  «Семьи за Е динство и 
Мир во всем М ире», которая  анн ули ровала преж ний  У став, и з 
менила название и реш и ла вопрос о п равоп реем стве1. 12 ноября 
1998 г. У правлению  ю стиции А дм инистрации П риморского к р ая  
ан н у л и р о в ал о  У став  р еги о н ал ьн о го  общ ествен н ого  д в и ж е н и я  
фС ЕМ М  и в уведом ительном  порядке зареги стри ровало  П рим ор
ское региональн ое о тд ел ен и е  О бщ ероссийского  общ ественного  
движ ени я Ф едерац и я  «Семьи за  Единство и М ир во всем М ире»2.

У чредителям и В ладивостокского отделени я Ц еркви  О бъедин е
ния, а такж е  у казан н ы х  двух  общ ественны х движ ени й  вы ступ а
ли одни и те ж е  лица: О. Г. и Д. Н. Унтиловы, JI. Н. Герасименко, 
А. Т. и О. А. Хохловы, Т. И. и А. С. Ц ветковы , И. А. Герм ан и др.3 
Они активно распространяли  учение Сан М ен М уна в р ам ках  р а з 
личны х «п росвети тельски х  м ероп ри яти й » : лекц и й , сем инаров , 
конференций.

В 1998 г. в средствах  массовой инф орм ации неоднократно упо
минались Ф Ж М М  и Ф СЕМ М  как  организации, чья  деятельность 
вы ходит за рам ки уставн ы х целей и задач. Д иректора ш кол стали  
осторож нее и п ерестали  п редоставлять  пом ещ ения учебны х за в е 
дений под проведение сем инаров у казан н ы х  общ ественны х орга
низаций. В р е зу л ь т ат е  Ф Ж М М  не смогла п ровести  в ф е в р а л е  
1998 г. «запланированны й сем инар д л я  учи телей  и з -за  того, что 
не удалось найти помещ ение»4.

Неуставную деятельность Ф Ж М М  и ФСЕМ М  поручили прове
рить Экспертно-консультативному Совету по свободе совести и ве
роисповеданиям, который назначил заседание на 17 декабря 1998 г. 
На заседание Совета приш ли только представители Ф Ж М М  во гла
ве с А. Т. Хохловой, такж е присутствовала руководитель аналогич
ной общественной организации из Хабаровска — Н. Б елова5.

Выступая перед Экспертно-консультативным Советом, А. Т. Х ох
лова рассказала о благотворительных и образовательны х програм-

1 Там же. — Л. 26-27.
2 Там же. — Л. 20.
3 Там же. — Д. 2. — Л. 16-18; — Д. 21. — Л. 32.
* ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 462*. — Л. 76.
3 ТАОСОРОА ПК. —  Д. 1 . —  Л. 33, 25.
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мах Д ви ж ен и я , зав ер и в , что Ф Ж М М  не и сп о л ьзу ет  идеи или 
обрядовую  практи ку  преподобного Сан Мен М уна. Ч лены  Э кспер
тн о -к о н с у л ь та т и в н о го  С о в ета  п р е д у п р е д и л и  п р е д с т а в и т е л е й  
Ф Ж М М , что в случае предоставлени я заведом о лож ной и н ф ор
мации «организация будет снята с регистрации в соответствии с 
российским закон одательством »К

Но, вероятно, лож ь во им я И стинны х Р одителей  не явл яется  
для  последователей Сан М ен М уна таковой, а сл у ж и т  всего-на
всего тактическим  приемом, ибо прим орские муниты , как  пока
зали  последую щ ие события, под видом общ ественной работы  про
долж али  вести религиозную  деятельность.

Ч лены  Ф Ж М М  и Ф СЕМ М , располож ив оф исы  в 50 м от Г ум а
нитарного корпуса ДВГУ, вели миссионерскую  работу среди сту 
дентов Дальневосточного государственного уни верси тета , р асска
зы вая  им про учение преподобного Сан М ен М уна, а затем  п р и 
глаш ая на 21-дневны й сем инар по изучению  «П ринципа»2.

В приглаш ениях, распространяем ы х членами ФСЕМ М  и Ф Ж М М  
среди студентов, указы валось: «Если вас ин тересую т вопросы о 
семье, любви, отнош ениях м еж ду  м уж чиной и ж енщ иной, если 
вас ин тересует вопрос о причине возникновения Вселенной и ее 
П ервопричине и, наконец, если вы хотите изм ен ить этот мир и 
сделать его лучш е, тогда мы вас ж дем  на лекци и-беседы  в наш ем 
молодеж ном центре по изучению  Ф илософ ии О бъединения»3.

С делать окончательны й вывод, зани м аю тся ли общ ественны е 
организации Ф Ж М М  и Ф СЕМ М  религиозной деятельностью , без 
достоверны х данны х было невозможно. И Э ксп ертно-консульта
тивны й Совет попросил посетить зан яти я , проводим ы е Ф Ж М М  и 
ФСЕМ М , И. А. Ким —  студентку-дип лом н ицу И нститута истории 
и ф илософ и и  ДВГУ, проходивш ую  преддиплом ную  п р ак ти ку  в 
К ом итете по связям  с политическими партиям и , общ ественны ми 
и религиозными организациям и А дминистрации Приморского края. 
Тема дипломной работы  как  р аз  касалась деятельности  Ц еркви 
О бъединения.

1 Там же. — JI. 23-28.
2 См.: Утро России. — 1999. — 3 марта.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 20. — Л. 3.
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И. А. Ким получила «приглаш ение» на лекцию  от «Студенческой 
лиги K A RP» на кры льц е Гуманитарного корпуса ДВГУ (А леутс
кая, 56)1. На одно из м ероприятий  Ф Ж М М  и Ф СЕМ М  она попро
сила соп ровож дать  ее асп и р ан тк у  к а ф е д р ы  всеобщ ей истории 
И И иФ  ДВГУ Е. Г. Романову, которая  работала тогда в К омитете 
по связям  с политическими партиям и, общ ественны ми и религи
озными организациям и А дм инистрации П риморского кр ая , а т а к 
ж е была секретарем  Э кспертно-консультационного С овета по сво
боде совести и религиозны м  объединениям .

На м ероприятии  их подробно расспросили: кто они, кто дал  
приглаш ение, бы вали ли раньш е на м ероп ри яти ях  и сем инарах  
Ф Ж М М  и Ф СЕМ М , предоставили реклам н ы е проспекты , ж у р н а 
лы, буклеты  и т. д.

Н. Б ел о в а , р у к о в о д и тел ь  Х абаровского  о тд ел ен и я  Ф Ж М М , 
прочитала Е. I'. Романовой лекцию  по 1-й главе «П ринципа О бъе
динения в основных чертах». Романова посетила други е зан яти я , 
где опять ей чи тали  лекции по основам вероучен ия Ц еркви  О бъе
динения. В докладной запи ске о содерж ании  лекци й  она сообщ и
ла: «Лекции велись из начального курса знаком ства с «принци
пом»2 —  основной книгой Ц еркви  О бъедин ения, «откровением» 
преподобного Сан М ен М уна о сотворении человека, п ервород
ном грехе и дальн ей ш и х  стр ад ан и ях  в человеческой истории в 
соответствии с пониманием, ж елан и ем  и возм ож ностям и искупить 
данны й грех. Н икакие други е проблем ы  в р ам ках  сем инара не 
поднимались, ...на вопросы  л ек то р а  стар ал и сь  о тв еч ать  только 
исходя и з курса  «П ринципа», если ж е  о твети ть  не удавалось, 
вопрос переносился на следую щ ее «занятие» или просто опускал
ся»3. По у твер ж ден и я  Е. Г. Романовой, в пом ещ ениях Ф Ж М М  и 
ФСЕМ М  было много ли тер ату р ы , книг, ж у р н ало в  о Ц еркви  О бъе
динения и Д виж ении О бъединения на русском, корейском  и анг
лийском язы ках . Б ы ли  вы ставлены  п ортреты  четы  М унов, «Прин-

1 Данная общественная организация Движения Объединения в Приморс
ком крае не зарегистрирована.

Есть разные уровни изучения принципа: от начального до «продвинуто
го». Об этом см. выше.
3 ТАУМЮ РФ IIK. — Д. 462. — Л. 205-206.
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цип О бъединения в основных чертах» и др. Один из углов зал а  был 
отгорож ен занавеской , за  ней находился им провизированны й а л 
тарь, перед  которым, вероятно, проходили служ бы  членов В ла
дивостокской ЦО. (Закон не зап р ещ ает  деятельность н езареги ст
рированны х религиозны х групп, хотя их права , по сравнению  с 
религиозны ми объединениями, ограничены). У Е. Г. Романовой в ы з
вало недоумение, что религиозн ая группа ЦО, Ф Ж М М  и ФСЕММ. 
находились в одном помещ ении.

Ч тобы  ч л ен ы  Ф Ж М М  и Ф С Е М М  не о п р о вер гл и  св ед ен и я  
И. А. Ким и Е. Г. Романовой как  заведом о лож н ы е и предвзяты е, 
сотрудни ки  ком и тета попросили посетить лекц и и  в Ф М Ж Ж  и 
Ф СЕМ М  Г. А рбатскую  и М. К алинину. И х вп ечатлени я полностью 
соответствовали описанному Е. Г. Романовой, ни о какой «защ ите 
м ира во всем мире» на м ероприятии  речь не ш л а1. На основании 
этих данны х Э кспертно-консультативны й Совет по свободе сове
сти и религиозны м  объедин ениям  и п ри н ял  реш ение, что д е я 
тельность Ф Ж М М  и Ф СЕМ М  противоречит закону и долж на по
лучи ть соответствую щ ую  оценку контролирую щ их органов2.

П одавая  учреди тельн ы е докум енты  на регистрацию  в У п рав
ление ю стиции П риморского края , ви ц е-п рези д ен т П риморского 
регионального  общ ественного д в и ж е н и я  Ф ед ер ац и я  «Семьи за  
Единство и М ир во всем М ире» JI. Н. Герасим енко «разъяснила» 
сотрудникам  У п равлен ия, ссы лаясь на Сан М ен М уна, что Ц ер
ковь О бъединения как  рели ги озн ая  организац ия прекрати ла  д е я 
те л ь н о с т ь , т р а н с ф о р м и р о в а в ш и с ь  в о б щ ествен н о е  д в и ж е н и е  
(ФСЕММ). С отрудников У правления юстиции насторож ил тот ф акт, 
что хотя в У ставе общ ественного д ви ж ен и я  нет религиозной н а
правленности, но некоторы е н ап равлен и я  деятельности , по сути, 
остались преж ним и, как  у религиозной организации, особенно в 
отнош ении семьи и б р ак а3.

З ар еги стр и р о вав  общ ественное дви ж ен и е  «Ф едерац ия Семьи 
за  Единство и М ир во всем М ире», У правление ю стиции А дм и
н и страц и и  П рим орского к р а я  в соответствии  с реком ендаци ей

1 Там же. — Л. 206.
? ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — Л. 3 — 28. 
3 Там же. — Д. 19. — Л. 98.
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М инистерства юстиции «взять деятельность указанной организа
ций под особый контроль»1, систем атически проводила проверку 
ее деятельности. П ричина такого внимания к ФСЕМ М  У правления 
юстиции — то, что средства массовой информации постоянно со
общали ф акты  о ее религиозной и миссионерской деятельности2.

В м ае 1999 г. в К ом итет по связям  с политическим и п артиям и , 
общ ественными и религиозны м и организац иям и А дм инистрации 
Приморского к р ая  обратилась М. В асильева, неш татны й коррес
пондент газеты  «Владивосток», получивш ая зад ан и е  сделать м а
тери ал  о Д виж ении О бъединения. О сущ ествовании Д ви ж ен и я  она 
у зн ала от знакомого, котором у в Гум анитарном  корп усе ДВГУ 
дали  л и сто вку -п р и глаш ен и е  с адресом , телеф он ом  и перечнем  
направлений деятельности  организации. Когда М. В асильева, чес
тно сказав, что она ж у р н али стк а , попы талась встр ети ться  с ч ле
нами Д виж ен ия О бъедин ения по указан ном у в приглаш ении ад 
ресу: ул. А леутская, д. 82, кв. 4, ей это не удалось. Но когда она, 
спустя несколько дней, позвонила и ск азал а , что п ри глаш ен и е 
получила возле уни верси тета  и заи н тересовалась их д еятельн ос
тью, ее любезно при няли  и провели  беседу о «принципах этого 
Движения». И з беседы, по утверж ден и ю  М. В асильевой, следова
ло, «что орган и зац и я  я в л я е т с я  больш е религиозной, чем  общ е
ственной»3. Письмо М. В асильевой  п ередали  в У п равлен ие ю сти
ции А дминистрации П риморского края.

В соответствии со ст. 38 Ф едерального закона «Об общ ествен
ных объединениях» специ али ст У п равлен ия ю стиции А. Смирнова 
17 м ая 1999 г. провела проверку  деятельности  П риморского реги
онального отделени я О бщ ероссийского общ ественного д ви ж ен и я  
Ф едерац ия «Семьи за Единство и М ир во Всем М ире» и В лади во
стокского отделени я Ф ед ерац и и  «Ж енщ ины  за  М ир во всем М ире». 
В ходе проверки, вы яснилось, что ю ридические адреса , у к а за н 
ные в учредительны х докум ентах: Ф Ж М М  —  ул. Н ейбута, д. 65,

1 Там же. — Л. 97.
См.: Завтра России. — 1994. — 23-30 сентября; Известия. — 1995. — 17 

мая; Утро России. — 1996. — 2 июля; Красное знамя. — 1996. — 11 июля; 
Комсомольская правда (КП на Дальнем Востоке). — 1999. — 26 февраля.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 20. — Л. 93,
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кв. 21; Ф СЕМ М  —  ул. Успенского, д. 106, кв. 904, —  недействи
тельны. Ф актический адрес данны х общ ественны х объединений — 
Владивосток, ул. А леутская, д. 82, кв. 4. П риняв проверяю щ ую  за 
студен тку  уни верси тета, ей прочли 2 лекции, которы е н азы в а 
лись теологическими и дей стви тельно таковы м и являли сь , а з а 
тем показан  видеоф ильм  с тем ж е  теологическим  содерж анием . 
Когда А. С мирнова п ред стави лась , то ни плана лекции, ни их 
содерж ан и я  в письменной или устной ф орм е ей не п редостави ли 1.

М ож но сказать , что п о д твер д и л ась  и н ф о р м ац и я  Э ксп ертно
консультативного Совета по свободе совести и вероисповеданиям  
о религиозном  х ар актер е  деятельности  данны х организаций. П р и 
с у т с т в о в а в ш и е  на р а з н ы х  м е р о п р и я т и я х  Ф С М М  и Ф Ж М М  
JI. Н. Конорезова, Г. Б. Арбатская, И. А. Ким, М. Васильева, Е. Г. Ро
манова у твер ж д ал и , что все встречи  н ачи н али сь  с объясн ения 
теологической доктрины  Ц еркви  О бъеди н ен и я»2, что «явл яется  
распространением  и обучением вероучению  корейского теолога, 
основателя Ц еркви О бъединения Сан М ен М уна»3.

Ч тение теологических лекций, как  указы валось в акте провер
ки, осущ ествляется под эгидой всемирного «Д виж ения за  чистоту 
любви и истинную  семью», незарегистрированн ы м  в Российской 
Ф едерации. Разница м еж ду деятельностью  Приморского региональ
ного отделения Общероссийского общественного движ ени я Ф ед е
рации «Семьи за Единство и М ир во Всем М ире» и В ладивостокс
ким отделением Ф едерации «Ж енщ ины за М ир во Всем Мире» лиш ь 
в том, что помимо религиозной деятельности, п ервая  заним ается 
благотворительностью, а вторая —  чтением  лекций в учебных з а 
ведениях о борьбе с наркоманией, сексуальной распущ енностью  и 
другими негативными социальными ф еном енам и1. На основании акта 
проверки ФСЕМ М  и Ф Ж М М  У правление ю стиции А дм инистра
ции Приморского края  вынесло обеим организациям  п р ед у п р еж 
дение о недопустимости осущ ествления деятельности, вы ходящ ей 
за рам ки уставны х целей и задач.

1 Там же. — Д. 4. — JI. 62.
2 Там же. — Д. 1. — JI. 3.
5 Там же. — Д. 4. — JI. 62. 
4 Там же. — JI. 62-63.
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В ответе на предуп реж ден и е члены  Ф СЕМ М  и Ф Ж М М  не от
рицали, что основатель их Д ви ж ен и я — преподобный Сан Мен 
Мун, но отрицали, что А. Смирновой чи тали  теологические л ек 
ции, определив излож ен и е вероучен ия Ц еркви  О бъединения на 
протяж ении почти двух  часов, как  «частную  беседу Н. Беловой и 
JI. Герасименко с А. Смирновой об их религиозн ы х у беж ден и ях»1.

А р г у м е н т ы , п р и в е д е н н ы е  в св о е  о п р а в д а н и е  Ф С Е М М  и 
Ф Ж М М , У правление ю стиции А дм инистрации П риморского края , 
сочло н едостаточн ы м и  и по р е зу л ь т а т а м  п р о в ер к и  Ф Ж М М  и 
Ф СЕМ М , вы яви вш ей , что «данны е о б ъеди н ен и я  осущ ествляю т 
религиозную  миссионерскую  деятельность —  распространяю т ве
роучение... основателя Ц еркви О бъединения, что ...выходит за рамки 
уставны х целей и зад ач  организаций...»2, вы несло п р ед у п р еж д е
ния П риморскому отделению  Ф едерац и и  «Семьи за  Единство и 
Мир во всем М ире» и В ладивостокском у отделению  Ф едерац ии  
«Ж енщ ины  за М ир со всем М итре»3. О чем У п равлен ие юстиции 
17 июня 1999 г. оф ициально известило п рокурора П риморского 
края  В.В. В асиленко и попросило в случае, если п року р ату р а  со
чтет «необходимым прим енить к данны м  организац иям  м еры  про
курорского воздействи я или обратится  в суд с иском о при оста
новлении их деятельности  в порядке п. 3 ст. 42 Ф едерального  з а 
кона «Об общ ественны х объединениях»...уведомить об этом У п рав
ление ю стиции»1.

С п редуп реж ден и ям и  У п равлен ия ю стиции Ф СЕМ М  и Ф Ж М М  
были не согласны, и председатель С овета П риморского отделе
ния Ф СЕМ М  О. Г. Унтилова от имени обеих организаций обрати
лась с ж алобой на имя начальника У п равлен и я ю стиции П рим ор
ского к р а я  А. В. П екарского, требуя  отм енить п р едуп реж ден и е 
во внесудебном п орядке5.

У п р авлен и е  ю стиции П рим орского  к р а я  о тк а за л о  в отм ене 
предупреж дени я. Тогда П рим орское отделение Ф СЕМ М  обрати-

1 Там же. — Л. 65.
2 Там же. — Л. 61
3 ТАУМЮ РФ ITK. — Д. 462. — Л. 65. 
1 Там же. — Л. 64.
а Там же. — Л. 65-66.
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лось с иском  во Ф р у н зен ск и й  р ай о н н ы й  су д  В л ади во сто ка  с 
просьбой об отмене вы ш еуказанного п р ед у п р еж д ен и я1. В поясне
нии к исковому заявлен ию  указы валось: «Д виж ение О бъединения 
дей стви тельно  основано на в згл я д ах  преподобного М уна, кото
ры е вы ходят за рам ки только религиозны х. В Д виж ен ии у ч аству 
ют как  Ц ерковь О бъединения —  религиозн ая организац ия, так  и 
разл и ч н ы е  общ ественны е орган и зац и и , в том числе Ф Ж М М  и 
ФСЕМ М . И х членам и могут быть как  члены  Ц еркви  О бъедине
ния, так  и п оследователи  други х  религий , р азд ел яю щ и е  н р ав 
ственные принципы Д виж ения Объединения... Религиозны е взгляды  
части членов общ ественной организации не явл яю тся  достаточ
ным признаком  религиозного объединения, д л я  чего в соответ
ствии  с дей ствую щ и м  зако н о дател ьство м  необходим о н али ч и е  
вероучения и религиозной догматики, соверш ение богослуж ений, 
религиозны х обрядов, церемоний и т. д. П р едуп реж ден и е У п рав
лен и я  юстиции П риморского к р ая  сущ ественно н ар у ш ает  права и 
свободы членов общественного объединения, поскольку их д е я 
тельность признана вы ходящ ей за  рам ки  уставн ы х целей и зад ач  
и наруш аю щ ей закон»2.

Ф рун зенски й  районны й суд на заседан ии  21 д екабр я  1999 г. не 
вы яви л  наруш ений, допущ енны х У правлением  ю стиции при про
верке Приморского отделени я Ф едерац и и  «Семьи за Единство и 
М ир во всем М ире», и установил, что Ф СЕМ М  н ар яд у  с у став 
ной деятельностью  «так ж е  заним алось пропагандой религиозны х 
учений, учен ия теолога Сан Мен М уна». На этом основании в удов
летворен ии  иска Ф СЕМ М  к У правлению  ю стиции П риморского 
к р а я  суд о тказал 3.

П рим орское отделени е Ф СЕМ М  обж аловало  реш ен и е Ф р у н 
зенского районного суда В ладивостока в К оллегии по граж д ан с
ким  д ел ам  П рим орского  краевого  суда, у к а за в , что п р о вер к а  
проводилась незаконно, т. к. организац ия не была уведом лена о 
ней заранее. «Ч астная деятельность JI. Н. Герасим енко по органи
зации встреч  с лю дьми, проведение с ними бесед, чтение лекций

1 Там же. — Л. 72-74.
2 Там же. — Л. 75.
3 Там же. — Л. 187-183.
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не им еет никакого отнош ения к уставной деятельности  ФСЕМ М , 
а т а к ж е  адрес  п р о ж и ван и я  Л. Н. Г ерасим енко не я в л я е т с я  ни 
ю ридическим, ни ф акти чески м  адресом  организации», — говори
лось в кассации. Х отя члены  Ф СЕМ М  согласились, что, как  про
веряю щ ей А. Смирновой, т ак  и свидетелю  М. В асильевой ч и та 
лись лекции на религиозную  тем у, но «не от имени Ф СЕМ М , а от 
личного имени Л. Н. Герасим енко и имени Н. И. Беловой, так  как  
они являю тся  верую щ им и Ц еркви  О бъединения, ...ФСЕММ я в л я 
ется общ ественной организац ией , объедин яет граж дан , которы е 
исповедую т православие, буддизм , ислам , идеи Ц еркви  О бъеди
нения, а т а к ж е  не исп оведую т н и какой  религии . Р ели ги озн ы е 
взгляды  части членов организац ии не являю тся  достаточны м п р и 
знаком религиозного объединения, д л я  чего в соответствии с з а 
конодательством  необходимо н али чи е  вероучен и я , религиозной  
догматики и т. д.»1

У правление ю стиции П риморского к р ая  не согласилось с к ас 
сацией  Ф СЕМ М . В о-п ервы х, п р о вер к а  П рим орского отделен и я  
ФСЕМ М  была организована, т. к. оно с момента регистрации (5 но
ября 1997 г.) в соответствии с ч. 1 ст. 29 Ф едерального закона «Об 
общ ествен н ы х о б ъ ед и н ен и ях »  не и н ф о р м и р о в ал о  У п р ав л ен и е  
юстиции о продолж ении своей деятельности  с у казан и ем  м есто
располож ен ия постоянно дей ствую щ его органа, его н азв ан и я  и 
данны х о руководителях  в объем е сведений, вклю чаем ы х в еди 
ный государственны й реестр. К роме того, в У правление юстиции 
поступила ин ф орм аци я М. В асильевой  и Э ксп ертно-консультатив
ного Совета по свободе совести и вероисповеданиям  при А дмини
страции к р ая  об осущ ествлении объединением  неуставной д е я 
тельности.

В о-вторы х, в соответствии со ст. 38 Ф едерального закона «Об 
общ ественных объединениях» орган, регистрирую щ ий общ ествен
ное объединение, вп раве  н ап р авл ять  своих п редстави телей  для 
участия в проводимы х общ ественны м и объединениям и м ероп ри я
тиях. Закон  не обязы вает У п равлен ие ю стиции и звещ ать  общ е
ственное объедин ение о плани руем ой  п роверке и о посещ ении 
мероприятий, а в ч. 2 ст. 15 закреп лен о , что одним из основных

1 Там же. — JI. 198-200.
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принципов деятельности  общественного объединения —  принцип 
гласности. Поэтому У правление ю стиции д л я  проверки и злож ен 
ных в заявлен и и  М. В асильевой ф актов  нап рави ло А. Смирнову на 
лекцию  в воскресенье 15 сентября 1999 г., на которую  её при гла
сили по телеф ону, номер которого был указан  в листовке, сво
бодно распространяем ой в ДВГУ от имени П риморского отделе
ния ФСЕММ.

В -третьих, мотивируя непричастность к распространению  веро
учения Сан Мен М уна, отделение Ф СЕМ М  в ж алобе указы вает, 
что по адресу  ул. А леутская, д. 82, кв. 4, где представителю  Уп
равления юстиции читали теологическую  лекцию , находится част
ная кварти ра JI. Н. Герасименко. Д ействую щ ее законодательство 
не ставит ограничений для  общ ественных объединений на исполь
зование разны х видов помещ ений д ля  реали зац и и  своих целей и 
задач, но ю ридический адрес объединения —  такж е  частная квар 
тира, п ри н адлеж ащ ая Л. Н. Герасименко: ул. Успенского, д. 106, 
кв. 904. Видимо, ни владелице, ни организации это не мешает.

В -четверты х, во врем я посещ ения отделени я Ф СЕМ М  специ а
листу  У п равлен ия ю стиции А. Смирновой Н. Б елова и Л. Г ераси
менко прочли лекции, объяснявш ие, со слов лекторов, вероуче
ние корейского теолога, основателя Ц еркви  О бъедин ения Сан М ен 
М уна. В соответствии со ст. 5 Ф едеральн ого  закон а «Об общ е
ственны х объединениях» под «общ ественным объединением  пони
м ается  добровольное, сам оуправляем ое, неком мерческое ф орм и 
рование, созданное по инициативе граж дан , объединивш ихся на 
основе общности интересов д л я  реал и зац и и  общ их целей и задач , 
у казан н ы х  в уставе  общ ественного объединения». О рганизацион
но-п равовая  ф орм а «общественное движ ени е», под которой з а р е 
гистрировано П рим орское региональное отделение Ф СЕМ М  и его 
У став, не п ред усм атри вает  распространение веры  как уставную  
цель. Распространени е веры , в соответствии с п. 1 ст. 6 Ф ед ер ал ь 
ного закона «О свободе совести и о религиозны х объединениях», — 
основная цель религиозного объедин ения, что к у р и р у ется  д р у 
гим законом и реги стри руется  на ины х основани ях1.

1 Там  ж е .  —  Л. 201-203.
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21 ф е в р ал я  2000 г. судебная коллегия по граж дански м  делам  
Приморского краевого суда отклонила кассационную  ж алобу  П ри
морского регионального отделени я Ф СЕМ М  и оставила реш ение 
ф рунзенского  районного суда В ладивостока без изм енений, пол
ностью согласивш ись с ним1.

А ргум ент членов П рим орского отделен и я  Ф СЕМ М , что они — 
одновременно и верую щ ие Ц еркви  О бъеди н ен и я  и именно по
этому р азъ ясн яю т «интересую щ имся» основы вероучен ия Сан Мен 
М уна, суд  не при нял , т. к. согласно ст. 7 Ф едеральн ого  закона 
«О свободе совести и о рели ги озн ы х объедин ениях» они могли 
дей ствовать на тер р и то р и и  П рим орского к р а я  как  р ел и ги о зн ая  
группа, либо в соответствии  со ст. 55 Г раж данского  кодекса Р ос
сийской Ф едерац и и , в кач естве  п р ед стави тел ьства  или ф и л и ал а  
на основании доверенности, вы данной руководи телем  п р е д с та в 
ляем ой организации. В обоих с л у ч аях  —  без о б разован и я  ю ри ди
ческого лица. Но, вероятно, это не у стр аи в ал о  п ри м орских пос
ледователей  Сан М ен М уна, т. к. рел и ги о зн ая  группа по закон у  
лиш ена многих прав: основы вать и со д ер ж ать  культовы е зд ан и я  
и сооруж ен и я , ины е м еста  и объекты , сп ец и альн о  п р е д н а зн а 
ченны е д л я  богослуж ений, м олитвенны х и рели ги озн ы х собра
ний, религиозного почи тан и я  (палом ничества); проводить р е л и 
гиозны е обряды  в л еч еб н о -п р о ф и л акти ч ески х  и больничны х у ч 
реж д ен и ях , детски х  домах, д о м ах -и н тер н атах  д л я  п р естар ел ы х  
и инвалидов и т. п.; п рои зводи ть, п ри обретать , эксп орти ровать , 
им п орти ровать и р асп р о стр ан ять  религиозн ую  л и т е р а ту р у , п е 
чатны е, ауди о- и в и д ео м атер и ал ы  и ины е п редм еты  р ел и ги о з
ного н азн ач ен и я; у ч р е ж д а т ь  о р ган и зац и и , и зд аю щ и е  богослу
ж ебную  л и т е р а ту р у  и п рои зводящ и е п ред м еты  культового н а 
значения; со зд авать  к у л ь ту р н о -п р о св ети тел ьски е  орган и зац и и , 
образовательн ы е и други е у ч р еж ден и я , а т а к ж е  у ч р еж д а т ь  ср ед 
ства массовой и н ф орм ац и и 2.

1 Там же. — Л.192-193.
' Федеральный закон «О свободе совести и о религиозных объединениях» 
от 26 сентября 1997 года № 125-ФЗ / /  Религиозные объединения. Свобо
да совести и вероисповедания. Нормативные акты. Судебная практика /  
Сост. к.ю.н. А. В. Пчелинцев, В. В. Ряховский. — М., 2001. — С. 56-59.
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А ссоциация Святого Д уха за  О бъединения мирового Х ристи
анства —  Ц ерковь О бъединения —  5 р а з  подавала в У правление 
юстиции П риморского к р ая  учреди тельн ы е докум енты  на регист
рацию , но ей было отказан о1. А, по утверж ден и ю  сам их учред и 
телей  П рим орского регионального отдел ен и я  Ф СЕМ М , как  мы 
у ж е  отмечали, Ф СЕМ М  тран сф орм и ровалась  из Ц еркви О бъеди
нения, прекрати вш ей  сущ ествование как  религиозное д ви ж ен и е2.

Н еуставн ая деятельность другой мунитской общ ественной орга
низации так ж е  рассм атри валась  в суде. 27 я н в ар я  2000 г. У п рав
лен и е  ю стиции П рим орского к р а я  обрати лось к п ред седателю  
Л енинского районного суда В ладивостока с иском о приостанов
лении деятельности Владивостокского отделения Ф едерации «Ж ен
щ ины за  М ир во всем М ире»3.

14 ию ня 2000 г. суд Ленинского района В ладивостока в соответ
ствии со ст. 42 Ф едерального закон а «Об общ ественны х объедине
ниях» приостановил на б м есяцев деятельн ость Ф СМ М  на основа
нии наруш ен и я данной общ ественной организац ией  своего Устава. 
В ходе судебного р азб и р ател ьства  вы яснилось, что, «помимо осу
щ ествления неуставной деятельности , отделение с момента свое
го образован ия не поддерж ивало  и не считало нуж ны м  поддер
ж и в ать  взаим оотнош ения с Ф ед ер ац и ей  «Ж енщ ины  за М ир во 
всем М ире», зарегистрированной в М инистерстве ю стиции 24 июня 
1994 г. (свидетельство о регистрац ии  №  2301)», отделением  кото
рой оно было согласно учредительны м  докум ентам 4.

Р еш ение суда в отнош ении Владивостокского отделения Ф Ж М М  
м ногократно ком м ентировалось в ср едствах  массовой и н ф о р м а
ции5. В ы несенны е п ред у п р еж д ен и я  и реш ен ие Ленинского р а й 
онного суда снизили религиозную  активность последователей Сан 
М ен М уна в П риморском крае. С этого врем ени м иссионерская 
деятельность ведется менее очевидны ми способами.

1 ТАУМ.Ю РФ ПК. — Д. 462. — Л. 201.
2 Там же. — Л. 201.
3 Там лее. — Д. 462*. — Л. 120-121.
4 Там же. — Л. 132-135.
5 См.: Сырцов А. Женщины запрещены на иолгода / /  Владивосток. —
2000. — 16 июня.
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В 2000 г. Владивостокское отделение Ф Ж М М  провело 3 заседа
ния «Женского клуба»: «Семья ш кола любви», «Семейный подход 
к половому воспитанию», «Свобода и ответственность». П риморс
кие студенты  — члены  Владивостокского отделения Ф Ж М М  уча
ствовали в меж дународном Ф естивале культуры  и спорта, прове
денном Ц ерковью  О бъединения в Ю жной К орее летом 2000 г. В 
программу ф ести валя  вош ли ралли  по улицам  С еула «За чистую 
любовь» совместно со студентам и Сеульского университета; Ц ере
мония установления братских отношений м еж ду Кореей и Россией; 
спортивные м ероп ри яти я  и обмен культурны м и программами. В 
2000 г. члены Владивостокского отделения Ф Ж М М  читали  лекции 
о проблемах наркомании во Владивостокском худож ественном учи 
лищ е, о чистоте любви в ш колах В ладивостока, собрали вещ и для 
несоверш еннолетних д етей  Реабилитационного ц ен тра, провели 
костюмированное поздравление с Новым годом с вручением  подар
ков для  детей-инвалидов Советского района В ладивостока и т. д.

По и н ф о р м а ц и и  П р е зи д е н т а  В л ад и в о сто к ск о го  о т д е л е н и я  
Ф Ж М М  в 2000 г. членов организации насчиты валось всего 10 чел.1 
В П рим орье на начало  2002 г. мунитов н асчи ты вается  немногим 
более 120 чел. Помимо В ладивостока м униты  дей ствую т в Н аход
ке, А рсеньеве, А ртем е и други х  городах к р а я 2.

И з-за  невозможности легализовать Церковь О бъединения в П ри
морье и постоянного внимания к деятельности ФСМ М  и Ф Ж М М  со 
стороны У правления юстиции и Отдела по связям  с общественными 
и религиозными организациями Администрации Приморского края, 
Московское руководство Ц еркви О бъединения реализует свои «про
граммы обновления» российского дальневосточного общества и со
здания здесь идеальны х семей через Хабаровскую Ц ерковь О бъеди
нения и через две дочерние общественные организации: М олодеж
ный центр и Ф едерац ия «Ж енщины за Мир во Всем М ире»3.

1 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 462*. — Л. 132.
2 ТАОСОРОА ПК. — Д. 19. — Л. 197.
3 См.: Ннкульников В. А. Религиозная ситуация в Хабаровском крае, необ
ходимость ее учета при организации образовательного и воспитательного 
процесса / /  Принцип светского характера образования и проблемы его 
Реализации в государственных и муниципальных образовательных уч
реждениях Хабаровского края. — Хабаровск, 1999. — С. В.
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Х абаровский М олодеж ны й центр, входящ ий в Д виж ение О бъе
динения, действовал  в кон. 1990-х гг. ч ер ез  Д альневосточны й центр 
«Моста друж бы ». Ч лены  этого моста —  ам ериканцы , как  п рави 
ло, члены  А ссоциации святого Д уха за О бъединение М ирового 
христианства, н ап равляли сь  в к р ая  и области Д альнего Востока 
«для о казан и я  помощи» педагогическим коллективам  в семейном 
воспитании д етей 1. Они проводили зан я ти я  с детьм и и их родите
лям и по вопросам этики, эстетики, нравственности с позиций Ф и 
лософии О бъединения. Но чтобы д ан н ая  деятельность не воспри
ним алась как  м иссионерская, ее при кры вали  тем, что проводили 
бесплатно уроки разговорного английского я зы к а 2.

О твечая на запрос зам естителя прокурора Амурской области С. М. 
Бойченко, консультант областной администрации по связям  с рели
гиозными организациями И. М. Веклич писал о миссионерах-муни- 
тах: «Неудержимое стремление служ ителей Ц еркви попасть в шко
лу  к детям  порой не находит должного отпора со стороны учителей, 
а иногда они сами являю тся инициаторами таких приглашений. В 
преподавании религиозно-познавательных тем нередко теряется грань 
меж ду познавательны м аспектом и непосредственным преподавани
ем вероучения. Б ез разбора используются бесплатные услуги иност
ранных граж дан, которые под видом обучения методике воспита
ния, морали, этики проводят семинары с учителями, родителями с 
тем, чтобы это переносить на учеников в ш коле и детей в семье»3.

Подобные лекци и  и сем инары  проводились не только в А м ур
ской области, но и в други х  кр ая х  и областях  Д альнего Востока. 
Н априм ер, только в 1999 г. П рим орское отделение Ф Ж М М  про
вела 102 лекции, охватив 2616 учащ и хся  ш кол, техникум ов и сту
дентов В лади востока4. Т. к. уроки и лекци и  были бесплатны е, то 
никто из адм и нистрации  ш кол, техникум ов и вузов их не прове
рял, п ред оставляя  возм ож ность иностранны м миссионерам и оте
чественным п редстави телям  Ц еркви О бъединения, н ар у ш ая  рос
сийское закон одательство , зан и м аться  миссионерской д еятельн о
стью в общ еобразовательны х учреж ден иях .

1 ТАОСОРОА АО. — Д. 5. — Л. 94.
2 Там же. — Л. 94.
3 Там нее, — Л. 56.
4 ТАОСОРОА ПК. — Д. 20. — Л. 83.
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Ч ер ез Д альневосточны й центр «Моста друж бы » в к р ая  и обла
сти Дальнего востока, особенно часто —  в А мурскую , п р и е зж а 
ли волонтеры  Ц еркви  О бъединения и с програм м ам и по «экологи
ческому воспитанию »1.

24-26 ап р ел я , по ин ици ати ве В идм ана Н атан а и под эгидой 
ф едер ац и и  «Ж енщ ины  за М ир во Всем М ире» в Х абаровске про
ш ла м еж дун ародн ая  конференцию , о которой упоминалось выш е: 
«Н равственное возрож ден и е: истин ная сем ья и здоровое общ е
ство». На нее пригласили  долж ностны х лиц  со всего региона Д ал ь
него Востока. П ричем , по тради ц и и  Ц еркви  О бъединения все р ас 
ходы на ее проведение в зял а  на себя Ф ед ерац и я  «Семьи за  Е дин
ство и М ир во В сем М и ре»2. П о казател ьн о , что долж н остн ы х  
лиц, п олучивш их п ри глаш ен и я  на м ероп ри яти е соверш енно не 
интересовал вопрос: кто ж е  его ф инансирует?

В м арте 1997 г. по приглаш ению  Б лаговещ енской Ц еркви  О бъе
динения в область прибы ли ам ери кан ски й  граж д ан и н  А рнольд 
Эдванс и японская  гр аж д ан ка  Тобита С етсуко, которую  сопро
вож дала переводчица М арта. Они р азви л и  бурную  деятельность:
А. Эдванс как «директор» не сущ ествую щ ей в А м урской области 
Ф едерац ии  «Семьи за Единство и М ир во Всем М ире» р а зд ал  
долж ностным лицам  региона приглаш ения на м еж дународную  кон
ф еренцию  «Н равственное возрож дение: истин ная сем ья и здоро
вое общество». Д олж ностны е лица, с радостью  при нявш и е п ри 
глаш ение, не подум али, что «организатором  конф еренции я в л я 
ется Ц ерковь М уна, и она п реследует  свои цели». П риглаш енны х 
не насторож ило, что им «рекомендовали соверш ить поездку  строго 
по ж еланию  и в свободное от работы  врем я»3. В ероятно, д ал ьн е
восточных чиновников воодуш евлял  прим ер народны х депутатов 
СССР и РС Ф С Р, которы е в м ае 1991 г. были приглаш ены  на сем и
нар «по проблемам  исторического разви ти я»  в контексте «Б ож е
ственного П ринципа» в С Ш А 4. И з 12 иностранцев, прибы вш их на 
Данную «конференцию » и з Японии, СШ А  и Б олгарии 5 чел. прибы -

1 ТАОСОРОА АО. — Д. 5. — Л. 94.
2 Там же. — Л. 94, 54.
3 Там же. — Л. 53, 54.
4 См.: Кондаков В. Бойкая скупка душ / /  Советская Россия. — 1991. — 
13 августа.
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ли в Х абаровск в наруш ение российского закон одательства и были 
привлечены  к адм инистративной ответственности, К онф еренция 
имела, по мнению сотрудников отдела по связям  с общ ественны 
ми и религиозны ми организац иям и  А дм инистрации Х абаровского 
кр ая , «чисто религиозную  направленность и проводилась Ц ерко
вью О бъединения»1.

Надо отметить, что отсутствие элем ентарны х религиоведчес
ких знаний у чиновников и руководителей  учебны х заведен и й  спо
собствовало активной «мунизации» дальневосточны х ш кольников. 
Т ак , н ап ри м ер , п ер ев о д ч и ц а  М ар та, со п р о в о ж д а в ш а я  Т обито 
Сетсуко, без какого-либо р азр еш ен и я  посещ ала ш колы  Б лагове
щ енска и читала там  лекции по воспитанию  детей. Когда об этом 
узн али  в У правлении образован ия города, то, прослуш ав содер
ж ан и е  лекции, зап рети ли  вы ступ ать в ш колах. Тогда М арта обра
тилась в пограничный отдел м илиции (!) к чиновнику по делам  
н есоверш ен н олетн и х , и п ол у ч и л а  «письм енное р а зр е ш е н и е  на 
посещ ение школ с лекциям и», причем  сопровож дал ее в ш колы  
на лекции м илиционер2.

И ли другой пример. А. Эдвансу, м иссионеру ЦО из СШ А, за 
н аруш ен и е  российского зако н о дател ьства  о рели ги озн ы х  об ъ е
динени ях о тказали  в продлении ви зы  д л я  п рож и ван и я  в Б лагове
щ енске. Тогда м униты  обратились к руководителю  некоего «Рус
ско-японского содруж ества»  Г. Г. С авуш кину, работавш ем у в го
родской адм инистрации, и он от имени содруж ества  ходатайство
вал  о «продлении ви зы  с целью  якобы  обучения наш их граж д ан  
иностранном у я зы к у » 3. П ри м еры  неком петентности  чиновников 
мож но перечислять бесконечно.

Рост числа мунитов и в России, и на Д альнем  Востоке бы л не 
так  велик, как хотелось бы основателю  Ц еркви  О бъединения. Н е
см отря на громадные инвестиции в разли чн ы е проекты , реал ьн о 
го возврата  этих средств нет и до настоящ его времени. В кон тек
сте данного р ассу ж д ен и я , м ож но п редп олож и ть , что в А м у р с
кой и М агаданской области «инвестиции» Ц еркви  О бъединения не

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 1. — Л. 70, 71.
2 ТАОСОРОА АО. — Д. б. — Л. 54.
3 Там же. — Л. 54.
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принесли никакого резу л ьтата . Л иш ивш ись м атери альн ой  поддер
ж ки, возм ож ности побы вать за  рубеж ом, вы йти зам у ж  (или ж е 
ниться) за  иностранца ам урски е  и м агадан ски е члены  Ц еркви  
О бъединения к 2000 г. п ракти чески  п р екр ати ли  свою деятельность. 
В 2001 г. обе организации были ли кви ди рован ы 1.

В Х абаровском  и П рим орском  к р а я х  последователи  Ц еркви  
О бъединения действую т до сих пор, но не проявляю т былой а к 
тивности. Тем не менее, представи тели  В ладивостокского студен 
чества приним али участие в студенческом  сим позиум е «Установ
ление ку льтуры  м ира и единства и создание истинны х семей» в 
августе 2000 г. в Сеуле. П роходил сим позиум  под эгидой м унитс- 
ких организаций М еж религиозной и м еж дународной ф едерац и и  
за  М ир во Всем М ире, Ф едерац ии  «Семей за  Единство и М ир во 
всем М ире», В семирной ф едерац и и  уни верси тетов и М еж д у н а
родного ф онда образован ия2. П риним али участие члены  В ладиво
стокской ЦО в конф еренции «Вечная любовь в вечном мире: л и ч 
ность и кул ьту р а  семьи в X X I в.», проводивш ейся М еж дун арод
ным фондом образования и К итайским  центром  м еж дународного 
культурного обмена в ию ле 2000 г. в П екине3.

И з местных организаций ЦО на Д альнем Востоке, только хаба
ровская проводит воскресн ы е служ бы , м олитвенны е собрания, 
устраи вает встречи с ж елаю щ им и изучить ее вероучение. П рово
дит Ц ерковь О бъединения на улицах Х абаровска и ри туал  «очище
ния крови мира» путем «причащ ения» лю дей специальны м соста
вом4. Х абаровскую  Ц ерковь О бъединения в настоящ ее врем я воз
главляет JI. JI. Зорина. Ц ерковь немногочисленна, поэтому собрания 
проходят на частны х квартирах. П рисутствую т на них 10-12 чел.5

О дноврем енно о ф и ц и альн о  за р е ги с т р и р о в а н ы  У п р авлен и ем  
М инюста Р Ф  по Х абаровском у краю  и действую т в регионе две

1 ТАУМЮ МО. — Реестр религиозных организаций; ТАОСОРОА АО. — 
Д. 4 . - - Л. 91.

Международный студенческий симпозиум за единство и мир во всем 
мире. — Б/м., 2000.

Вечная любовь в вечном мире: личность и культура семьи. — Пекин, 
2000 .

4 ТАОСОРОП ХК. — Д. 1. — Л. 171-172.
5 Там же. — Л. 70.
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общ ественны е организации: Ф ед ер ац и я  «Семьи за Единство и Мир 
во Всем М ире» и Ф едерац и я «Ж енщ ин за  Мир во Всем М ире», в 
работе которы х участвую т члены  Ц еркви О бъединения, что дает 
возмож ность распространять вероучение Сан Мен М уна как  ч е 
р ез  миссионерскую  деятельность самой Ц еркви, так  и ч ер ез  об
щ ественн ы е организац ии . В Х абаровске си ту ац и я  зн ачи тельн о  
отли чается  от приморской. Если членов ФСЕМ М  и Ф Ж М М  пы 
таться  уличить в «распространении вероучения и ф илософии О бъе
динения», то они могут сказать , что как  члены  Ц еркви  О бъеди
нения, оф ициально зареги стри рован н ой  У п равлен ием  ю стиции, 
имею т на то законное право.

В 2000 г. Х абаровская  кр аев ая  Ц ерковь О бъединения прош ла 
п еререги страц и ю  в М иню сте Р Ф  по Х абаровском у краю , хотя  
д л я  этого потребовалось в соответствии с п. 8 ст. 11 Ф едерального 
закона «О свободе совести и о религиозны х объединениях», По
становлением  П равительства  Р Ф  №  565 от 3.06.1998 г. и П останов
л ен и ем  гл ав ы  А д м и н и стр ац и и  Х абар о вск о го  к р а я  №  297 от 
30.07.1998 г., реглам ентирую щ им  порядок проведения религиовед
ческой экспертизы , провести такую  эксп ерти зу  документов, п ре
доставленны х на перерегистрацию .

Э кспертны й Совет А дм инистрации Х абаровского края , изучив 
п редоставлен н ы й  У став религиозн ой  организац ии , сведен и я  об 
основах вероучен ия и соответствую щ ей ему практи ке, а так ж е  
предоставленн ую  по дополнительном у зап росу  л и тер ату р у , со
д ер ж ащ у ю  описание теологии Ц еркви  О бъединения, на з а с е д а 
нии 15 ию ня 2000 г. приш ел к выводу: «Церковь О бъединения п ред 
ставл яет  собой неком мерческую  организацию , обладаю щ ую  п р и 
знакам и  религиозного объединения, предусм отренны м и пунктом 
1. статьи  6 Ф едерального закона «О свободе совести и о религиоз
ны х объединениях»; в вероучении Ц еркви  О бъединения не обна
руж ен о  при знаков противозаконны х действий; Ц ерковь О бъеди
нения п р и н адлеж и т к типу религиозны х движ ени й си н крети чес
кого х ар актер а , то есть несет отпечаток различны х религиозны х 
традиц ий , вклю чая многие элем енты  христианства... Э кспертны й 
совет препятствий  д л я  регистрац ии  данной религиозной органи
зации не выявил». Вместе с тем, Экспертны й совет обратил  вни
мание У п равлен ия М инюста по Х абаровском у краю  на несоответ
ствие н азван и я  религиозного объединения «А ссоциация Святого 
Д уха за О бъединение М ирового Х ристианства»  содерж анию  ее
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вероучения: как  религиозное движ ение, не относящ ееся к безус
ловно х р и сти ан ски м , м ож ет доби ваться  об ъ еди н ен и я  мирового 
христианства ?1

В други х регионах  Д альнего Востока России в 2000-2001 гг. 
Ц ерковь О бъединения не подавала докум енты  на религиоведчес
кую эксп ерти зу  и регистрацию .

П роан али зи ровав  особенности вероучен ия и культа , историю 
возникновения и распространения Ц еркви  О бъединения, ее д ея 
тельность в России и на российском Д альнем  Востоке, мы приш ли 
к следую щ им выводам. Ц ерковь О бъединения —  классический при
мер религии Нового века. Э клектичность ее вероучения, вы зы ва
ю щ ая у больш инства исследователей  впечатлени е механического 
см еш ения ф рагм ентов разн ы х  религиозны х и ф илософ ских сис
тем, —  качественно новое видение м ира и места религии в нем, 
т. к. соврем енная ситуация все возрастаю щ его и усиливаю щ егося 
соприкосновения народов, их традиц ий , язы ков , м ировоззрений 
объективно приводит ко все больш ей у н и ф и кац и и  мирового ку л ь
турного пространства. О бъективны м  внеш ним изм енениям  сопут
ствую т спонтанно ф орм и рую щ и еся  внутрен н и е ощ ущ ения этих 
процессов, п релом ляю щ иеся в религиозной проекции как  тезис о 
единстве Бога д л я  всех лю дей в мире.

И нтерес россиян, в том числе, и дальневосточников, к учению 
и культовой п ракти ке  Ц еркви  О бъединения во многом связан  с 
возникш ей в 90-х  гг. X X  в. возмож ностью  свободного религиозно
го сам оопределения. П ричем , эта возм ож ность обусловлена как 
процессом сек у л я р и зац и и  и паден и я  авто р и тета  традиционны х 
религий, крахом  коммунистической идеологии и распадом  СССР, 
так и активны м и миграционны ми процессами, породивш ими уни
кальную  ситуацию  в религиозной сф ер е  н аш ей  страны : своего 
рода «рынок религий». Ц ерковь О бъединения допускает одновре
менное состояние в другом  религиозном  объединении. Главное — 
д еятельность по реал и зац и и  бож ественного плана восстановле
ния единства Бога и человека.

Один из ф акторов , породивш ий и катали зи рую щ и й  интерес к 
вероучению  Ц еркви  О бъединения, —  уси ли ваю щ аяся  урб ан и за

1 Там. же. — Л. 171.
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ция. Ц ерковь О бъединения как  сугубо городское явление предло
ж и л а  свое «решение» кри зиса современной семьи. В условиях со
временного города дези н теграц и я  традиционной д л я  п атр и ар х ал ь 
ного у кл ад а  больш ой семьи со строгой и ер ар х и ей , с лидером , 
обладаю щ им непререкаем ы м  авторитетом , четким  расп ределен и 
ем сем ейно-социальны х ролей и ф ун кц и й  при вела к кри зи су  се
м ей н о-б рачн ы х  отнош ений, у вел и ч ен и ю  развод ов , углублени ю  
пропасти м еж ду поколениями. П оэтому «семья» И стинны х Роди
тел ей  стан ови тся  д л я  кого-то способом во зр о ж д ен и я  «истинно 
сем ейны х отношений». Н арастаю щ ей ин ди видуали зации  соврем ен
ного общ ества сопутствует необходимость д ля  каж дого его члена 
в зять  на себя полноту ответственности за свой ж изненны й выбор. 
В ситуации полной неопределенности и многовариантности дан но
го выбора у некоторы х лю дей возни кает потребность ум еньш ения 
или  снятия давящ его груза ответственности ч ерез делегирование 
ее  «Истинному О тцу и И стинной М атери», вплоть до реш ен и я  
И стинны м и Родителям и такого личного вопроса как  выбор спут
ника ж изни. И то, что со стороны восприним ается как отказ от 
сам остоятельного  вы бора судьбы , отдача себя в р асп о р яж ен и е  
Д ви ж ен и я  О бъединения и его основателя, на субъективном  уров
не оп р ед ел яется  как  наиболее п олн ая  р е а л и за ц и я  собственной 
свободы.

Д ля  больш инства п ри верж ен ц ев  идеологии Ц еркви  О бъедин е
ни я главная ценность в том, что она п р едлагает  способ коллек
тивного вы ж и ван и я  в конкретной социальной среде. С одной сто
роны, речь идет о коллективны х поисках вы хода из глобального 
общ ечеловеческого кризиса, посредством  п ри н яти я принципиально 
новой системы ценностей. С другой, для  каж дого последователя 
данного религиозного учения можно говорить и о способе лично
го, п р еж де всего, психологического вы ж и ван и я , нахож дени я но
вы х эф ф екти вн ы х  способов социальной адаптации. И менно поэто
му, по наш ем у мнению, наи больш ее расп р о стр ан ен и е  Ц ерковь 
О бъедин ения на российском Д альнем  Востоке получает в 1 пол. 
90-х гг. XX в., когда кризисны е процессы , охвативш и е Россию в 
целом, в наиболее уродливой ф орм е проявились на ее окраинах, 
таки х  как  Д альний Восток.

З а  период своего сущ ествования Ц ерковь О бъединения на рос
сийском Дальнем Востоке п роделала эволю цию  от значительного 
религиозного и общ ественного д ви ж ен и я  до образования, не иг
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раю щ его зам етн ой роли в религиозной  ж и зн и  региона. М ожно 
предполож ить, что со временем  и на Д альнем  Востоке, и в це
лом, в Российской Ф едерац ии , Ц ерковь О бъедин ения не будет 
о казы вать  зам етного вли ян и я  на процессы  религиозной ж изни. 
И сходя из этого, мож но у тв е р ж д а ть , что д л я  больш ин ства ее 
адептов вхож дение в данную  религиозную  организацию  было тр ан 
зитны м, на определенном  этапе ж изненного поиска, и выход из 
нее —  р езу л ь тат  иного сам оопределения в м еняю щ ейся соци аль
ной реальности.

4.2. Церковь Саентологии (дианетика) па российском 
Дальнем Востоке.

Ш ирокое распространение в России, в частности, и на Д аль
нем Востоке, п олучи ла  Ц ерковь С аентологии  (М еж д ун арод н ая  
С аентологическая Ц ерковь), ш таб -квар ти р а  которой находится в 
Л ос-А ндж елесе, в СШ А. О снователь Ц еркви  —  ам ерикан ский  пи
сател ь -ф ан таст  Л аф ай ет  Рональд Х аббард зареги стри ровал  ее в 
1954 г. в К алиф орнии. В настоящ ее врем я Ц ерковь сущ ествует в 
125 стр ан ах 1, объедин яя 2318 общин и миссий, располагает 13 тыс. 
ш татны х сотрудни ков2.

Л. Р. Х аббард  родился 13 м арта 1911 г. в Т илдене, ш тат  Н ебрас
ка в семье кап итана II ранга военно-морских сил СШ А  Г арри  Рос
са Х аббарда и Л едоры  Мэй Х аббард. Когда ем у было 2 года, его 
сем ья поселилась на ранчо около К алиспелла в М онтане, а отту 
да п озж е п ереехала  в столицу ш тата Х елену.

Б и о гр аф и я  Р. Х аббарда, приводим ая разли чн ы м и  саентологи
ческим и и зд ан и ям и , и зо б р а ж а е т  его соверш ен н о  у н и кальн ы м  
человеком, с самого раннего детства отличавш им ся н евероятны 
ми способностями. В возрасте 3,5 лет, наприм ер, Рон о б ъ езж ал

1 Что такое Саентология? Всесторонний справочник по самой быстрора
стущей религии в мире. — Тверь, 1998. — С. 281.
i См.: История религии в России: Учебник /  под общ. ред. Н. А. Трофимчу-
ка. — М., 2002. — С. 494.
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диких мустангов, которы х мог заар к ан и ть  и остановить на ходу. В 
6 лет  ему удалось п одруж и ться  с индейским племенем  Ч ерноно
гих. Н асторож енно относящ ийся к бледнолицы м ш ам ан Ч ерноно
гих посвятил Рона в секреты  племени и его обычаи, после чего 
он стал  кровным братом указанного индейского племени.

По утверж ден ию  саентологов, уж е в 12 лет  Р. Х аббард  про
яви л  интерес к человеческом у разум у. Тогда он познаком ился с 
капитаном II ранга медицинского корпуса военно-морских сил США 
Дж. С. Томпсоном, которы й был первы м  оф ицером, направленны м  
ф лотом  СШ А обучаться у 3. Ф рейда. Томпсон обучил юного Рона 
основам теории Ф рейда.

С 16 до 19 лет, у тв ер ж д аю т  саентологи , он сам остоятельно 
соверш ил первое п утеш ествие ч ер ез Т ихи й океан в А зию , где 
и зу ч ал  кул ьту р у  Дальнего Востока. Во врем я путеш ествия Х аб
б ард  посетил  К итай , Г и м алаи , Т ибет, Японию, остров Гуам  и 
Ф илиппины , где в стр еч ал ся  с м удрец ам и , п о р аж авш и м и ся  его 
м удрости и откры вш им и ему секреты  м ироздания.

В 19 лет  Х аббард верн улся в СШ А  и поступил в университет 
Д ж . В аш ингтона, где и зу ч а л  и н ж ен ер н о е  дело  и м атем ати к у , 
одновременно записавш ись на курс ядерной ф изики . По оконча
нии уни верси тета он участвовал  в м еж дународны х этнограф ичес
ких экспедициях по К арибскому бассейну и на П уэрто-Рико. В ер
нувш ись в СШ А  в 1933 г., Х аббард начал  ли тературн ую  карьеру . В 
1934-1950 гг. он написал более 200 романов, рассказов и сценариев 
к ф ильм ам , одновременно проводя «эксперименты , связан н ы е с 
сохранением  записей  в пам яти  клеток и передачей  инф орм ации 
последую щ им поколениям »1. И менно тогда, утверж даю т саенто
логи, он приш ел к выводу, что есть неизвестны й ф актор, способ
ный запи сы вать и п ередавать  п ам ять о каж дом  событии от одного 
поколения клеток к другому.

В 1938 г. в неопубликованной рукописи «Эскалибур» Р. Х аббард 
вы двинул предполож ение, что главное динам ическое усилие всех 
ф орм  ж и зн и  —  «стремление к вы живанию ». В данной рукописи

1 Т еология  и практика соврем ен ной  религии. Саентология. С правочная р а 
бота, п р едостав л ен н ая  М еж д у н а р о д н о й  Ц ерковью  С аентологии. —  К оп ен 
гаген, 1998. —  С. 90.
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Х аббард предлож и л  не только способы класси ф и кац и и  всех ф орм 
ж и зн и  в четко обозначенной стр у кту р е  вы ж и ван и я , но и методы 
реш ен ия любых проблем, относящ ихся к бытию.

В начале II М ировой войны Х аббарда п ри звали  в ВМС СШ А 
м ладш им  лейтенантом . Он сл у ж и л  на Тихом и А тлантическом  оке
анах. В нач. 1945 г. Рон был при знан  слепы м и з-за  повреж дени я 
глазны х нервов и хромым в р езу л ьтате  ранений спины и бедра. 
Его нап рави ли  на лечение в военно-морской госпиталь «Ок-Нолл» 
в О кленд, ш тат К алиф орния. Л ечение не помогало, и он начал  
использовать свои методы тестирования, благодаря чему смог сам 
восстановить здоровье.

9 м ая 1950 г. Рон Х аббард опубликовал «Д ианетику: соврем ен
ную науку душ евного здоровья», где и злож и л  основные полож е
ния своей теории. Д ианетика стала пользоваться  успехом: в СШ А 
было основано 6 орган и зац и й  по исследованию  д и ан ети ки , где 
Х аббард лично преп одавал  её основы и обучал технологии при м е
нения. В 1951 г. он написал вторую  книгу по диан ети ке «Наука 
вы ж ивания». В ней он описал «природу взаим оотнош ений м еж ду 
ф ундам ен тальной ж изненной силой —  духом —  и ф и зи ческой  все
ленной» и описал средства д л я  преодоления барьеров на пути к 
духовной свободе»1.

После основания первой Ц еркви  Саентологии в Л ос-А н д ж еле
се, Х аббард стал  регулярно чи тать лекции в Европе. В эти годы 
он осущ ествлял  надзор за уп равлени ем  Саентологии в мировом 
м асш табе к ак  и сп олн и тельн ы й  д и р екто р  и со зд ал  вн утрен н и е 
организационны е п рави ла, служ ащ и е основой у п р авл ен и я  Ц ер
ковью Саентологии по сей день.

В 1959 г. Х аббард п ереехал  в поместье С ент-Х илл  в И ст-Г рин- 
стеде. Здесь он сф орм ули ровал  основные полож ения саентологи
ческого учен ия о достиж ении полной свободы, получивш его н а
зван и е «Мост к полной свободе», и постепенного д в и ж ен и я  по 
этому Мосту.

В 1967 г. Р. Х аббард оставил пост исполнительного директора 
мировой сети Ц еркви Саентологии и поселился на борту судна 
«Аполло», где провел около 7 лет. З а  это врем я он разработал

1 Т ам  ж е. — С, 91.
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свою методику реаби литац ии  наркоманов, учение о вы сш их уров
нях Саентологии, создал  новые адм инистративны е принципы  уп 
равления людьми.

В 1975 г. Рон Х аббард  верн улся  на берег, некоторое врем я пу
теш ествовал, а затем  поселился в небольшом городке Л а-К вин та 
недалеко от П алм -С прингс на юге К алиф орнии. Здесь он написал 
сценарии десятков учебны х ф ильм ов по дианетике и собственный 
моральны й кодекс «Дорога к счастью», ш ироко известны й во всем 
м ире1. В 1983 г. он поселился в К рестоне около Сан-Л уис-О биспо, 
где ж и л  до конца дней. У мер Рон Х аббард 24 я н в а р я  1986 г.2

В антисаентологической литературе подавляю щее число приве
денных выше фактов, особенно тех, что относятся к детству и юно
шеству Хаббарда, подвергается сомнению. В ряде произведений о Р. 
Хаббарде, утверж дается , что университет Дж. Вашингтона он не 
окончил: его отчислили со 2 курса за неуспеваемость; что еще дол
гое время после того, как Хаббард объявил себя излеченным методом 
дианетики, он получал пенсию по болезням, полученным во время 
военной службы; что после войны он какое-то время находился на 
психиатрическом лечении, чем и объясняется его негативное отно
шение к психиатрам и психиатрии; что судами многих государств 
Хаббард был признан преступником, а в ряде стран объявлен персо
ной нон грата. Например, в 1978 г. во Ф ранции Хаббарда приговорили 
к 4 годам тюремного заклю чения и денежному ш траф у за мошенни
чество, но он избеж ал наказания, бежав из страны. В СШ А во время 
расследования дела о хищении правительственных документов в 1977 
г. Хаббард опять попал в список обвинявшихся, но не осужденных на 
тюремное заклю чение преступников. В 1985 г. Внутренняя служба 
расследований СШ А начала расследование финансовых махинаций 
Хаббарда. На этот раз от уголовного наказания его спасла смерть3.

1 Хаббард Л. Р. Дорога к счастью. — Голливуд, 1992.
2 См.: Теология и практика современной религии. Саентология. Справочная 
работа, предоставленная Международной Церковью Саентологии. — Ко
пенгаген, 1998. — С. 80-.93; Что такое Саентология? Всесторонний 
справочник но самой быстрорастущей религии в мире. — Тверь, 1998. — 
С. 25-47.
3 Ataek Л. A Piece of Blue Sky. — N.Y., 1990; Corrdon В., Hubbard L.R.J. 
Hubbard: Messiah or Madmen? — New Jersey, 1987.
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«Саентология» —  «знание о том, как  знать», в более ш ироком 
смы сле «саентология» оп ределяется  ее при верж енцам и  как  «изу
чение духа и работа с ним в его взаим оотнош ениях с самим со
бой, вселенны м и и другой ж и знью »1. Она исп ользуется  д ля  роста 
духовной свободы, ин теллекта и способностей, а т ак ж е  д л я  того, 
чтобы дать человеку  ш анс р еал и зо вать  собственное бессмертие. 
Основы саентологии излож ены  в работах Х аббарда «Дианетика: 
со вр ем ен н ая  н аука  душ евного  зд о р о вья» , «Д инам ика ж и зн и » , 
«Н аука вы ж и вания: более бы стры е методы  дианетики» и многих 
других. С ердцевиной м ировоззрен ия саентологов объ является  «ди
анетика» —  «современная наука душ евного здоровья». О днако в 
научной среде она таковой не при зн ается . Г лавная и дея  книги 
«Д ианетика»2 —  утверж ден и е, что человеческое здравом ы слие — 
это некий банк данны х, единственно способный реш и ть все про
блемы, если обеспечить его полной и правдивой информацией.

Р аботу  сознания Х аббард  рассм атри вал  через ф ункц иони рова
ние двух  частей: «аналитического ума», которы й ответственен за 
реш ение ж и зненн ы х проблем и «реактивного ума». «Реактивны й 
ум» хран и т чувственны е записи болезненны х событий —  «инграм- 
мы», которы е рассм атриваю тся как  помеха реш ению  ж и зненн ы х 
проблем и причина психологических конфликтов. Соответственно, 
цель человека —  у дален и е «инграмм». В р езу л ьтате  «процесса 
очищ ения» от «инграмм» предп олагается  появление индивидуум а 
со сверхчеловеческим и способностями, свободного от лю бых ф и 
зически х или психических проблем (расстройств) —  так  н азы вае
мый «клир»3. В книге утвер ж д ается , что при помощи дианетики  
можно и злечи ть  человека от сам опринуж дения, н авязчи вы х  идей, 
н еврозов , сердечн ой  недостаточн ости , плохого зр ен и я , астм ы , 
заи кан и я , тугоухости, гипертонии, дерм ати та , мигрени, всево з
мож ных язв , артри та, тош ноты и токсикоза у беременны х, про
студы , конъю нктивита, алкоголизм а, туберкулеза  и т. д.3

1 Что такое Саентология? Всесторонний справочник по самой быстрора
стущей религии в мире. — Тверь, 1998. — С. 523.
" Хаббард JI. Р. Дианетика: современная наука душевного здоровья. — М., 
1993.
3 См. Там же. — С. 57-88.
4 Там же. — С. 116-138.
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Доктрина Ц еркви  С аентологии сводится к следую щ ем у поло
жению. З а  пределам и наш его тела  и ума сущ ествует так  н азы ва
емый основной элем ент личности — «тэтан». В более ш ироком 
смысле терм ин «тэтан», «тэта» обозначает у саентологов ж и зн ен 
ную силу, одуш евляю щ ую  все ж и вы е сущ ества. Эта ж и зн ен н ая  
сила сущ ествует отдельно от ф изической  вселенной, состоящ ей 
из м атерии, энергии, пространства и врем ени (которы е в Ц еркви 
Саентологии сокращ енно назы ваю тся «MEST» —  аббревиатура от 
« m atte r, en e rg y , space, tim e»). Она возд ей ствует  на м атер и ал ь 
ный мир и в р езу л ьтате  этого воздействи я ф о р м и р у ет  известны е 
нам виды  ж изни. В Ц еркви  Саентологии полож ения, раскры ваю 
щ ие ф орм ы  взаим одействия «тэта» и M EST, н азы ваю т «Аксиомы 
Саентологии», в них «тэта» оп ределяется  как  «статика ж изни» не 
им ею щ ая м ассы , собственной длины  волны , м естоп олож ения в 
пространстве и времени, но способная в л и ять  на окруж аю щ ую  
среду и изм ен ять ее, а т ак ж е  достигать состояния полного зн а 
н и я1. П олучается, что все ж и вы е сущ ества созданы  из м атерии и 
энергии, сущ ествую щ их в пространстве и врем ени и одуш евлен
ных «тэтой». Если комбинации «тэты» и M EST создаю т ж и знь, то 
их разд елен и е  равнозначно см ерти  ж и вы х  сущ еств. Ч еловечес
кий организм, как  и все ф орм ы  ж и зни , следует  по пути р о ж д е
ния, роста, вы ж и ван и я  и, наконец, см ерти . О днако, «тэтан» — 
и н ди ви дуальн ая  единица ж и зненн ой  энергии, т. е. личность не 
при н адлеж и т м иру  м атерии, энергии, пространства и времени, и 
поэтому не п р ек р ащ ает  сущ ествовать , когда у м и р ает  тело. Он 
бессмертен.

По учению  саентологов, бессм ертны й «тэтан» в основе хоро
ш ий, но он п о тер ял  осознание себя как  духовного сущ ества  и 
п о л ьзу ется  ли ш ь небольш ой долей  естествен н ы х  способностей. 
П отеря осознания своей духовной сущ ности д ел ает  человека не
счастны м или застав л яет  дей ствовать иррационально и с д у р н ы 
ми нам ерениям и, хотя он по природе хорош  и вы сокоэтичен. «П а
дение из соверш енства», по учению  Ц еркви  Саентологии, вы зва-

’ Т еология и практика соврем ен ной религии. С аентология, С правочная р а 
бота, п р едостав л ен н ая  М еж д у н а р о д н о й  Ц ерковью  Саентологии. —  К оп ен 
гаген, 1993. —  С 104-109.
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Но не вм еш ательством  С атаны  или злы м и побуж дениям и челове
ка, а собственным опытом «тэтана», приобретенны м  в ны неш ней 
или в прош лы х ж и зн я х  и заставляю щ им  «тэтана» попадать в сети 
м атериальной вселенной.

И з у ч ен и я  об и зн ачал ьн о м  бессм ертии  «тэтана»  и его н е за в и 
сим ости от р а зу м а  и тел а  в ы тек ает  их п р ед став л ен и е  о сп асе 
нии. В о тли чи е  от и у д ео -х р и сти ан ск о й  теологи и , обещ аю щ ей  
спасени е после см ерти , саентологи  обещ аю т его при ж и зн и  п у 
тем  «все более  вы сокого духовного  о со зн ан и я  ин дуви дум ом »  
своей сущ ности . Это д о сти гается  при вы п олн ен и и  рел и ги о зн ы х  
п р ак ти к  С аентологи и: по м ере  роста духовного со зн ан и я  и н д и 
ви дуум а, р а с те т  его способность «давать  о тветы  и п р и н и м ать  
р еш ен и я , затр аги в аю щ и е  ж и зн ь , дух  и вечность». В итоге, и н 
д и ви д у у м  н ач н ет  « о со зн авать  себя  к а к  д у х , н езав и си м ы й  от 
плоти» и пойм ет, что «он бу дет  ж и ть , сохран и в  свою  п ам я ть  и 
свою сам обы тн ость»1.

Один из ф ундам ен тальны х аспектов саентологии —  «динами
ческий принцип сущ ествования» —  полож ение о неизменном стрем 
лении ж и вы х сущ еств, вклю чая «тэтана», к выж иванию . П ринцип 
состоит, по учению  Ц еркви Саентологии, из 8 частей —  «динами
ков»: 1) вы ж ивание самого человека, 2) вы ж и вание семьи, 3) вы 
ж ивание группы, 4) вы ж ивание человечества как  вида, 5) вы ж и 
вание всех  ф орм  ж и зн и , 6) вы ж и вание ф и зи ческой  вселенной, 
7) вы ж ивание в качестве духовного сущ ества «тэты» и 8) вы ж и ва
ние в качестве Верховного С ущ ества или бесконечности2, б, 7 и 8 
динамики, по учению Х аббарда взаимосвязаны . Саентологи изоб
раж аю т эту связь  как равнобедренный треугольник, на одной вер 
ш ине которого находится Верховное Сущ ество, на другой —  мир 
MEST, а на третьей  —  «тэта» —  Вселенная. Усвоив учение о 8 ди
намиках, человек, утверж даю т саентологи, осознает, что его ж и знь 
и влияние простираю тся далеко  за пределы  его самого и начинает 
ощ ущ ать необходимость участия в более широком диапазоне дей 
ствий, обретая способности вы ш еперечисленны х динам ик и их вза-

1 Там же. — С. 21-22.
2 Что такое Саентология? Всесторонний справочник по самой быстрора
стущей религии в мире. — Тверь, 1998, — С, 563,
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имосвязи. Т ак он получает возможность повысить уровень вы ж и ва
ния и участвовать во всех динам иках и, в конечном счете, устано
вить личны е взаимоотнош ения с Верховным Божеством.

С ле/щ вательно, саентолог по м ере расш и р ен и я  своего созн а
ния, сопричастности  и ответственности  п ер ед  внеш ним  миром 
достигает восьмой динамики: вы ж и ван и я  в ф орм е Бесконечности 
или Верховного С ущ ества (Бога). По Х аббарду, ни один человек 
не м ож ет быть духовно свободен или д аж е  просто достичь успе
ха в повседневной ж изни, если его зан и м ает  только он сам, его 
п ервая  динамика. Чтобы достичь восьмой динам ики — состояния 
Верховного С ущ ества, человек долж ен  вы полнить «долг по отно
ш ению ко всем восьми динам икам  как  необходимую и естествен
ную часть своего собственного духовного роста»1.

Т. к. конечная цель бессмертного сущ ества —  «тэтана» —  беско
нечное вы ж и вание достигается путем более полного участи я  че
ловека во всех «динамиках», «тэтану» нуж но углублять свое «по
нимание восьми динамик». Х аббард  определил  «понимание» как 
единство трех  элементов: аф ф и н и ти , реальности  и общения. Ког
да один элем ент проп адает, пропадаю т и другие; когда растет  
один из них, растут  все три. «А ф финити» —  эмоциональное со
стояние человека, при котором он и сп ы ты вает чувство любви или 
располож ен ия к чем у-либо или кому-либо. «Реальность» опреде
л яется  саентологами как  ф орм а соглаш ения: «реально то, что мы 
соглаш аем ся при знать в качестве  такового». Т ретьй  элем ент — 
«общение», обмен идеями.

По учению саентологов, из трех  составны х частей «понимания», 
общение —  наиболее важный. На организации разны х уровней «об
щ ения» строится вся религиозная практи ка Ц еркви Саентологии, 
этому посвящ ено большинство работ Х аббарда и других саентоло
гов. В саентологии уровень общ ения индивидуума — первичный 
показатель его духовного состояния. Чем больш е человек уходит 
от общения и зам ы кается  в себе, тем больш е вероятность, что в 
его ж изни  сущ ествует много трудностей. П оследние — следствие

1 Т еология  и практика соврем енной религии. С аентология. С правочная р а 
бота, пр едоставл ен ная  М еж д у н а р о д н о й  Ц ерковью  Саентологии. —  К опен
гаген, 1993. —  С. 27.
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«инграмм», храним ы х наш им «реактивным умом». С уничтож ением  
«реактивного ума» преодолеваю тся преп ятствия, затрудн яю щ и е 
достиж ение полной духовной независимости и безмятеж ности.

Р азработанн ы й Р. Х аббардом способ избавления от «инграмм» 
получил назван и е «одитинг» (буквально «вы слуш ивание»). О ди- 
тинг и обучение — основные виды  религиозной деятельн ости  Ц ер
кви Саентологии. П роходит он так: одитор (саентолог, обученный 
технологии одитинга) «помогает» «пре-клиру» (человеку, получа
ю щ ему сеансы  саентологического одитинга) в ы явл ять  «инграммы». 
Он зад ает  р азли чн ы е вопросы  о его прош лом и застав л я ет  зано
во п ереж и вать  некую  осознаваем ую  им болезненную  ситуацию  в 
прош лом до тех  пор, пока п р е-к ли р  не начнет говорить о том, 
что р ан ее  п р и ч и н ял о  ем у  боль, со смехом. О дитор  сообщ ает, 
что этого эпизода больш е нет: вы от него избавились, и начинает 
«стирать» следую щ ую  инграмму. И так  до бесконечности, т. к. «тэ
тан», по учению  саентологов, не только стал к и в ал ся  с о тр и ц а
тельны м и п ереж и ван и ям и  в течение обыкновенной человеческой 
ж изни, но и на протяж ени и  многих преды дущ их ж и зн ей  мог у т 
рати ть образ своей истинной природы , р езу л ьтато м  чего стало 
падение уровня и качества у ч асти я  «тэтана» во всех 8 динам иках. 
Чтобы помочь п ри хож анам  во врем я одитинга точно «определить» 
область их душ евны х проблем, одиторы  использую т прибор, ко
торы й н азы вается  «Е-метр» —  электропси хом етр1.

Ц ель одитинга, утверж даю т саентологи, — снятие с «тэтана» 
болезненного прош лого опы та и ори ен тац и я  его как  духовного 
сущ ества. В р езу л ьтате  якобы  усиливаю тся духовное прозрение 
человека и его способности. В конечном счете, человек «осознает 
себя духовной личностью  и приобретает уверенность в бессм ер
тии», т. к. освобож дается от неж елательн ы х  барьеров и грузов, 
меш аю щ их использовать врож денны е способности на пути дости
ж ен и я  счастья  и бессмертия.

П роцедура, при м ен яем ая во врем я одитинга в ц ен трах  д и ан е
тики, содерж ит элем енты  внуш ения: человеку даю тся команды , в 
том числе и та, что он не будет подвергнут внуш ению; ем у д ае т 
ся установка на определенны е кодовые слова, он зак р ы в ает  глаза

1 Там ж е . - -  С. 31-37.

469



и по команде «отправляется» в прош лое. В конце сеанса его «воз
вращ аю т»: даю т кодовую команду па отмену внуш ений, восста
н авли вая  полное сознание путем счета до пяти  и щ елчка п ал ьц а
ми. По мнению специалистов, во врем я одитинга, к человеку п ри 
м еняется  систем а тонкого гипноза, цель которого —  вы звать  у 
человека индуцированную  (т. е. наведенную ) эйф орию  —  состоя
ние полож ительной эмоциональной реакции. О дитинг «представ
л я е т  собой эклекти ческое сочетание внуш ен и я, сам овнуш ения, 
м етодики ви зуали зац и и , осущ ествляем ы х на ф оне трассовы х со
стояний сознания и подразум евает  требование обязательного у ч а
стия врача — психотерапевта или пси хи атра»1.

С помощью одитинга человек, утверж даю т саентологи, освобож
д ается  от п реж н и х  травм , воспом инания о которы х хран и т его 
«реактивный ум», и становится «клиром». В этом состоянии чело
век способен к ведению более духовной ж изни, раскры ваю тся и з
начально присущ ие ему способности, и он начинает все больш е и 
больше доверять себе. Окончательное доверие достигается на уровне 
«Оперирующего Тэтана» —  ОТ. В этом духовном состоянии «тэтан» 
способен «обрести полную духовную  мощь, свободу, независимость 
и безмятеж ность, дабы  освободиться от бесконечного круговорота 
рож дения и смерти и обрести полное сознание и силы, не зави ся
щ ие от тела»2. Данное состояние достигается постепенно. П родви
гаясь по 15 уровням  ОТ3, человек достигает окончательного прояв
ления своей сущ ности и своего отнош ения к ж изни, к нему возвра
щ аю тся изначальны е способности, во всей полноте раскры вается  
его бытийность, он мож ет самостоятельно заним аться одитингом. 
Уровни ОТ —  самой верш ина «Моста к полной свободе», они от
кры ты  тем, кто прош ел низш ие уровни обучения и одитинга.

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 67.
2 Теология и практика современной религии. Саентология. Справочная ра
бота, предоставленная Международной Церковью Саентологии. — Копен
гаген, 1998. — С. 37.
3 Каждый из 15 уровней — завершенный курс одитинга. Уровни ОТ 1-5 
предоставляются организациями повышенного уровня и Обслуживающей 
организацией «Флаг»; ОТ 6-7 уровней — Обслуживающей организацией 
«Флаг» в Клируотере (Флорида, США). Уровни 8-15 можно достигнуть 
только на борту «Фривиндз» с помощью Обслуживаюащй организации 
флагманского корабля.
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«Мост к полной свободе» —  путь восхож дения «тэтана» от п ер 
вой к восьмой динам икам , состоит из двух  взаим одополняю щ их 
религиозны х практи к: одитинга и обучения. У частие в обоих п р ак 
ти ках  обязательно. Если одитинг, утвер ж даю т саентологи, позво
л я ет  человеку  преодолеть узы  духовной неволи, то обучение со
стоит в интенсивном изучении основ саентологии и дианетики . С а
ентологическое «обучение» не предполагает чтени я лекций и се
минаров, нет и преп одавателей . К аж д ы й  курс организован на ос
нове контрольного листа: списка книг Р. Х аббарда, обязательны х 
д л я  изучени я, практи чески х  уп раж н ен и й  и порядка их вы полне
ния. П омогает «обучающ имся» суп ервай зер , но он не и н терп рети 
р ует  учение Х аббарда, а только знаком ит студентов с «принци
пами» обучения Ц еркви  Саентологии.

«Мост к полной свободе» либо «Таблица классов, ступеней и осоз
нания. Уровни и сертиф икаты », разработанн ая Х аббардом, дели т
ся на 2 части: л евая  отображ ает этапы  обучения, которы е человек 
мож ет пройти в Ц еркви Саентологии, п равая  —  этапы  одитинга. 
Слово «класс» относится к обучению  и о тр аж ает  тот ф акт , что 
преж де, чем тебе присвоят класс одитора одного из уровней (от О 
до 12), ты  долж ен пройти курс обучения и приобрести определен
ные навыки. Затем  можно будет продолж ить обучение, чтобы по
лучить следую щ ий класс и т. д. Слово «ступени» х ар актер и зу ет  и з
менения в саентологическом одитинге: д л я  того, чтобы достичь со
стояния «клира» необходимо пройти 12 ступеней, состояние «клир» 
делится на 9 ступеней, ОТ —  15 О бучение и одитинг платные, 
поэтому двигаться по «Мосту» чрезвы чайно трудно и дорого, сто
имость повы ш ается от класса к классу, от ступени к ступени. О ди
тор, наприм ер 5-го класса, тр ати т  на «образование» около 300 ООО 
долларов. Если ему нуж но пройти ещ е круг — ещ е 300 000 2.

Б ы вш ий руководитель одного из подразделени й  Ц еркви  С аен
тологии в России В. И. И ванов у твер ж дал : « К аж дая  ступенька в 
и ер ар х и ч еско й  л естн и ц е  п ро д ается , при чем  за  очень больш ие

1 Что такое Саентология? Всесторонний справочник по самой быстрора
стущей религии в мире. — Тверь, 1998. — С. 99.
2 Заяц О. «Ни капли духовности нет в Церкви Сайентологии» / /  НГ — 
Религия. — 2001. — 8 августа.
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деньги. З а  это человеку  обещ ается всесилие. Если у вас нет денег, 
чтобы оплатить учебу (полный курс стоит 500-700 тыс. долларов), 
вам  могут п редлож и ть оплатить учебу трудом  на организацию  
(чащ е всего такие предлож ен и я поступаю т к иногородним и ино
странцам , к тем лю дям, которы м просто некуда деваться). У сло
вия «ш икарные»: хорош ий костюм, комната в общ еж итии, п и та
ние и 5 долларов на карм анн ы е расходы. Вы подписы ваете кон
тр акт  и идете на самую  черную  работу, отрабаты вая  12 час. оди
тинга в месяц. Чтобы отработать учебу вам потребуется 15 лет 
труда. Ч ерез некоторое врем я вы, став одитором и вербуя  новых 
адептов, зар абаты ваете  д л я  Ц еркви 600-800 долларов в месяц, из 
которы х вам при чи тается  все те  ж е  5 долларов. Ч ер ез  несколько 
лет  человек становится настоящ им  рабом Ц еркви: он р а зо р в ал  все 
отнош ения с д р у зьям и  и родственниками; у него нет своего ж и 
л ь я  и д аж е  своей одеж ды ; он ничего не ум еет  д ел ать , кром е 
саентологических програм м  (но согласно контракту , использовать 
технологии вне Ц еркви  нельзя) и подписался под условием , что 
никогда не будет р азр еш ать  кон ф ли кты  с Ц ерковью  в судебном 
порядке... Все м ировоззрен ие адеп та Ц еркви  заклю чается  в идеях  
Х аббарда. О бщение с миром вне Х аббарда исключено. Д ругих а в 
торитетов нет и быть не может. Зачем  ин тересоваться  о кр у ж аю 
щ им миром, если он лж ивы й! Это вн уш ается  каж дом у саентоло
гу. Письмо Х аббарда «С охранение деятельности  сайнтологии» про
ходят на каж дой ступени обучения. Его зазуб ри ваю т наи зусть. На 
экзам ене нуж но м еханически  ответить на 100 вопросов, слово в 
слово, точка в точку. Если вы не отвечаете, не зн аете  100 ответов 
назубок —  повторяйте круг обучения, р азу м еется , за  деньги»1.

Ч ащ е всего человек  попадает на первую  ступ ен ьку  «Моста» 
после прохож дения бесплатного психологического тести р о ван и я2.

1 См.: Рашидов О. Кто такие саентологи и как они дурят народ / /  Комсо
мольская правда. — 2001. — 4 августа; см. также: Заяц О. «Ни капли духов
ности нет в Церкви Сайентологии» / /  НГ — Религия. — 2001. — 8 августа.
2 Так называемый «Оксфордский тест возможностей человека» не имеет 
отношения к Оксфордскому университету. Состоит из 200 вопросов, мно
гие —- весьма интимного характера. Тест не анонимный: вы пишите имя, 
фамилию, телефон, адрес, год рождения. Сведения заносится в банк дан
ных и дают возможность использовать эту информацию против человека.
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р езу л ь тат  теста, независим о от того, к ак  человек  ответил  на воп
росы, один: нарисованны й саентологам и гр аф и к  обязательно «ука
ж ет» на те  или ины е проблемы  «в сф ер е  общения». З атем  челове
ку п ред лагаю т зап и сать ся  на какой -н и буд ь  саентологиченский 
курс, у тв ер ж д ая , что после его окончания все проблемы  в «сфе
ре общения» будут реш ены.

С аентологические регистраторы  п роходят курсы  агрессивного 
м аркетинга, и неподготовленному человеку  очень трудно о тка
заться  от их настойчивы х уговоров. П рослуш ав начальны й курс, 
человек зап и сы вается  на следую щ ий, о п лачи вая  все более доро
гие ступеньки  восхож дения к верш и н е «Моста». Богаты е лю ди 
проходят эти ступени быстро, ведь п еред  ними м и раж  — власть 
над миром, тайное знание и п ревращ ен и е в полубога. У небога
ты х обучение растяги вается  надолго. Б едны е идут в услуж ени е к 
Ц еркви, отрабаты вая  обучение. В. И. И ванов охар актер и зо вал  обе
щ ание саентологов довести любого человека до «Моста к полной 
свободе»: «Нет никакого моста. Сплош ной обман. Но ни один чело
век не при зн ается , что его обманули. З аб р ал и  в общей сложности 
миллион долларов, а взам ен  дали  диплом. Д ля бедны х саентоло
гия — это ловуш ка. Д ля богатых — лохотрон»1.

В саентологии  есть идея, что 2,5% н асел ен и я  земного ш ара 
составляю т «подавляю щ ие личности» —  ПЛ, или антисоциальны е 
элементы , которы е «яростно противостоят любой группе или д е 
ятел ьн о сти , н ац елен н ой  на у л у ч ш ен и е  ж и зн и » , не поддаю тся  
исправлению , поэтому их нуж но и золи ровать, чтобы не м еш али 
р азви ваться  другим. Ч еловек, вступаю щ ий в контакт с ПЛ, «за
раж ается»  ее антисоциальностью  и п р евр ащ ается  в П И П а («по
стоянный источник проблем») или в П И Н а («потенциальны й ис
точник неприятностей») и начинает расп ростран ять  вокруг себя 
антисоциальность. П ИПов или П ИНов 20% всего населения З е м 
ли. В первую  очередь те, кто не п ри нял  учен ия Р. Х аббарда. Т. к. 
ПИП —  источник проблем и неприятностей, его следует изоли
ровать и «лечить» от контакта с ПЛ. Если П И П  не «излечивает
ся», то он диагностируется как  ПЛ —  «подавляю щ ая личность» и

’ См.: Рашидов О. Кто такие саентологи и как они дурят народ / /  Комсо
мольская правда. — 2001. — 4 августа.
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поступать с ним нужно соответственно1. Естественно, что 20%, кото
рые составляют ПЛ и ПИП —  величина абстрактная, поэтому в них 
может попасть кто угодно и в каком угодно количестве. Обосновываясь 
на новом месте, саентологи начинают выявлять «подавляющих личнос
тей», объявляют, что проблемы, существующие у них, коренятся в 
присутствии этих личностей, и инициируют против них войну.

В Церкви Саентологии отмечаются религиозные праздники: День 
рождения Р. Хаббарда (13 марта), День первой публикации «Дианети
ки» (9 мая), День одитора (второе воскресенье сентября), День созда
ния М еждународной ассоциации саентологов (7 октября). Отмечают 
саентологии и традиционные для христиан религиозные праздники.

В Ц еркви Саентологии проходят воскресные служ бы, свадьбы, 
похороны, крещ ения и другие религиозны е обряды. Саентологи
ческие обряды осущ ествляю т свящ енники и учителя, специально 
подготовленные в качестве инструкторов и наставников. Саентоло
гические свящ енники посвящ аю тся в сан в установленном порядке 
по заверш ении учебного курса свящ еннослуж ителей и обучения в 
интернатуре. Только они уполномочены проводить воскресные служ 
бы, соверш ать венчание, крещ ение, похороны, духовны й одитинг 
и обучение, поэтому требуется «чтобы все саентологические оди- 
торы  были посвящ ены в сан свящ енника»2.

Ц ерковь С аентологии располагает внутренним и структурам и , 
предназначенны м и д л я  реш ен ия ю ридических, образовательны х 
и этических проблем: «Отдел по оф ициальны м  вопросам» (ООВ), 
«О бслуж иваю щ ая организац ия «Флаг»» (ООФ), «О бслуж иваю щ ая 
организац ия флагманского корабля» и «М орская О рганизац ия»3.

ООВ отвечает за реш ение ю ридических вопросов Ц еркви , го
товит м атери алы  для  СМ И и кон троли рует реализаци ю  программ 
«социальных реформ» Ц еркви.

О О Ф 1 находится в К лирвотере, ш тат  Ф лорида, СШ А. Долгое 
врем я «Флаг» была головной организацией , которая руководила

1 Что такое Саентология? Всесторонний справочник по самой быстрора
стущей религии в мире. — Тверь, 1998. — С. 209.
2 Там нее. — С. 526.
3 Там же. — С. 541-542.
1 Организация сохранила название с того времени, когда осуществляла 
деятельность на борту флагманского корабля «Аполлон». «Флаг» — флот
ское сокращение термина «флагманский корабль.
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всеми Ц ерквам и  и миссиями М еж дународной Ц еркви  С аентоло
гии. В настоящ ее врем я это обслуж иваю щ ая организация, предо
ставляю щ ая «духовное обучение и одитинг» вы сш их уровней.

О бслуж иваю щ ая организация флагманского корабля располож е
на на борту 450-футового корабля «Ф ривиндз». Это религиозная 
структура элитарного характера, где проходят одитинг и специаль
ное обучение «Оперирующие Тетаны» 8 и более высоких уровней.

Ч лены  «Морской Организации» (иначе назы ваем ой «Сиорг» — от 
«Sea organization») носят униформу, заклю чаю т контракт с Ц ерко
вью на 1 биллион лет, даю т обязательство  вечно служ и ть ей и 
готовят высш ий персонал Церкви. «М орская организация» —  аналог 
монаш ества: ее  члены  ж и ву т  в колониях, работаю т по 12 час. в 
день, получаю т нищ енскую  плату  и подчинены ж естокой дисцип
лине. Эта организация —  братство, где работаю т самые преданны е 
сотрудники, посвятивш ие Ц еркви свою ж изнь. В ступая в М орскую 
Организацию, адеп т долж ен заполнить анкету, где кроме паспор
тных данных, его просят ответить и на днииный перечень вопро
сов. «Были ли в Вас преступления или находитесь ли Вы в розы с
ке? Бы ли ли у Вас сум асш ествия или пребы вания в психиатричес
ких клиниках? П одвергались ли Вы лечению  электрической, инсу
линовой или любой другой шоковой терап ией  или операциям  на 
мозге? Я вляетесь ли вы продавцом наркотиков в прош лом или в 
настоящем? С вязаны  ли Вы с организациям и разведки  в настоя
щем или прош лом или через ближ айш их родственников? П ы та
лись ли Вы когда-либо судиться с саентологической организацией 
или с ее руководителями? Я вляется  ли кто-либо из В аш их роди
телей, опекунов или ближ айш их родственников противником С а
ентологии? С луж и ли или работали ли  Вы в подразделениях армии 
или п рави тельствен н ы х  орган и зац и ях  с вы сокой секретностью ? 
П ринимали ли Вы ЛСД или «Ангельскую пыль» или любые другие 
производные этого наркотика? Я вляетесь ли Вы психологом или 
психиатром? Есть ли у Вас проблемы со здоровьем?»1

Ч асто в ан кетах  есть приписка, реком ендую щ ая ж елаю щ ем у 
вступить в «М орскую организацию » в случае  полож ительного от
вета на вопросы, имею щ ие отнош ение к р азвед к е  или секретно
сти, написать об этом поподробнее.

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 77.
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По этой причине Комитет по безопасности Госдумы РФ  в 1997 г. 
заподозрил саентологов в «создании взаимосвязанной сети для сбора 
разведы вательной информации; установлении контроля над различ
ными государственными чиновниками путем влияния на них через 
руководителей этих организаций; создании в лице религиозной орга
низации мощного политического рычага давления на власть»1.

На протяж ени и  всех лет  сущ ествования Ц ерковь С аентологии 
постоянно обвиняли в наруш ении прав человека и религиозны х 
свобод. Это связано с тем , что разработан н ая  Л аф ай етом  Р он аль
дом Х аббардом «программа очищ ения» ведет к полному и безро
потному подчинению адептов руководству Ц еркви. Во всех р ек 
л ам н ы х  б у к л етах  саентологов в н ав язч и в о  у т в е р ж д а е т с я , что 
Р. Х аббард  р азработал  единственны й возм ож ны й путь к спасе
нию, и он л еж и т  только чер ез прим енение предлагаем ы х саенто
логических психотехнологий. У тверж ден и е , что саентологи я — 
единственны й путь к спасению , а ее адеп ты  —  л у ч ш ая  часть че
ловечества, п ротивоп оставляет их, не приемлю щ им  это учение, 
ведет к р азр ы ву  преж них  м еж личностны х связей  и представляет  
собой, по мнению экспертов, «психотравм ирую щ ий ф акто р » 2.

А ктивное проникновение Саентологии в Россию приходится на 
нач. 1990-х гг. П риш ла она к нам в виде организац ии  «Нарконон», 
одного из подразделени й  Ц еркви Саентологии. В аж нейш ую  роль в 
проникновении саентологии в Россию сы грал  вр ач -п си х и атр  В ла
дим ир И ванович Иванов. Он 10 лет  зан и м ался  проблем ам и нарко
мании в оф ициальной медицине, но, не добивш ись п олож и тель
ных результатов , п ереш ел  в МВД, надеясь бороться с наркоби з
несом у ж е  с помощью госаппарата. В. И. И ванов был П резидентом  
«Общества спасения детей  и подростков от наркотиков», вел  пе
р едачи  на радио и телеви дени и , т. е. бы л довольно известны м  
человеком, к мнению которого прислуш ивались. П рочитав о про
грамме «Нарконон», В. И. И ванов при гласил  п редстави телей  этой 
круп нейш ей в м ире организации по реаби ли тац и и  нарком анов в 
Россию. Чтобы убедиться в эф ф ективности  програм м ы  И ванову

1 С аентологи рв утся  упр авлять  Р о сси ей  / /  http : / / w w w .m r e z h a .r u / r d e /
4 9 /3 .h tm  (Д ата обращ ения 24.11.2003.)
* Т А О С О РО П  Х К . —  Д. 6. —  Л. 66.
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Предложили пройти курс обучения в центре «Выдающихся людей» в 
Лос-А нджелесе, где находится ш таб-квартира Ц еркви Саентологии. 
В СССР мало кто знал, что «Нарконон» —  подразделение Ц еркви 
Саентологии, да и слова «Хаббард», «саентология», «дианетика» ни
чего не говорили. У саентологов запрещ ено принимать в свои ряды  
врачей-психиатров, но ради конкретной выгоды сделали исклю че
ние. В. И. И ванову открыли специальный счет, познакомили с Т. К ру
зом, JI. П ресли и другими представителям и американской элиты, 
рассчиты вая с его помощью обосноваться в России1.

П рези ден т М еж дународного «Нарконона» Д жон Д аф ф , П р ези 
дент Ф онда «Запад-В осток против наркотиков» Во П ерсон и П р е 
зидент европейской ассоциации «За лучш ую  ж и зн ь  и образова
ние» В ероника К егель п редлож или  В. И. И ванову откры ть в России 
первы й реабилитационны й центр «Н арконон-Россия». Э ту идею 
п оддерж ал  Инкомбанк, вы дели вш ий «Обществу спасения д етей  и 
подростков от наркотиков» 3,5 млн. руб.2 К ак вы яснилось впослед
ствии, «Нарконон» в России саентологам  был н уж ен  только д л я  
респектабельности: мы спасаем  детей  от наркотиков. «Не влож и в 
в «Нарконон» ни копейки, они требовали... 10% от дохода...», т. е. с 
тех  денег, «которые родители платили  за лечение своих детей »3, —  
р ассказы вал  В. И. И ванов ж у р н али сту  «Комсомольской правды».

В 1991 г. в М оскве откры лся координационный оф ис «М орской 
организации», п ри ехали  специалисты  по технологии обучения и 
уп равлен и я  JI. Р. Х аббарда4. Они начали  активную  подготовку по 
откры тию  в наш ей стране «Х аббард-колледж ей». П оявивш ись в 
России, саентологи реш и ли установить контакты  с прессой, в чем 
им опять помог В. И. Иванов. Ч ер ез  коллег из М ВД В. И. И ванов 
добился, что 19 ф е в р а л я  1992 г. на ф а к у л ь тете  ж у р н ал и сти ки  
МГУ откры лся читальны й за л  им. Р. Х аббарда. Саентологи п редло
ж и ли  проф инансировать рем онт ф акультетского  читального зала  
при условии, что он будет носить имя Х аббарда.

1 Рашидов О. Кто такие саентологи и как они дурят народ / /  Комсомоль
ская правда. — 2001. — 4 августа.
2 ТАОСОРОП ХК. — Д. 1. — Л. 3.
й Рашидов О, Кто такие саентологи и как они дурят народ / /  Комсомоль
ская правда. — 2001. — 4 августа,
4 Что такое Саентология? Всесторонний справочник по самой быстрора
стущей религии в мире. — Тверь, 1998. — С. 485.
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10 м арта 1992 г. каф едра зарубеж ной и русской ли тературы  ф а 
культета ж урналистики МГУ посмертно присвоила Л, Р. Х аббарду 
«за зн ачительны е достиж ения в л и тер ату р е  и ф илософ ии и за 
вы даю щ ую ся гуманитарную  деятельность» почетную степень по 
л итературе, «которая обеспечивает ему права, почести и привиле
гии, установленны е законом и обы чаем »1. Р асп оряж ен и е декана 
ф аку л ьтета  Я. Н. Засурского, который с подачи В. И. И ванова стал 
доктором саентологии2, написано в саентологическом духе. «Посколь
ку JI. Рон Х аббард является  одним из наиболее известны х и ш иро
ко читаем ы х авторов всех времен», «поскольку JI. Рон Х аббард 
явл яется  одним из наиболее известны х в м ире гуманистов и ф и ло
софов и написал бесценные работы, которы е освобождают челове
ка от у з  рабства и помогают ему обрести счастье и лучш ую  ж изнь», 
постольку «зал МГУ будет вы делен и предназначен для работ JI. 
Рона Х аббарда, где студенты Российской Ф едерации смогут сво
бодно изучать вы даю щ иеся работы JI. Рона Х аббарда»2.

В. И. И ванов организовы вал п ервы е сим позиум ы  и ф орум ы  са 
ентологов. Б лагодаря  ем у в 1992 г. в К рем левском  Дворце съездов 
(!) прош ла п резен тац и я  русского перевода «Дианетики». Она была 
разослана деп утатам  Верховного Совета, и о книге очень хорош о 
отзы вался  С. Степаш ин, тогда —  П редседатель  комиссии В ерхов
ного С овета по безопасности, а ви ц е-п рези д ен т  А. Руцкой ц и ти
ровал  Х аббарда в своем интервью . В том ж е  году «А ргументы  и 
ф акты » и «Собеседник» публикую т «мирской нравственны й кодекс» 
Ц еркви  Саентологии «Дорогу к счастью »3. С 1992 г. в М оскве и 
други х городах откры ваю тся «Х аббард-колледж и» и курсы  по м е
недж м енту , где «новых русских» у ч ат  бизнесу на основе саенто
логических программ. В 1994 г. откры лся российский «Нарконон».

В настоящ ее врем я саентологи дей ствую т в России в несколь
ких модусах: Ц ерковь С аентологии —  религиозн ая организация: 
«Ц ентр дианетики» —  по утверж ден и ю  саентологов, о р ган и за-

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 1.
2 Рашидов О. Кто такие саентологи и как они дурят народ / /  Комсомоль
ская правда. — 2001. — 4 августа.
3 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — JI. 3.
1 См.: Дорога к счастью. — М., 1992.
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ция, зан и м аю щ аяся  психологической помощью; «Гум анитарны й 
центр Х аббарда», п оп уляри зирую щ ий прикладную  религиозную  
ф илософ ию  Р. Х аббарда; «Нарконон» —  организац ия по реаби ли
тации наркоманов; образовательная организация «Студема» и «Хаб
бард-колледж и» .

И звестен  в России саентологический «Центр детоксикации ч е 
ловека» , которы й, с п ек у л и р у я  на загрязн ен н ости  окруж аю щ ей  
среды  и количестве токсинов, содерж ащ и хся  в организм е совре
менного человека, п р е д л а га л  состоятельн ы м  лю дям  у л у чш и ть  
здоровье и вы вести токсины  из организма. «В р езу л ьтате  чего, —  
как  у тв ер ж д ается  в реклам ном  проспекте, —  человек становится 
не только  более здоровы м  и не подверж енн ы м  болезн ям , ч у в 
ствует себя м олож е на несколько лет, но и улучш аю тся его ум 
ственны е знан ия и восстан авли ваю тся способности восп ри яти я»1. 
Один сеанс программы  «детоксикации» стоит не менее 1000 дол
ларов2. Под «обаяние» саентологов попал бывший замминистра зд р а
воохранения В. А. Агапов, у тверди вш и й  5 августа 1994 г. м етоди
ческие реком ендаци и «П рограм м а Д етоксикации», подготовлен
ные М еж д у н ар о д н о й  саен тологи ческой  служ бой  д ето к си кац и и  
ч еловека3. Не удосуж ивш ись провери ть саентологические м ето
дики, М инистерство зд р аво о х р ан ен и я  и м едицинской пром ы ш 
ленности вы дало в 10-дневны й срок (!) лицензию  на врачебную  
деятельн ость  англичанам  Д эвиду и Ш ей ле Гейманам, не и м ев
шим д аж е  медицинского образования. Гейманы  реализовы вали  свои 
«программы» с помощью руководства больницы в К убинке (Под
московье), относящ ейся к У правлению  делам и П резидента, об их 
эксперим енте в санатории «Васильевское» над детьм и-чернобы ль- 
цами много писали в п рессе4.

На первы й взгляд, «П рограмма Д етоксикации» по Р. Х аббарду 
вполне безобидна: еж ед н евн ая  сауна в сочетании с бегом и п ри 

1 ТАОСОРОА IIK. — Д. 15. — Л. 4.
2 Колосковская С. «Хабардизация» всей страны / /  Смена. — 1996. — № 1. — 
С. 189.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 15. —  Л. 41.
4 См.: Колосковская С. Оскандалившиеся на Западе саентологи покорили 
Минздрав РФ / /  Тверская 13. — 1995. — № 35; Ее лее. «Хабардизация» 
всей страны / /  Смена. — 1996. — №  1. — С. 180-191.
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емом витаминов. О днако «маленькое уточнение»: в сауне человек 
проводит еж едневно по 5-6 часов, а дозы  витаминов превы ш аю т 
норму в 15 раз! По мнению экспертов комплексной судебной ме- 
д и ко -п си х о л о го -п си х и атр и ч еск о й  эк сп ер ти зы  по д ея тел ь н о сти  
Х абаровского регионального гуманитарного центра «Д ианетика», 
т ак ая  м етодика им еет при знаки  незаконной медицинской п р ак ти 
ки 1. Аналогичное мнение ранее, в декабре 1991 г., вы сказы валось 
в заклю чении Комиссии по психическому здоровью  ш тата  О кла
хома (СШ А), на основании которого саентологам  было отказано в 
вы даче лицензии. В нем говорилось:

« -  не сущ ествует никакой достоверной инф орм ации, п одтвер
ж даю щ ей свойство ниацина (набор витаминов) вы водить р ад и а
цию из тела  человека. Н апротив, сущ ествует р яд  м едицинских 
свидетельств, говорящ их об обратном;

-- больш ие опасения вы зы вает  многочасовой стресс от сверх- 
длительного воздействи я вы соких тем п ератур  в сауне, что в со
четании с приемом сверхдоз витаминов м ож ет способствовать воз
никновению новых образований в мозгу и теле  человека;

-  потенциально опасны д ля  здоровья человека больш ие дозы  
витаминов. С верхдозы  витам ина B t вы зы ваю т «эф ф ект  смещ енно
го пространства», галлю цинации, схож ие с воздействием  некото
ры х наркотиков. С верхдозы  витам ина В, в ф орм е ниацина могут 
вы зы вать  наруш ение ф ункц ий  печени;

-  пациенты , проходящ ие «программу» в сауне, почти нигде 
не наблю даю тся врачам и -п роф ессион алам и , м еж ду  тем  зар еги с
трированы  случаи , когда во врем я соответствую щ их процедур в 
Англии, СШ А, Н и дерлан дах  лю ди ум ирали»2.

И м ея разреш ен и е  зам м инистра и реклам ны й ролик об «удач
ном» эксперим енте над детьм и, Гейманы стали  вн ед ряться  во все 
п рести ж н ы е больницы , имею щ ие сауны , и р екл ам и р о вать  свои 
программы  среди «новых русских», которы е, видя столь безуп 
речны е реком ендации, вы клады вали  по 1000 долларов только за 
программу «детоксикации», не счи тая  прож ивани я, пи тан и я и

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 63-69.
2 Цит. по: Колосковская С. «Хаббардизация» всей страны / /  Смена. — 
1996. — №  1. — С. 190.
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витаминов. Только в июне 1996 г. вновь назн аченн ы й министром 
здравоохран ения А. Д. Ц арегородцев подписал п ри каз, отм еняю 
щий м етодичку А гапова и запрещ аю щ и й  исп ользован ие любых 
методик Х аббарда в государственной м еди цин е1.

Ш ирокое распространение получили в России «Х аббард-кол- 
ледж и по административной технологии» —  саентологические пред
п р и яти я , которы е вовлекаю т адеп тов  в Ц ерковь  С аентологии, 
предлагая  «чрезвы чайно эф ф екти вн ую  систем у управлени я» , вне
дрение которой, по словам  саентологов, гар ан ти р у ет  п р евр ащ е
ние убыточного п ред п ри яти я  в процветаю щ ее. О снована дан н ая  
система на саентологической адм инистративной психологии, суть 
которой Р. Х аббард и злож и л  в книгах «П роблемы работы» и «Как 
вы ж ить, будучи администратором».

М етодика адм инистративной психологии сводится к тому, что 
чем бы стрее растет  ш тат  уп равлен ц ев  в организац ии , тем  э ф 
ф ективнее работа. На М осковском вентиляторном  заводе «Мовен», 
где использовали  эту  технологию , число уп равлен ц ев  сравнялась 
с числом зан яты х  в производстве. З а т р а ты  п р ед п р и яти я  состави
ли несколько м иллиардов руб., не при неся прибы ли; ди ректора 
завода —  убеж денного саентолога —  убили в его ж е  кабинете. 
Н есколько л ет  завод  не мог прийти  в норму после урона, нане
сенного хаббардовской системой у п р авл ен и я2.

В курс обучения руководителя входит овладен ие навы ком вы 
явления «антисоциальны х личностей» в коллективе. Н акап ли вае
мая и н ф орм аци я д ает  возмож ность м анип улировать коллективом , 
ш антаж ировать. Если ж е  саентолог вступ ает  в кон такт с тем, кто 
его кри ти кует, то последний о б ъ явл яется  «подавляю щ ей личнос
тью» —  ПЛ или «постоянным источником проблем» —  ПИП. В этом 
случае неминуемы  санкции. К таким  лю дям п ри м ен яется  «чест
ная игра» —  борьба без правил, итогом которой м ож ет стать уволь
нение с работы  и т. д.

З ар у б еж н ы е учены е и адм и нистрати вны е органы  относят са
ентологическую  организацию  к наиболее опасным. В Ф РГ  Ц ер-

* См.: Медицина для вас. — 1996. — № 14 (21). — Июль. — С. 18.
См.: Московский комсомолец. — 1994. — 12 ноября; — 1997. — 20 авгус- 

Та; — 1998. — 10 февраля; Вечерняя Москва. — 1998. — 2 апреля.
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ковь Саентологии не п ри знаю т религиозной организацией, а склон
ны, скорее, видеть в ней ком м ерческую  структуру , п реследую 
щую несовместимые с дем ократи ей  цели. Более того, кон ф ерен
ция министров внутренних дел  ш естнадцати  ф едеральн ы х  зем ель 
Германии реком ендовала поставить деятельность саентологов под 
негласны й надзор одной из ведущ их спецслуж б стран ы  —  ведом 
ства по охране К онституци и1.

Греческий апелляционны й суд п ри зн ал  отделение саентологи
ческой организации К ЕФ Е деструктивн ы м  и распустил  его, т. к. 
«участие в деятельности  К ЕФ Е приводит к перем енам  в поведе
нии человека, к созданию  контролируем ого мы ш ления». П ротив 
реш ения вы ступили р я д  ам ерикан ских правозащ итников. Но р е 
ш ение апелляцион ного  суда Г реции м ож но пон ять, исходя из 
российского опыта.

Распространители  «прикладной философии» и «немедицинских 
технологий оздоровления» настойчиво пы таю тся поправить д уш ев
ное здоровье работников российского оборонного ком плекса2. По 
мнению Н. В. К ривельской , бывш его д еп у тата  Государственной 
Думы, активно изучаю щ ей новые религиозны е дви ж ен и я , и Ц ер 
ковь О бъединения, и Ц ерковь С аентологии активно собираю т р а з 
веды вательную  инф орм ацию , оказы ваю т м атери альн ую  поддер
ж к у  за определенны е услуги  некоторы м общ ественны м орган и за
циям, наприм ер Ф онду Г орбачева3.

В ию ле 2001 г. В. И. И ванов вы ступил с заявлен и ям и , опублико
ванными в прессе в августе того ж е  года, где н азв ал  саентологов 
«мош еннической организац ией  с м ощ нейш ей ком м ерческой стр у к
турой», в которой «нет и кап ли  духовности... З ато  полно денег, в 
вы колачивании которы х эти господа весьма преуспели». «Саенто
логи, —  у твер ж д ал  И ванов, —  просто тупо зарабаты ваю т в Рос
сии деньги и вы возят  их из страны... К аж ды й день кур ьер ы  Ц ерк
ви улетаю т за рубеж , каж ды й  из них везет  по 2-3 тыс. долларов. 
К ак религиозн ая орган и зац и я  Ц ерковь С аентологии освобождена

1 Свобода совести. Цивилизованный вариант / /  Эхо планеты. — 1997. — 
№ 35. — С. 8.
2 См.: НГ-Религия. — 1999. — 10 ноября.
3 Кривельская Н. В. Секты: угроза и поиск защиты. — М., 1999. — С. 123-126.
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0т всех налогов». «Саентологи м анип улирую т психикой человека, 
использую т его, пока это выгодно. М ногих лю дей вы ж али , изм о
чалили и выбросили на обочину... Лю ди продаю т свои квартиры , 
м аш ины  и отдаю т все деньги Ц еркви »1. В. И. Иванов вы р аж ал  боль
ш ое сож ален и е, что помог проникновению  саентологии в наш у 
страну, и надеж ду, что саентологическим  организациям  откаж ут  
в государственной регистрации. О днако они продолж аю т ф у н кц и 
онировать.

Первые саентологии появились на Дальнем Востоке в нач. 1990-х гг. 
в А м урской области2. В течение первого года сущ ествования ам у р 
ские саентологи были довольно активны , но затем  интерес благо
вещ енцев к учению  Х аббарда упал. П росущ ествовав до нач. 1995 г., 
орган и зац и я  распалась, и в настоящ ее вр ем я  в области нет ее 
последователей3.

С ледую щ ий регион, где появились сторонники М еж дун арод
ной Ц еркви  Саентологии, —  П риморской край. В ноябре 1992 г. во 
В ладивостоке при общ естве и зу ч ен и я  А мурского к р а я  бы л со
здан  ф онд «Новое поколение». Его координатором  и руководите
лем  стал  И лья  Э дуардович В ермиш ин, 1970 г.р., имею щ ий за  п ле
чами три  курса И нститута искусств4.

В декабре 1994 г. по инициативе И. Э. В ерм иш ина и А. И. Ю су
повой при ф онде начал  ф ункционировать клуб «Дианетика». П ер 
воначально клуб объединял не более 10 чел. Ч лены  клуба вели 
переписку с М осковской Ц ерковью  Саентологии, откуда получали  
реклам ны е проспекты, экзем п ляры  книги Х аббарда «Д ианетика: 
соврем енная наука душ евного здоровья», которы е р еал и зо вы ва
ли среди  знакомы х, и др. Ч лены  клуба проводили сем инары  по 
«Дианетике», но миссионерской деятельностью  не зани м али сь и з- 
за отсутствия специалистов-саентологов5.

1 См.: Комсомольская правда. — 2001. — 4 августа; НГ — Религия, —
2001. — 8 августа.
2 ТАОСОРОА АО. — Д. 5. —  Л. 72.

См.: Павлихина А. Н. Конфессиональная ситуация в Амурской области 
на современном этапе / /  Межконфессиональные отношения на Дальнем 
Востоке России на рубеж е тысячелетий. — Владивосток, 2002. — С. 18.
* ТАОСОРОА ПК. — Д. 15 (Дианетика). — Л. 121. 
а Там же. — Л. 78, 121.
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В 1994 г. один из членов клуба «Дианетика» генеральны й д и р ек 
тор Владивостокской компании «Бизнес-плюс» С. М. Голомедов обу
ч ался  в саентологическом  Ц ентре в М оскве по программе «адми
нистративной технологии Р. Х аббарда», в надеж де так  организо
вать адм инистративное управлени е своей компанией, чтобы она 
стала прибыльной. По реком ендации Голомедова ком пания «Б и з
нес-плюс» в зял а  на себя больш ую  часть расходов по годичному 
обучению 10 членов В ладивостокского клуба «Дианетика» в М оск
ве1. Т ак  первы м и «профессиональны ми» саентологами в П рим орс
ком крае  стали  Елена В алентиновна Ш ило, И рина А лександров
на Есеева, А элита И горевна Ю супова, Л идия В алентиновна Н е- 
кр о ш еви ч , К о н стан ти н  В и кто р о ви ч  М ан у ч ар о в , И л ь я  Э д у а р 
дович Верш инин, С ергей П етрович К уликов, А лександр В асиль
евич К риницкий, Сергей Н иколаевич Голомедов, А лександр В ла
дим ирович Л итвиненко и И рина Н иколаевна П ак2.

Надо отметить, что, после «обучения» в М оскве С. Н. Голоме
дов, как генеральны й директор, вклю чает в контракт д ля  сотруд
ников своей компании полож ение, «что в свободное от основной 
работы врем я член персонала долж ен учиться в Ц ентре «Дианети
ки» не менее 12,5 час. в неделю», т. к. по мере обучения персонала 
компания перейдет на технологию управлени я «по Х аббарду»3.

К ак сказалась на судьбе предприятия «технология управления»? 
Известно, что, в соответствии с ней, работники п редп ри яти я  не 
только обязаны  изучать  труды  Х аббарда, но и еж едневно писать 
доносы —  «оверты» —  на себя и окруж аю щ их. З а  недоносительство 
полагается кара, как и за сам проступок. Д ля разбора «овертов» 
создается специальная «этическая комиссия» из числа саентологов, 
которая читает «оверты» и делает  выводы, которые передаю тся в 
«этический суд», тож е состоящ ий из саентологов. На заседан ие 
суда вы зы ваю т провинивш ихся, и суд выносит наказание. В конце 
концов, число бю рократов превы ш ает число людей, которые что- 
либо производят. Многие предприятия, на которых внедрена дан 
ная технология, разорились, на других — дела идут все хуж е.

1 Там же. — JI. 78.
2 Там же. — JI. 95.
3 Там же. — J1. 78.
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П ервой из М осквы верн улась  Е. В. Ш ило и н ачала работу Ц ен
т р а 1. Ч ерез некоторое врем я обученные саентологии организова
ли «Гум анитарны й Ц ентр Х аббарда» г. В ладивостока», впослед
ствии переи м ен ован н ы й  в «Г ум ани тарны й Ц ентр  Д ианетика»  
г. В л ади во сто к а» 2. У ч р ед и тел ьн о е  собран ие прош ло 1 о ктяб р я  
1995 г. На нем был у твер ж ден  У став и руководящ и е органы  Ц ен
тра. П редседателем  П равлен и я  «Гуманитарного Ц ентра Х аббар
да» избрали  К. В. М анучарова, С опредседателем  П р авл ен и я  —
С. Н. Голомедова3. П ервоначально Ц ентр расп олагался  в здании 
Э нергетического тех н и ку м а по ул. Борисенко, д. 102, ком. 211, 
затем  дли тельн ое врем я —  в здании П едагогического колледж а 
№  1 по ул. 1-я Б ульварн ой , д. 15, ауд. 115. В настоящ ее врем я он 
находится на ул. Борисенко, д. 33, каб. 10 4.

П апаллельно с «Гум анитарны м  Ц ентром Д ианетика» во В лади
востоке 27 ию ня 1995 г. н ач ал  работу «В ладивостокский Ц ентр 
Д ианетики»5. Его первы й адрес  ул. У боревича, д. б, кв. 1. Затем  он 
переехал  на ул. А леутской, 45-а, каб. 206 (в Дом строительны х 
организаций)6. В «Центре Дианетики» работали всего 4 чел.: А. В. А ра
келян, Р. П. Голубкина, А. В. Голубкин и С. Г. Стешко. На у ч р ед и 
тельном собрании П редседателем  П равлен и я  «Владивостокского 
Ц ентра Д ианетики» бы ла избрана Р. П. Голубкина, С опредседате
лем П равлен и я  —  А. В. А р ак ел я н 7.

Оба Ц ентра активно зан яли сь  распространением  саентологии. 
Если «В ладивостокский Ц ентр  Д ианетики» с р азу  п ред лагал  горо
ж ан ам  бесплатно пройти  «О ксф ордский тест  личности»8, после 
чего можно «получить ответы  на возникш ие у Вас вопросы», т. е. 
запи саться  на какой-ни будь курс и «приобрести по доступной цене 
книгу JI. Рона Х аббарда «Д ианетика: соврем енная наука душ евно-

3 Там же. — JI. 84-85.
4 Там же. — Л. 11, 136, 230.
5 Там же. — Л. 76.
" Там же. — Л. 89, 92.
' Там же. — Л. 75-76.
1 Там же, — Л. 43-46
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го здоровья»1; то «Гуманитарный Центр Дианетика» сначала пригла
ш ал на бесплатную «вводную лекцию о Дианетике —  науке о том, 
как разум влияет на тело», после которой каж ды й человек «сможет 
приобрести книги и получить бесплатную консультацию», в резуль
тате которой «Вы поймете причину возникающих перед Вами труд
ностей и наиболее эф ф ективны й способ навсегда избавиться от них»2.

Оба Ц ентра в 1995 г. подали докум енты  на регистрацию  в У п рав
ление юстиции А дминистрации Приморского кр ая  в качестве об
щ ественных организаций. Но организация Р. Х аббарда в СШ А отне
сена к религиозным и им енуется М еж дународной Ц ерковью  С аен
тологии. К ак религиозная она определялась и в экспертной брошю
ре3, прилож енной к пакету  документов. Поэтому У правление юс
тиции А дм инистрации П риморского к р а я  отправило докум енты  
Ц ентров в Э кспертно-консультативны й Совет по свободе совести и 
вероисповеданиям при А дминистрации Приморского края.

На заседан и и  Э ксп ертн о-кон сультати вн ого  С овета 21 м арта  
1996 г. «Гуманитарны й Ц ентр Х аббарда» п редставляла Е. В. Ш ило, 
а «Владивостокский Ц ентр Д ианетики» А. В. Голубкин. Д окум ен
ты , представлен н ы е на эксп ерти зу , а т а к ж е  14 программ, уж е 
запущ енны е в работу, убедили членов С овета, что данны е орга
низации носят ком м ерческий х ар ак тер  и не могут быть реком ен
дованы  к регистрации как  религиозны е или неком мерческие об
щ ественны е организац ии4.

О забоченность членов С овета вы звал и  пси хотерапевтические и 
м едицинские програм м ы , которы е оба Ц ентра п редлагали  горо
ж ан ам 5. В прессе в связи  с собы тиями в санатории «Васильевское» 
и возбуж дением  по этом у поводу уголовного дела у ж е  кри ти ко-

1 Там же. — JI. 3
2 Там же. — Л. 136.
3 См.: Сиверцев М. А. Экспертиза. Саентология: путь духовной самоиден
тификации. — М., 1995. — С. 13-15. Автор брошюры — эксперт Комитета 
по международным делам Совета Федерации Федерального Собрания РФ, 
сопредседатель ассоциации «Религиозно-культурный диалог». По суще
ствующим правилам он не мог проводить независимую экспертизу, т. к. 
был членом Церкви Саентологии.
1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. • -  Л, 51, 54-55.
3 Там же. — Д. 15. — Л. 41-42.
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вали м етодические реком ендации «П рограмма Детоксикации». Но 
руководители обоих Ц ентров, ссы лаясь на эти реком ендации, оп
ределили одно из н ап равлени й  своей деятельности , как  откры 
тие во В ладивостоке «Ц ентра д ето кси кац и и » 1. В У ставах  были 
пункты , п редусм атри ваю щ и е зан яти е  м едицинской деятельн ос
тью. З аявл ял о сь , что Ц ентры  будут зан и м аться  «реабилитацией 
больных алкоголизмом и нарком анией»2. На вопрос п р едседателя  
Э кспертно-консультативного Совета: «Какое у Вас образование?» 
Е. В. Ш ило ответила: «Я и н ж ен ер -эл ек тр и к » 3. Ч лены  Совета вы р а
зили  недоумение: как  и н ж ен ер -эл ек тр и к  м ож ет зан и м аться  сугу
бо м едицинской деятельностью .

Общую позицию членов Совета вы разил к.м.н., доцент каф едры  
психиатрии Владивостокского медицинского института, директор 
Приморского центра клинической и социальной психиатрии А. А. Ко- 
ломеец. Он сказал, что Центры «берут на себя функции излечения от 
болезней», но в психиатрии «существует принцип «Не навреди!» Для 
того чтобы вмеш иваться в психику человека, необходимо не менее 
трех лет проработать психиатром, а только потом психотерапевтом», 
что даж е просто врач не может заниматься такими видами деятель
ности без соответствующей квалификации, что так называемый «Ок
сфордский тест», который определяет психические проблемы чело
века, «не адаптирован в нашей медицине», что наличие «реактивно
го ума и инграмм», которые, по мнению саентологов, есть источник 
всех наш их проблем, не признается в серьезных научных кругах4.

Опасения вы звал и курс «Преодоление спадов и подъемов в ж и з
ни», т. к. его основное содерж ание предусм атривает обнаружение 
ПЛ —  «подавляющих личностей», которые «хорошо спрятаны  под 
друзей», но делаю т человека ПИНом — «постоянным источником не
приятностей», в результате чего он «начинает приносить неприятно
сти себе, окружающ им, соверш ает ошибки, а такж е болеет»5. Этой 
ПЛ может оказаться отец, мать, ребенок и другие близкие люди: 
нужно с ними порвать и все проблемы разреш аться сами собой.

1 Там же. — Д. 1. — Л. 6, 42.
2 Там же. — Л. 70, 78.
3 Там же. — Л. 65.
4 Там же. — Л. 59-68.
5 Там же. — Д. 15. - -  Л. 94-98.
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П редставители Центров заявляли , что не собираются заним ать
ся коммерцией, а только «распространением и популяризацией при
кладной философии и технологий духовного и нравственного совер
ш енствования людей»1, разработанны х Р. Хаббардом. Но члены Со
вета сочли, что их деятельность имеет коммерческий характер: го
ловная организация владеет технологией и продает ее дочерним орга
низациям. Они используют ее для  извлечения прибыли. А значит, 
ж елание зарегистрировать Центры как общественные организации — 
попытка скрыть истинные доходы и тем самым просто уклониться 
от налогообложения2. По словам руководителей Центров, «за техно
логию» они платят Московскому «Гуманитарному Центру Х аббар
да» —  подразделению Московской Ц еркви Саентологии 10% «член
ских взносов»3 при проведении любой программы4. Московская Ц ер
ковь Саентологии свои проценты отчисляет М еждународной Ц еркви 
Саентологии. На лицо система сетевого маркетинга, используемая в 
коммерческих проектах.

Больш ую  роль в пропаганде саентологии сы грали прим орские 
ж урн али сты . Н апример, 19 ф е в р ал я  1996 г. на учебном тел еви д е
нии вы ш ла п ередача «Знаком ьтесь: Д ианетика» (длительностью  в 
50 мин.!), ч ер ез 1,5 м есяца п еред ачу  повторили. Возмож ности са 
ентологии и дианетики , судя  по передаче и реклам ны м  проспек
там  «Гуманитарного Ц ентра Д ианетика», не ограничены: гар ан 
тирую тся владен ие «ключом к эф ф екти вн ом у  управлению  любой 
организацией», ум ение «уп равлять лю дьми в лю бых ситуациях», 
«умение противостоять нап адкам  врагов», «более высокий и н тел 
лект», «ж изнь без страха и боли». Г аран ти руется  так ж е  путь к 
душ евном у и ф и зи ческом у здоровью . Р екл ам у  «Гуманитарному 
Ц ентру Д ианетики» сделали  и ж у р н али сты  газеты  «Владивосток»5.

Ч тобы  получить статус  ю ридического  лица, «Г ум анитарны й 
Ц ентр Д ианетика» Владивостока собирался на заседан и я  дваж ды :

1 Там же. — Д. 1. — JI. 70, 78.
2 Там же. — JI. 63.
J Чтобы не платить налоги, все саентологические организации в России 
взимают со «студентов» не плату за обучение, а «членские взносы», сум
ма которых по закону не облагается налогом.
4 ТАОСОРОА IIK. — Д. 1. — Л. 63.
я Что такое дианетика? / /  Владивосток. — 1996. — 23 августа.
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18 января и 18 июня 1996 г.1 На них Устав приводили в соответ
ствие с Федеральным законом «Об общественных объединениях».
19 июня 1996 г. «Гуманитарный Центр Дианетика» Владивостока 
был зарегистрирован2.

Несмотря на заявление руководства, что Центр не будет за
ниматься религиозной деятельностью, 10 сентября 1996 г. дирек
тор «Гуманитарного Центра Хаббарда» Е. В. Шило получила ли
цензию на создание миссии Международной Церкви Саентологии 
во Владивостоке, в котором утверждается, что «распорядитель 
Миссии (Е. В. Шило — С М Д.) желает создать Миссию и начать 
практическую деятельность по предоставлению религиозных ус
луг до официальной регистрации Миссии, а СМИ (Scientology 
missions international — С.М.Д.) поддерживает распорядителя Мис
сии в этом устремлении»3.

В 1996 г. в «Гуманитарном Центре Дианетика» постоянный кон
тингент был немногочисленен, зато стабилен: 20 «студентов» и 
около 30 гостей собирались в помещении Центра для системати
ческой работы по курсам «Дианетический одитинг Хаббарда» и 
«Технология улучшения жизни»4. Существовали и «практические» 
курсы, например: «Динамика денег», «Как стать хорошим роди
телем», «Как успешно начать и улучшить семейную жизнь», «Как 
улучшить отношения с другими людьми»5. Имелись в Центре и 
программы адаптированные для детей и подростков: «Как чему- 
либо научиться», «Как сделать работу легкой» и т. д.

В пресс-релизе «Гуманитарного Центра Дианетики» 1996 г. ут
верждалось, что помимо «обучения и одитинга», Центр предла
гает 6 программ: «Технология Обучения», «Программа Детокси
кации», «Программа Нарконон», «Программа Криминон», «Тех
нология управления», «Программа Экстренон»8. И одитинг, и ряд 
предложенных программ к тому времени уже были запрещены

1 ТАОСОРОА ПК. — Д. 1. — JI.91; — Д. 15. — Л. 172.
2 Свидетельство о регистрации № 879 / /  Там же. — Д. 15. — Л. 172.
3 Там же. — Л. 204-206; 264.
1 Там же. — Л. 64.
s Там же. — Л. 78.
* Там же. — 79-80.
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приказом  м инистра здравоохран ения А. Д. Ц арегородцева «Об упо
рядочении прим енения методов психологического и п си хотерапев
тического воздействия» (№  245 от 13.06.1996 г.), где, в частности, 
говорилось: «П рим енение разреш ен н ы х  М инистерством  зд р аво 
охранения и медицинской промы ш ленности Российской Ф ед ер а 
ции методов и м етодик психологического и пси хотерапевтическо
го воздействи я допускается  только при наличии лицензии  на д ан 
ный вид деятельности  в у ч р еж ден и ях  здравоохран ения при усло
вии тщ ательного отбора пациентов на индивидуальном  приеме... К 
работе по указан ны м  методам и методикам  допускаю тся специа
листы , им ею щ ие соответствую щ ую  подготовку по пси хиатри и , 
наркологии, психотерапии, м едицинской психологии и получив
ш ие в установленном  порядке сер ти ф и кат  специалиста по у к а 
занной специальности»1.

20 августа 1996 г. П равление «Гуманитарного Ц ентра Д ианети
ки» В ладивостока п ри ним ает реш ен ие войти в «Гум анитарны й 
Ц ентр Х аббарда» М осквы2. Ровно ч ер ез м есяц 20 сентября 1996 г. 
этот вопрос бы л реш ен полож ительно3.

За  первы й год работы  В ладивостокский «Гум анитарны й Ц ентр 
Д ианетика» , как  сл еду ет  из отчета, расп ростран и л  «на улицах  
280 тыс. приглаш ений , по ним при ш ли в Ц ентр  около 3,5 тыс. 
владивостокцев, 922 из них что-то купили у Ц ентра и вош ли в 
«Ц ентральны й Ф айл» —  список почтовой рассы лки». Вероятно, они 
заполнили «О ксф ордский тест  личности», где у к азал и  координа
ты  и честно ответи ли  на 200 вопросов, вы лож ив о себе все, что 
только можно, лю дям , о которы х ничего не знали. У ж е упом и
налось, что сведен ия заносятся  в банк данны х и позволяю т со
трудн и кам  Ц ентра использовать эту инф орм ацию  против челове
ка. За 1996 г. члены  Ц ентра прочитали  в городе около 100 лекций, 
а 418 чел. прош ли в «Гуманитарном  Ц ентре Д ианетики» 536 к у р 
сов и семинаров. В 1996 г. «Гум анитарны й Ц ентр Д ианетика» В ла
дивостока начал  «продвигать» дианетику  в П риморском крае  и на 
Д альнем  Востоке. С начала распространяли  книгу Х аббарда «Диа

1 Там же. — Д. 6. — JI. 31-32,
2 Там же. — Д. 15. — JI. 206.
3 Там же. — Л. 205.
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нетика: соврем енная наука душ евного здоровья». Р асп ростран и 
тели  вы явл ял и  адреса лю дей, ж ел авш и х  пройти саентологичес
кие сем инары  и курсы. В декабре 1996 г. 19 чел. закон чи ли курсы  
в п. К авалерово, в ян вар е  1997 г. владивостокские саентологи обу
чали больш ую  группу в Х абаровске1.

С нач. 1997 г. «Гум анитарны й Ц ентр Д ианетика» В ладивостока 
зап у скает  новые программы: в ф е в р ал е  о ткр ы вается  Ц ентр «П ри
кладное образование», которы й возглавила вер н у вш аяся  из М ос
квы  после «обучения» С. К риницкая, педагог по образованию ; в 
м арте на «обучение» в М оскву отправились будущ ие «специалис
ты» по «П рограмме Д етоксикации» и «Криминон»2. Т. е. несм отря 
на за п р е т  м инистра зд равоохран ен и я , Ц ентр  п р о д о л ж ал  за н и 
м аться  психотерапевтической  и медицинской деятельностью .

В озникш ий одновременно с «Гум анитарны м  Ц ентром  Д иан ети 
ки» «В ладивостокский Ц ентр Д ианетики», изм енив наименование 
и Устав, был зареги стри рован  в У п равлен ии  ю стиции А дминист
рации П риморского к р ая  7 ию ня 1997 г.3

Еще до официальной регистрации «Владивостокский Центр Ди
анетики», как сообщалось в их рекламном проспекте, осущ ествлял 
«помощь в виде обучения науке вы живания» по следующим направ
лениям: а) курсы  усоверш енствования ж изни: ценность и целост
ность личности, преодоление подъемов и спадов в ваш ей ж изни, 
как улучш ить взаимоотнош ения с другими, курс на финансовый 
успех; б) курсы  «путь к свободе»: курс дианетического одитора Хаб
барда» и курс квалифицированны й саентолог Х аббарда1.

Когда в ф евр ал е  1997 г. в Х орош евском м еж м униципальном  суде 
М осквы началось слуш ание по иску К ом итета по защ и те  свобо
ды совести (председатель Г. П. Я кунин) и ещ е 25 чел. к кан ди дату  
богословия, сотруднику отдела религиозного образования и к ате 
хизац ии  М осковского П атри архата , проф. A. JI. Д воркину, Мос
ковский «Гум анитарны й Ц ентр Х аббарда» расп ростран и л  среди 
своих региональны х отделений м атер и ал , «показы ваю щ ий д ей -

1 Там же. — JI. 81.
2 Там же. — JI. 81.
3 Свидетельство о регистрации № 845 / /  Там же. — Д. 21. — JI. 24.
4 Там же. — Д. 15. — Л. 92.
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ствительное отнош ение Х аббарда к христианству»1, с целью озна
комить с этим «материалом» местные власти и прессу и попросить 
их вы ступить в защ иту «Гуманитарного Ц ентра Хаббарда».

14 ап р ел я  1997 г. P. II. Голубкина, директор  «Владивостокского 
Ц ентра Д ианетики» н ап рави ла копии данны х м атери алов губерна
тору Приморского к р ая  Е. И. Н аздратен ко  и м эру В ладивостока
В. И. Ч ерепкову; в краевую  прокуратуру , в краевое УВД; в к р а 
евую  Д ум у и в Д уму В ладивостока; а т а к ж е  в адм и нистрации  
Н аходки, П арти зан ска, У ссурийска, Д альнегорска, Д альн еречен - 
ска и Л учерогска; во В ладивостокскую  епархию  и редакторам  к р а 
евы х газет  «Владивосток» и «Новости». По поручению  Г убернато
ра П риморского кр ая  Е. И. Н аздратенко  ее письмо было вним а
тельно рассм отрено в К ом итете по св язям  с общ ественны м и и 
религиозны м и организациям и. В ответном письм е указы валось , 
что «К омитет не им еет возм ож ности определи ться  до реш ен ия 
Х орош евского меж м униципального суда г. М осквы», которы й, р ас 
см отрев м атер и алы  дела, долж ен  будет п ри н ять  соответствую 
щ ее р еш ен и е, но А дм и н и страц и я  П рим орского к р а я  известно , 
что Государственн ая Д ума Р Ф  в обращ ении к П р ези ден ту  опре
д ели ла М еж дународную  Ц ерковь С аентологии как  организацию  
«посягающ ую на права и негативно воздействую щ ую  на здоровье 
граж д ан  России»2.

П осле вы хода Ф З  «О свободе совести и о религиозны х объеди
нениях» (1997 г.), у «Владивостокского Ц ентра Д ианетики» возни к
ли разн огласи я с головной организацией, и он вы ходит из «Гума
нитарного Ц ентра Х аббарда», и зм ен яет  н азван и е и сф ер у  д е я 
тельности. Т еперь это — В ладивостокский центр улучш ени я ж изни 
«Ясный». Его члены  именую т себя С портивно-оздоровительны м  
центром  «Ясный»3. Ц ентр зарегистрирован  по адресу  ул. А леутс
кая , д. 45, каб. 617 и 607-6, но учебны й класс находится по ад р е 
су: ул. А леутская , д. 41, кв. 33. Ц ентр п родолж ает  возглавлять  
Р. П. Голубкина. Численно центр растет  незначительно, в 1998 г. 
постоянны х членов было всего 13 чел.-1

1 Там же. — JI. 186.
2 Там же. — J1. 186, 183-184.
3 ТАУМЮ РФ ПК. — Д.144. — Л. 132, 431.
4 Там же, — Л. 160.
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Выход «Владивостокского Ц ентра Д ианетики» из «Г ум ани тар
ного Ц ентра Х абарда» в Ц еркви  С аентологии восприняли  негатив
но. М осковское руководство пы талось вы нудить «В ладивостокс
кий Ц ентр Д ианетики» изм ен ить реш ение и обратилось за  ю риди
ческим содействием  в «Тихоокеанскую  ю ридическую  компанию». 
В ию ле 1998 г. руководи теля  «Владивостокского Ц ентра Д и ан ети 
ки» Р. П. Голубкину п редупредили , как  она сообщ ила в письме на 
им я генерального д и р екто р а  «Тихоокеанской ю ридической ко м 
пании»1, что Ц ерковь Саентологии будет ун и чтож ать  лю бые са 
ентологические «группы и организации, которы е отош ли от нее 
по тем  или иным причинам  ...вплоть до ф изического ун и чтож е
ния»2. Вероятно, члены «Владивостокского Ц ентра Д ианетики» были 
объявлены  Ц ерквью  Саентологии «подавляю щ ими личностям и» и 
к ним прим енили «честную игру».

Р азо р вав  отнош ения с «Гум анитарны м  Ц ентром Д ианетики», 
В ладивостокский центр улучш ен и я ж и зни  «Ясный» продолж ает 
использование саентологических религиозны х п рак ти к , проводя 
сем инары  по технологиям  Р. Х аббарда: «П реодоление спадов и 
подъемов», «Л ичная эф ф ективность», «Целостность и достоинство 
личности», «Л ичная ответственность», «Основы ж изни», «Власть 
вы бора», «Общ ение —  это радость», «Как чем у-то  научиться» , 
«Создание человеческих способностей» и др. С ем инары  проводи
лись на М ихайловской и У ссурийской птицеф абриках, на А втоба
зе  №  1, в АО «П одземстрой», в И нституте К лим атологии ДВО 
РАН. В декабре 1998 г. Ц ентра внедрил «технологию управления» 
Х аббарда в ф и рм ах  «Виброс» и МТП «Андромеда». Здесь члены  
Ц ентра заним ались подбором и расстановкой управленческих кад 
ров, проводили зан яти я  «по проблемам, вы давали  рекомендации 
по их решению» с сотрудникам и фирм. Ц ентр ведет групповые и 
индивидуальны е зан яти я  по саентологическим програм м ам 3.

В ноябре 1997 г. во В ладивостоке появилась ещ е одна просаен- 
тологическая орган и зац и я  —  П риморский краевой  центр  «О хра-

1 Копии письма были направлены в ФСБ Приморского края, в Управле
ние Минюста РФ по Приморскому краю и ректору Дальневосточного го
сударственного университета.
2 ТАУМЮ РФ. ГТК. — Д. 144. — Л. 201.
3 Там же. — Л. 161, 165, 167.
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ны труда и здоровья». Ю ридический адрес  ул. А леутская, д. 45-а, 
каб. 101. П редседатель п равлен и я  —  А лексан др  А натольевич Р ы 
баков (1959 г.р.). В центре работаю т 10 чел. Ц ель работы —  «рас
пространение и п оп уляри зац и я  новейш их технологий, научно-ис
следовательских разработок медицинского х ар актер а  и соврем ен
ных методов лечен и я  и оздоровлен ия»1. На практи ке все сводится 
к использованию  программ и технологий саентологии, что н ар у 
ш ает п ри казы  М инистерства здравоохран ен и я  и медицинской про
мы ш ленности Р Ф  №  254 от 19.06.1996 г. «Об отмене «М етодичес
ки х  р ек о м ен д ац и й  «П рограм м ы  Д ето к си к ац и и » »  и №  245 от 
13.06.1996 г. «Об упорядочении при м ен ения методов психологичес
кого и психотерапевтического воздействия».

П риморский краевой  центр «О храны тр у да  и здоровья» в 1997- 
1998 гг. активно сотрудничал  с саентологическим  «Центром деток
сикации человека», п лан и руя  откры ть ф и л и ал  последнего во В ла
дивостоке. С этой целью  в м арте  1997 г. П рим орский центр «О хра
ны труда и здоровья» оплатил  обучение в М оскве по «П рограмме 
детоксикации» двух  своих сотрудников2. У автора нет точных све
дений, бы л ли  откры т данны й центр, но вероятн о  был, т. к. в 
реклам ны х проспектах, распространяем ы х саентологами, услуги 
д етокси кац и и  предлагали сь . Р екл ам и р о в ал и сь  таки е  услуги  по 
лини и  «Гум анитарного Ц ентра Х аббарда»  М осквы. Д остоверно 
известно, что во В ладивосток в 1998 г. д в аж д ы  п р и езж ал и  со
трудн ики  «Ц ентра детоксикации человека» Д им итровограда, и бо
л ее  20 прим орцев прош ли эту програм м у3. В ладивостокские «спе
ц и а л и с ты »  по д е т о к с и к а ц и и , н а с к о л ь к о  н ам  и зв е с т н о , д а н 
ную работу не вели и не ведут. В ероятно, это связано с наличием  
п ри каза , запрещ аю щ его использование технологий Х аббарда без 
медицинской квалиф икации .

И з трех  организаций наиболее активно п родолж ает  работать 
В лади востокский  «Г ум ани тарны й Ц ентр  Д ианетика» . С 1998 г. 
Ц ентр располож ен на ул. Гризодубовой, д. 31. П ри этом ю риди

1 Свидетельство о регистрации №  1442 / /  ТАОСОРОА ПК. — Д. 21. —
Л. 23.
2 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 144. — Л. 164.
3 Там же. — Л. 162.
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ческий адрес Ц ентра м енялся не раз: ул. Борисенко, д. 102, каб. 211; 
пр. 100-летия В ладивостоку, д. 20-а. З а  врем я работы  Ц ентра нео
днократно п ереи зби рали сь его руководители: на посту ди ректора 
побывали М. Ю. Т утурова, Е. В. Ш ило, Н. В. К риницкая. Одном из 
главны х н ап равлени й  работы  Ц ентра —  работа в ш колах  и д етс
ких садах, где члены  Ц ентра активно осущ ествляю т « р азъ ясн и 
тельную  работу» по применению  в них методов и технологий обу
чения JI. Р. Х абб ард а1. И менно из среды  учи телей  в основном на
бираю тся «студенты» и слуш атели . О казы вается , что дети  не мо
гут усваи вать м атери ал  только потому, что в тексте  они не пони
мают какое-либо слово. Н уж но зазу б р и ть  это слово по словарю , 
и тогда весь процесс обучения п реврати ться  в игру. И дея  очевид
но нелепая: если это так , то никто не смог бы вы учи ть иност
ранный язы к , т. к. мы по контексту понимаем тот или иной отры 
вок иностранного текста, а не переводим  каж дое слово в отдель
ности, м еханически  скл ад ы вая  их вместе.

Х отя руководство Ц ентра заявляет , что предприним ательской 
деятельностью  не заним ается, в этом можно усомниться. П риня
тое 28 ноября 1998 г. «П оложение о членстве, вступительны х и 
членских взносах, добровольных взносах и пож ертвований в «ГЦД 
г. В ладивостока»2, свидетельство того, что работа Ц ентра —  зав у 
алированная предприним ательская деятельность. На стенде, инф ор
мирую щ ем посетителей о работе, вместо оплаты  за  тот или иной 
курс стоит сумма «членских взносов» в условны х единицах (1 у. е. 
равна 1 доллару  СШ А). Т ак проф ессиональны й дианетический оди
тинг стоит довольно дорого: 1 интенсив —  12,5 час. —  120 долларов 
(так назы ваем ы х «членских взносов»); 2 интенсива —  25 час. — 
204 дол.; 3 —  367,5 час. —  288 дол.; 4 —  590 час. —  360 дол.; 5 — 
62,5 час. — 420 дол.; 6 —  75 час. —  468 дол.; 7 —  87,5 час. —  504 дол.; 
8 интенсивов —  100 час. —  576 дол.3

Почему мы делаем  вывод, что это п ред п ри н и м ательская  д ея 
тельность? Д ело в том, что согласно У ставу прием в члены  осу
щ ествляет общ ее собрание членов Ц ентра. Но никаких собраний

1 ТАОСОРОА I1K. — Д. 15. — JI. 177.
2 Там же. — Л. 202-204.
3 Там же. — Л. 209
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по приему в члены не проводят, о чем указали  в акте проверки 
деятельн ости  Ц ентра сотрудни ки  У п равлен и я  М инюста Р Ф  по 
Приморскому краю 1. За 1997-1998 гг. в «Гуманитарном Ц ентре Д иа
нетика» Владивостока вообще не было ни одного общего собрания. 
Просто тех, кто записы вается на какой-нибудь курс, заставляю т 
написать заявл ен и е  о прием е в члены  Ц ентра, а но окончанию 
курса —  свою «Историю успеха»2, и плата за  обучение благополуч
но становится «членскими взносами». Именно поэтому в 1998 г. чле
нами «Гуманитарного Ц ентра Д ианетика» Владивостока числились 
2100 чел.2, а в 2001 —  2230 чел.4 «Членские взносы» не облагаются 
налогом и расходую тся на «оплату труда ш татны х работников (их в 
Ц ентре б чел. —  С. М. Д.), арендную  плату, оплату организацион
ных мероприятий»5: обучение в Москве членов Ц ентра и др. Зап ол
няя  в центре «Оксфордский тест, д аж е самый неисправимы й оп
тимист становится человеком, находящ им ся в глубочайш ей деп
рессии, безответственным, безвольным и без целей в жизни». «Та
ких «безвольных» и «безответственных» легче уговорить пройти к а 
кой-нибудь курс и получить с них «членские взносы»6, —  сделала 
вывод ж урн али стка, посетивш ая данный Центр.

М еропри ятия «Гуманитарного Ц ентра Д ианетика» носят не гу
м анитарны й, а реклам ны й х арактер . Н априм ер, в отчете Ц ентра 
за  1998 г. из 12 м ероприятий таковы х 10. О тчет пестрит таким и 
ком м ентариям и: 15 м ая был проведен п раздн и к  «День семьи» в 
п арке Минного городка, «людям бы ла предоставлена возмож ность 
познаком иться с деятельностью  наш их организаций, т. к. это н а
прям ую  связано с улучш ени ем  ж и зн и  лю дей в любой сфере». О 
Новогоднем праздн и ке говорится: «заслуш али... успехи членов на
шего центра» и т. д.7

1 Там же. — JI. 178.
2 Там же. — Л. 211
3 Там же. — Л. 178.
4 ТАУМЮ РФ ПК. — Д. 173. — Л. 224.
3 ТАОСОРОА ПК. — Д. 15. — Л. 178.
6 См.: Ивлева М. Наука для необремененных. Или два феномена дианетики 
/ /  Владивосток. — 2001. — 16 марта.
7 ТАОСОРОА ПК. — Д. 15. — Л. 210.
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Вероятно, в настоящ ее врем я «Гуманитарны й Ц ентр Д иан ети 
ка» Владивостока исп ы ты вает определенны е трудности  с набором 
слуш ателей , т. к. всячески  п ы тается  предлож ить свои програм м ы  
по технологии обучения руководителям  различны х учебны х за в е 
дений. Н априм ер, в м арте  2004 г. директор  «Гуманитарного Ц ен
тра Д ианетика» В ладивостока В. Н. К равчук направила письмо про
ректору  ДВГУ Р. М. С ам игулину с предлож ением  о внедрении т е х 
нологии обучения Р. Х аббарда в Д альневосточном  государствен
ном университете, предлож и в 2 курса: «Руководство по основам 
обучения» и «Ш ляпа студента». М ожно предполож ить, что подоб
ные предлож ени я получили ректоры  и других владивостокских 
вузов.

А ктивно работаю т саентологи  в п. К авалерово  П рим орского 
края. В отличие от владивостокских, кавалеровски е саентологи 
И. С. Я ковчук, Е. В. Л укаш ин а, А. Ф. П оздны ш ева и Т. А. Есаулова 
не реги стр и р у ю т общ ественную  организац ию , а осущ ествляю т 
деятельность как  частны е предприн им атели  без образован ия ю ри
дического лица (ЧПБОЮ Л). Д еятельность этих «предприн им ате
лей» не р аз  кри ти ковалась в местной п рессе1. У кавалеровски х  
врачей  наибольш ие н арек ан и я  вы зы вает  «пси хотерапевтическая  
деятельность» кавалеровски х  «предприним ателей  от дианетики». 
В реклам ном  листке, распространяем ом  в поселке, утверж далось , 
что стать  проф ессиональны м  саентологом и работать по д и ан ети 
ческим м етодикам  м ож ет любой: «Н еважно, есть у вас психологи
ческое образование, есть ли у вас вы сш ее образование, есть ли  у 
вас навы ки работы  с людьми. В аж но ваш е нам ерение это сде
лать» 2. Вот, как  проком м ентировали методы  диан ети ки  к а в а л е 
ровские врачи. В. И. Заи к а , врач-п си хи атр  сказала: «Д ианетика 
наносит вр ед  наш ей  психологии, наш ей  к у л ь т у р е  и здоровью  
людей»; В. В. Л укьянов, врач-п си хи атр  уверен, что дианетика — 
«воздействие на психику человека без определенны х знаний на 
право вм еш ательства. А это всегда чревато  тяж ел ы м и  послед
ствиями... В р езу л ьтате  неосторож ного обращ ения к эк стр асен 
сам, различного рода вр ачевател ям  у многих разви ваю тся  серь-

1 См.: Авангард. — 1999. — 25 мая; — 1 июня; — 14 августа.
2 Там же. — 1999. — 14 августа.
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езны е психические расстройства, и приходится с ними довольно 
долго работать. Не исклю чено, что к нам попадут и пац иенты  
курсов дианетики». В рач Б. А. П росянко объясн яет ситуацию  так: 
«Не находя больш ой кли ен туры  среди лю дей м ы слящ их, д и ан ет
чики вы искиваю т лю дей, которы е в принципе не могут ни по
нять, ни оценить, того, что им преподносят»1.

В 1999 г. И несса Семеновна Я ковчук из Гуманитарного центра 
Д ианетика п. К авалерово, которая «закончила М осковскую ш колу 
д ер ж ател ей  миссии»2, обратилась в А дминистрацию  П рим орско
го к р а я  с просьбой о встрече с губернатором Приморского кр ая  
Е. И. Н аздратенко. Ц ель встречи —  попы тка убедить губернатора 
обучить 8 чел. в Саентологической Ц еркви  в М оскве по програм 
ме «Нарконон» и спонсировать откры тие отделения «Нарконон» и 
програм м ы  «Детоксикации» в к р а е 3. Данное обращ ение рассм от
рел  К ом итет по связям  с общ ественны ми и религиозны ми органи
зац и ям и  А дминистрации Приморского к р ая  и, т. к. эти п р ед л о ж е
ния противоречили п р и казу  м инистра здравоохран ения, откло
нил их.

В августе 1999 г. в Э кспертно-консультативны й С овет по сво
боде совести и вероисповеданиям  при А дминистрации П рим орс
кого к р ая  обратился исполняю щ ий обязанности главы  А дминист
раци и  К авалеровского района П риморского к р ая  В. Ф. Сорокопу- 
дов с просьбой «рассмотреть на С овете деятельность по п р ак ти 
ческом у применению  дианетики  и саентологии ...и провести н еза 
висимую  эксперти зу  деятельности» кавалеровски х  п редприн им а
телей  И. С. Яковчук (ЧПБОЮ Л с 24.11.1994), Е. В. Л укаш иной (ЧП БО - 
Ю Л  с 08.09.1995), А. Ф. П оздны ш евой (Ч П БО Ю Л  с 29.10.1998) и 
Т. А. Есауловой (Ч П БО Ю Л  с 28.08.1998), использую щ их в п р ед 
приним ательской деятельности  методы  дианетики  и саентологии1.

Вопрос о деятельности  «Гуманитарного Ц ентра Д ианетика» п. 
К авалерово  Э кспертно-консультативны й С овет по свободе совес
ти  и вероисповеданиям  при А дм и нистраци и П риморского к р ая

1 Там же. — 1999. — 1 июня.
2 ТАОСОРОА IIK. — Д. 15. — Л. 14.
3 Там же. — Л. 13-14.
4 Там же. — Л. 75.
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рассм отрел на заседан ии  27 я н в ар я  2000 г. О работе Ц ентра р а с 
сказал а  его руководитель И. С. Я ковчук. С инф орм ацией  о С аенто
логической Ц еркви  и ее дочерних организац иях вы ступила член 
Совета В. В. Бондаренко. В р езу л ь тате  ан али за  заслуш ан ной  ин
ф орм ации, члены  Совета приш ли к выводу, что «формы  и м ето
ды данной организации ...выходят за рам ки ее уставной д ея т е л ь 
ности, приобретая явно вы раж енн ы й религиозны й характер» . П о
этому Э кспертно-консультативны й С овет реш ил: «Просить У п рав
ление ю стиции А дминистрации П риморского к р а я  провести р е 
лигиоведческую  эксп ерти зу  данной организац ии»1. Если о рган и за
цию признаю т религиозной, то, по действую щ ем у закон одатель
ству, она, чтобы быть зарегистрированной , долж на подтвердить 
15-летнее сущ ествование на терри тори и  Российской Ф едерации.

В 1995 г. саентологические организации появились и в других 
регионах Д альнего Востока. 31 ию ля 1995 г. состоялось у ч р ед и 
тельное собрание П етропавловск-К ам чатского Ц ентра «Д ианети
ки»2. И нициаторы  его создания —  JI. И. «Панченко, Е. В. З ап о р о ж 
цева, П. В. М ордаш ов, А. А. С м аковская, В. К. Суш ко. Всего п ри 
сутствовало 10 чел. У чредительное собрание при няло У став об
щ ественной организации П етропавловск-К ам чатский  Ц ентр «Ди
анетика». В нем, как  в других подобных докум ентах, предп олага
лась «реабилитация алкоголиков и нарком анов»3, которую , по з а 
кону, н ельзя  осущ ествлять без соответствую щ его образован ия и 
лицензии  на право медицинской деятельности. Ч тобы  скры ть свою 
коммерческую  деятельность, учреди тели  Ц ентра в У ставе орга
низации обозначили: «Прием в члены  Ц ентра осущ ествляется  на 
основании уплаты  временного членского взноса (разм ер  которого 
у стан ав л и в ается  П равлен и ем  автом ати чески )»4. П р едсед ател ем  
п равлен и я  Ц ентра собрание избрало С маковскую  А, А., сопредсе
дателем  —  «Панченко «П. И., ревизором  —  А заренко Г. В.5 С начала

1 Там же. — Д 4. Л. 70, 67-68.
? ТАУМЮ КО. — Д. 169 (Общественная организация Петропавловск-Кам
чатский Центр «Дианетика). — «Д. 10.
3 Там же. — Л. 12.
4 Там же. — Л. 15,
8 Там же. — «Л, 9.
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П етропавловск-К ам чатский Ц ентр «Д ианетика» располож и лся в 
Д етском доме семейного типа в п. М оховая по ул. А рсеньева, д. 16. 
Затем  сменил ю ридический адрес, переехав  в П етропавловск-К ам 
чатски й на пр. Победы, д. 27 К Но ф акти чески , П етропавловск- 
К ам чатский Ц ентр «Дианетика» проводит все м ероп ри яти я  вече
ром, с 18.00 до 21.00, в оф исе компью терной компании «АМН» по 
адресу  пр. 50 лет О ктября, д. 5, кор. 1, кв. 2 2. У правление М иню
ста Р Ф  по К ам чатской области зареги стри ровало  данную  органи
зацию  30 августа 1995 г.3

К ритические публикации о саентологах оказали  значительное 
влияни е на их активность на К ам чатке: в 2000-2001 гг. Ц ентр по
чти  не ф ункц иони ровал , но с я н в а р я  2002 г. его деятел ьн о сть  
зам етн о  ак т и в и зи р о в а л а с ь . В озм ож н о, это  с в я за н о  со см еной 
руководства. 2 октября  2001 г. общ ее собрание членов Ц ентра и з
брало  новы й состав П равлен и я . П р ед сед ател ем  стал а  Т атьян а  
Н иколаевна Р ум янцева, п р и н ятая  на постоянную  работу в Ц ентр 
«Дианетики». На кон. 2002 г. П етроп авловск-К ам чатски й  Ц ентр 
«Дианетика» насчиты вал чуть больш е 25 активны х членов: Т. Н. Р у 
м янцева, С. В. Кочкин, А. А. Б еспрозван ны х, О. М. М илеш евич, 
П. Н. и JI. Н. М ордаш евы , А. Н. Воейкова, Э. Г. Т ерехин, JI. П. М е
тели ца, Т. П. Одинцова, Н. М. М альцева, О. П. Л ипунов, М. Г. З а 
харченко, Н. М. К расильная, В. Н. Д обронравов, А. А. Л евченко,
С. Н. Ш ем якина, С. Н. Ф исенко, Е. А. Яцков и др.4

Основное нап равлени е работы  кам чатских  саентологов —  все 
та ж е  ком м ерческая деятельность, заву ал и р о ван н ая  под консуль
тации  «по реш ению  проблем в семье, на работе, реш ению  кон ф 
ликтн ы й ситуаций». Несомненно, консультации проводятся то ль
ко д л я  тех, кто внес «временный членский взнос» (прощ е говоря, 
заплатил). Т олько члены  Ц ентра «под руководством  обученного 
специ али ста у ч атся  п ри м ен ять  л и т е р а ту р у  по вопросу помощ и 
себе и другим  лю дям  в стрессовы х ситуациях , м атери алы  по воп
росу повы ш ения способностей к сам оразвитию ». К аж дое воскре

1 Там же. — Л. 1, 11.
2 Там же. — Л. 17.
3 Свидетельство о регистрации №  169 / /  Там же. — Л. 3.
4 Там же. — Л. 13-15.
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сенье проводятся лекции и практические зан яти я  по курсам  «Ос
новы Дианетики», «Семья и супруж ество» и «Этика вы ж и вания»1. 
И гнорируя зап рет  министра здравоохранения на применение пси
хотерапевтических и оздоровительны х методик Р. Х аббарда, кам 
чатские дианетчики активно пропагандирую т программы «Очище
ние» и «Детоксикации» среди самой платежеспособной категории 
населения К ам чатки2 —  оф ицеров ВМФ, убеж дая  их, что смогут 
вы вести из организма все радионуклиды  и токсические вещества. 
Д ля привлечения потенциальны х пациентов на эти программы пе
риодически в Доме офицеров ф лота проводят бесплатны е лекции, 
разъясняю щ ие механизм  «очищения» и «детоксикации»3.

М агаданский региональны й центр «Дианетика» возник в 1995 г. 
В ию ле 1995 г. Л ю дмила И вановна Волкова организовала первы й 
сем инар по книге Х аббарда «Дианетика: соврем енная наука д у 
шевного здоровья». На сем инаре обсуж дался вопрос о создании 
местного Ц ентра «Дианетика». В инициативную  группу т ак ж е  вош 
ли  вр ач -п си х и атр  М агаданской областной п си хо-м еди ко-н арко- 
логической консультации В. А. Ш илин, психолог каф ед р ы  психо
логии М агаданского м еж дународного педагогического ун и верси 
тета Н. Ю. Янчук, психолог М агаданской сш №  12 М. Д. Х лы новс
кий, бухгалтер-эконом ист Н. Н. А н дрейчук4.

5 августа 1995 г. прош ло учредительное собрание М агаданско
го центра «Д ианетика», где присутствовали  23 чел. Они приняли  
У став Ц ентра и вы брали  правлени е из 5 чел. П редседателем  п р ав 
лен и я  стала Л. И. В олкова5.

П осле учредительного  собрания М агаданский центр  «Д иане
тика» обращ ается  с оф ициальны м  письмом, обещ ая зан и м аться  
социальны ми программами, в городскую Д ум у и просит бесп лат
но вы делить пом ещ ения д л я  организации работы  и дать  беспро-

1 Там же. — Л. 13-14.
Не каждый житель Камчатки может выложить за сомнительную про

грамму 1000 (тысячу) долларов США.
° ТАУМЮ КО. — Д. 169. (Общественная организация Петропавловск-Кам
чатский Центр «Дианетика). — Л. 19.
4 ТАУМЮ МО. -  Д. 80. — Л. 82.
5 Там же. — Л. 82-83.
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центный кредит — 200 млн руб. —  на обучение специалистов-саен- 
тологов сроком на 2 года1. К письму прилагались 2 отзы ва на «науч
ный» метод Р. Х аббарда: один —  зав. диспансерным отделением 
М агаданского областного наркологического диспансера И. С. М а- 
лыго, другой —  врача-п си хиатра М агаданской областной психиат
рической клиники В. А. Ш илина2. В отзы ве И. С. М алыго говори
лось: «Дианетика м ож ет быть использована в работе с детьм и и 
подростками как форма воспитания и обучения, так  и д ля  проф и
лактики  вредных привычек. Это мягкий и научный подход д ля  мо
диф икации поведения и р азви ти я  позитивны х основ развиваю щ ей
ся личности детей и подростков»3. Наиболее убедительны м для  д е
путатов М агаданской городской Думы был отзы в зам ести теля  глав
ного врача по лечебной работе М агаданского областного психо
неврологического диспансера А. А. Верного, определивш его диане
тику «как метод научного познания расстройства психики», а ме
тодику «лечения» —  как  «психотерапевтическую ». О тносительно 
важ ности откры тия Ц ентра А. А. Верный писал: «Данное общество 
могло бы взять на себя больш ую  часть работы по пропаганде здо
рового образа ж изни  в борьбе с психоэмоциональным нап ряж ен и 
ем, стрессовыми расстройствами, которыми так  богато наш е вр е
м я»4. Кроме отзывов к обращ ению  прилож или информацию  о сто
имости курсов «Московского Гуманитарного Ц ентра Д ианетика»3, 
на которые, по мнению авторов письма, необходимо послать, за 
счет беспроцентного кредита, местны х саентологов.

О тсутствие элем ентарны х знан ий о саентологии и диан ети ке у 
деп утатов М агаданской городской Д умы  и «независимые» отзы вы 0 
обеспечили полож ительное реш ен и е вопроса. Х отя и з -за  отсут
ствия денег в городской казн е беспроцентны й креди т не дали , но 
на основании реш ения №  1975 от 07.08.1995 г. М агаданской город
ской думы , у ж е 8 августа 1995 г. адм и нистрация М агадана п редо

1 Там же. — Л. 93.
2 Там же. — Л. 94, 95.
3 Там же. — Л. 94.
‘ Там же. — Л. 37.
5 Там же. — Л. 89-92.
н В. А. Шилин входил в инициативную группу по созданию Центра.
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стави л а  М агадан ском у  цен тру  «Д ианетика»  «для работы  с н асе
лением » п ом ещ ен и е на б азе  Ц ен тра помощ и сем ьи  по ул. Я к у т
ской, д. 50 ‘.

8 августа 1995 г. организаторы  Ц ентра подали докум енты  на 
регистрацию  в У п равлен ие М инюста Р Ф  по М агаданской области. 
21 сентября того ж е  года У став М агаданского цен тра «Дианетика» 
был зар еги стр и р о ван 2.

В 1996-1999 гг. М агаданский региональны й центр «Дианетика» 
ф ункц иони ровал  довольно активно. У ж е в м арте  1996 г. на общем 
собрании членов Ц ентра рассм атри вался  вопрос о подготовке от
четны х докум ентов о деятельности  м агаданских саентологов пе
ред М осковским гум анитарны м  центром Х аббарда и Ц ентром Х аб
барда в Л ос-А ндж елесе. О тчет перевели  на английский я зы к  и 
о тп рави ли  в М оскву3. Об активн ой д еятел ьн о сти  М агаданского 
регионального цен тра «Д ианетика» сви д етел ьству ет  и то, что в 
августе 1996 г. Ц ентр подписал договор о сотрудничестве «в р а 
боте по оказан и ю  помощ и н аселению  в социальной адап тац и и  
личности»4 с М агаданским  народны м домом. С отрудничество за к 
лю чалась в проведении сем инаров и лекци й  в клубе детей -и н ва- 
лидов «Н адеж да», в прию те «Т ихая обитель», в семейном детс
ком доме Т. Н. М осковко, в ассоциации м атерей  детей-инвалидов 
«Забота», лекц и й  по дианетике в ш колах  М агадана, в ж енской 
консультации и на п ред п ри яти ях  города. П ланировалось проведе
ние социологического опроса ж и тел ей  М агадана о вы борах гу
бернатора М агаданской области и публикация результатов в «Мага
данской правде»5.

К ак и в други х  регионах Д альнего Востока, распространению  
саентологии в М агаданской области способствовали местны е СМИ. 
В июне 1996 г. м агаданские саентологи подготовили цикл лекций 
для  местного телеви дени я: «А дм инистративная дианетика», «Дет
ская  дианетика» , «С оциальная дианетика» «П едагогическая диа-

1 ТАУМЮ МО. — Д. 80. — Л. 84.
2 Там же. — Л. 80, 88.
3 Там же. — Л. 99-100.
4 Там же. — Л. 108.
5 Там же. — Л. 113-115.
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нетика». П редполагался д аж е  прям ой эф ир , в котором члены  м е
стного Ц ентра долж ны  были отвечать на письма и звонки ж и те 
лей  области1,

В 1997 г. было проведено два сем инара по дианетике и один 
семинар по ассистам. Н евзи рая  на зап р ет  м инистра здравоохра
нения, активно проп аган ди ровали сь м етоды  Р. Х аббарда среди 
студентов медицинского училищ а и в поликлиниках. Больш ое вни
м ание в деятельности  Ц ентра уделялось распространению  д и ан е
тики  среди детей  и подростков. С этой целью  члены  Ц ентра акти в 
но читали  лекции по дианетике в ш колах  и библиотеках2. О дна
ко, в 1996-1998 гг. особое вним ание М агаданский региональны й 
центр «Дианетика» у д ел ял  «подготовке проф ессиональны х к ад 
ров саентологов»3.

П оддерж ка деятельности Ц ентра местными врачам и -п сихиат- 
рами позволила его руководству обратиться в нач. 1997 г. к главно
м у в р а ч у  М агад ан ск о го  п с и х о -н е в р о л о ги ч е с к о го  д и с п а н с е р а  
В. В. Ш укану с просьбой «предоставить Ц ентру м атериальную  по
мощь д ля  подготовки специалистов д л я  Ц ентра»4. Н ам не удалось 
выяснить, предоставили данную  помощь или нет, но сам ф акт  об
ращ ения говорит о многом. В 1997 г. на «обучение в М оскву для 
повы ш ения профессионализма» в «Гуманитарны й Ц ентр Х аббарда» 
направили JI. И. Барабаш , В. Ю. Тинькову, и Т. Д. Панову. В 1998 г. 
«специальность» супервайзера в «Гуманитарном Ц ентре Х аббарда» 
получила JI. И. Барабаш , помимо нее в М оскве но разны м  про
граммам обучались ещ е несколько членов Ц ентра5. В 1997-1998 гг. 
М агаданский региональный центр «Дианетика» поддерж ивал  связи  
с аналогичным центром на Аляске. Летом 1998 г. члены  М агаданско
го и А ляскинского Центров провели совместный семинар по ме
недж м енту для  представителей общ ественных организаций5.

1 Там же. — Л. 114.
2 Там же. — Л. 116-120.
3 Там же. — Л. 102.
4 Там же. — Л. 119.
5 Там же. — Л. 111, 120, 118-119. 
н Там же. — Л. 118.
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П рин ятие Ф З  «О свободе совести и о религиозны х объедин е
ниях» (1997), появление массы  негативны х публикаций о Ц еркви 
С аентологии и дианетике, откры вш иеся ф акты  н аруш ен и я м ага
данским и саентологами российского закон одательства и прим еры  
негативного воздействи я их м етодик изм енили общ ественное м не
ние об их деятельности.

В 1998 г. У п равлен и е М иню ста Р Ф  по М агаданской области 
получило письмо, где отм ечалась  п роти воп равн ая  деятельн ость  
м естны х саентологов: «По им ею щ имся данны м, члены  М агадан 
ского регионального ц ен тра «Д ианетика» продолж аю т р асп р о ст 
р ан ять  среди  н аселен и я  области  р азл и ч н ы е м етодики, основан
ны е на полож ен и ях  учен и я  осн ователя  саентологии Л. Р. Х аб б ар 
да, при м ен ение которы х негативно вл и яет  на п си хо-эм оцион аль- 
ную сф ер у  людей... С аентологи ориен ти рую тся на вовлечени е в 
сектантскую  д еятельн ость  несоверш ен нолетних ж и тел ей  города 
М агадана и их роди телей  с использованием  пом ещ ений некото
ры х бю дж етны х организац ий  областного подчинения... В н асто я
щ ее в р ем я  одним из акти вн ы х  членов М агаданского р еги он аль
ного ц ен тра  «Д ианетика» , д и ректором  М агаданской  областной 
детской  библиотеки П ановой Т ам арой  Д м итриевной о р ган и зо ва
но н есколько  д етск и х  сп ец и ал и зи р о в ан н ы х  школ... Н екоторы е 
сотрудни ки  д етски х  сп ец и али зи р о ван н ы х  ш кол, поп авш ие под 
вли ян и е Т. Д. П ановой, п р акти ку ю т в своей д еятельн ости  с несо
верш ен нолетн им и п олож ен и я  учен и я  Л. Р. Хаббарда... З а в е д у ю 
щ ая детской  поликлини кой  №  2 Д енега Т ать ян а  М ихайловна, 
я в л яю щ аяся  активн ой  п оследовательни цей  М агаданского реги о
нального ц ен тра «Д ианетика» п роп аган ди рует  и р асп р о стр ан яет  
в пом ещ ении этого лечебного у ч р еж д ен и я  р еклам н ы е п росп ек
ты  р азл и ч н ы х  д и ан ети ч еск и х  курсов, подготовленны х с о тр у д 
никам и у ч р еж ден и я , возглавляем ого  Т. Д. Пановой. Д еятельн ость  
Денега Т. М. п ротиворечит п р и к а зу  М инистерства зд р ав о о х р ан е 
ния России №  254 от 19.06.1996, которы й категори чески  за п р е 
щ ает и сп ользован ие в п р ак ти ке  зд равоохран ен и я  методов саен 
тологии и д и ан ети ки  в с в я зи  с тем , что дан н ы е м етодики не 
прош ли государственного ли ц ен зи р о ван и я  в России, а т а к ж е  ни 
в одной стран е  мира... С учетом  излож енного, д л я  п ресечен и я  
отри ц ательн ого  во зд ей стви я  м естн ы х саентологов на созн ан и е 
Детей и части  населен и я  г. М агадана, считаем  целесообразн ы м
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рассм отреть вопрос об о рган и зац и и  проверки  соответстви я  у с 
тавной  деятельности  М агаданского регионального центра «Диа
н етика»1.

В ответ на это обращ ение У п равление Минюста Р Ф  по М ага
данской области провело проверку  деятельности  Ц ентра на соот
ветствие уставны м  целям  и задачам . Н есмотря на явное н ар у ш е
ние нескольких российских законов, М агаданский региональны й 
центр «Дианетика» не был снят с регистрации. М агаданские саен
тологи обвинили сотрудников У п равлен ия М инюста в неком пе
тентности и апеллировали  к восторж енны м отзы вам  о дианетике 
местны х врачей-психиатров. В р езу л ьтате  проведенной проверки  
м агаданским  саентологам просто реком ендовали устран ить имею 
щ иеся недостатки в деятельности  Центра. 31 ию ля 2000 г. У п рав
ление М инюста Р Ф  по М агаданской области провело очередную  
проверку деятельности  М агаданского регионального центра «Ди
анетика», в р езу л ьтате  которой опять вы явило ф ак ты  н ар у ш е
ния членам и Ц ентра российского законодательства.

10 октября 2000 г. на основании реш ения общего собрания ч л е 
нов Ц ентра (протокол №  9) М агаданский  региональн ы й центр 
«Д ианетика» п р екр ати л  сущ ествование. О чем директор  центра 
JI. И. Волкова и и звестила У п равление М инюста. Но у ж е  в я н в а 
ре 2001 г. М агаданский региональны й центр «Дианетика» возобно
вил работу. 20 я н в ар я  2001 г. Ц ентр принял на работу в качестве 
д иректора Т. В. К ам енскую 2.

21 ноября 2001 г. У п равлен ие М инюста Р Ф  по М агаданской 
области опять провело проверку  деятельности  М агаданского р е 
гионального цен тра «Д ианетика», которая снова вы яви ла  н а р у 
ш ен ия российского закон одательства3. На основании резу л ьтато в  
проверки  Ц ентру были вы несены  2 предупреж дени я: 28 ноября 
2001 г. и 23 ян в ар я  2002 г.1, в которы х требовали устран и ть н а р у 
ш ения. Н есм отря на предуп реж ден и я, они не были устранены , и 
У правление М инюста Р Ф  по М агаданской области обратилось с

1 Там же. — Л. 121-122.
2 Там же. — Л. 71, 70, 67, 69.
3 Там же. — Л. 60-64.
1 Там же. — Л. 58, 59.
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исковым заявлен ием  в М агаданский областной суд. Данное иско
вое заявл ен и е  было рассм отрено 19 ап р ел я  2002 г. В р езу л ьтате  
судебного р а зб и р а те л ь с т в а  было «вы явлен о, что д еятел ьн о сть  
М агаданского регионального цен тра «Д ианетика» противоречит 
дей ствую щ ем у закон одательству  и У става общественной органи
зации. С уд реш ил: «Исковое заявл ен и е  У правления М инюста Р Ф  
по М агаданской области удовлетворить..., деятельность М агадан
ского регионального цен тра «Д ианетика» приостановить на три  
м есяц а»1.

Н есм отря на реш ение суда, Ц ентр п родолж ал активно ф у н к 
ционировать. В 2002 г. было прочитано более 60 вводных лекций о 
д и ан ети ке с целью  п ри влечения «студентов» на разли чн ы е саен
тологические курсы  и програм м ы 2. С ам ы е активны е лекторы  — 
Т. Н. М осковко, Т. Д. П анова, О. С. П авлова, Т. В. К ам ен ская , 
Я. А. С тремелов. Л екции способствовали привлечению  на курсы  
сл у ш ател ей , о чем сви д етел ьству ю т более тр и д ц ати  «И сторий 
успеха». Н екоторы е из этих «Историй» довольно забавны. Н апри
мер, член Ц ентра Т. Д. П анова, учитель русского я зы к а  и л и т е р а 
ту р ы , п о л у ч и вш ая  второе об разован и е  ш кольного психолога в 
С еверном  м еж дународном  уни верси тете в своей «И стории успе
ха» пиш ет: «Ученые психологи настолько перегруж ен ы  автори 
тарно-научной  инф орм ацией, сквозь которую  им трудно пробиться 
к  истине... И зучение психологии в ун и верси тете  (интересно к а 
кой? —  С. М. Д.) позволило мне ещ е яснее увидеть, что она ам ор
ф на и насколько в ней р азм ы ты  представлен и я  о человеческой 
психике». Н. В. П ерминова после обучения по программе «Введе
ние в саентологическую  этику» «стала см отреть лю дям  в глаза», а 
к В. Н. Ч ичикало  В иктору Н иколаевичу «вдруг перестали  прихо
дить плохие новости и сплетни» и т. д.3

20 ф е в р ал я  2001 г. на общем собрании М агаданского региональ
ного цен тра «Д ианетика» рассм атри вался  вопрос о сотрудни че
стве с М агаданским  отделением  «Российского общ ества красного 
креста», руководитель которого JI. М. Зонова от имени своей орга-

1 Там же. — JI. 53-54, 57.
2 Там же. — Л. 5.
3 См.: Там же. — Л. 34, 47, 48.
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низации «вы разила согласие с целям и и задачами... Ц ентра и з а 
интересованность в проведении совместны х програм м »1. Т аким и 
програм м ам и стали программы  «Очищ ения», «П реодоление п о д ъ е
мов и спадов», «Социальные технологии», «Будь готов помочь себе 
и лю дям», «Самоанализ» и др. К ак и в други х регионах Д альнего 
В остока, м агадан ски е  саентологи  активн о  стр ем я тся  в н ед р я ть  
хаббардистскую  стратегию  уп равлен и я  на предп ри яти ях  города. С 
этой целью  члены  Ц ентра Т. В. К ам енская и Я. А. С трем елов обуча
ли работников м агаданских предп ри яти й  по программе «У прав
л я ть  —  это искусство»2.

М агаданские саентологи, которых в Ц ентре в 2001 г. насчиты ва
лось 8 чел.3, активно повыш ают свой «профессиональный» уровень. 
В конце 2000 г. «обучение» в Хабаровском центре «Дианетика» про
ш ел Я. А. Стремелов, в нач. 2001 г. «обучение» в М оскве по програм 
ме «Ш кола одиторов» и программе «Очищение» прош ла Т. Н. Мос- 
ковко, в сентябре того ж е  года в М оскву в Гуманитарны й Ц ентр 
Х аббарда» были направлены  JI. И. В алитова и Т. Д. П анова4.

У спехи м агаданских саентологов высоко оценили в М осковской 
Ц еркви  Саентологии. 1 ию ня 2001 г. ответственная за д и ан ети чес
кие группы  М осковской Ц еркви  С аентологии Т. А хальцева вы р а
зи ла глубокую благодарность «лидеру дианетической группы  К а
менской Т атьян е за  умелое внедрение адм инистративной техн о
логии JI. Рона Х аббарда, способность д елать  известной оргномити- 
ку  саентологических организаций и распространение Д ианетики  
и С аентологии в своем регионе»5.

7 сен тября 2001 г. газета  «М агаданская правда» п ереп еч атала  
интервью  В. И. И ванова «Ни капли  духовности нет в Ц еркви  саен
тологии»6, в которой рассказы валось об истинны х ц елях  саенто
логов. Д анную  статью  обсудили на общем собрании членов М ага
данского регионального центра «Дианетика». В реш ении собрания

1 Там же. — JI. 15-16.
2 Там же. — Л. 20 — 21.
3 Там же. — JI. 1.
1 См.: Там же. — JI. 10, 14, 7.
5 Там же. — JI. 30.
6 НГ-Религия. — 2001. — о августа.
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статья  определялась как  «подавляю щ ая, которая  очерн яет д е я 
тельность всего д ви ж ен и я  и ли ш ает  возм ож ности и н адеж ды  на 
освобождение», самого В. И. И ванова отнесли к «подавляю щ им 
личностям», к которы м, как  мы у ж е  говорили, нуж но при м ен ять 
«честную игру». С обрание реком ендовало членам  Ц ентра «не р е 
агировать на вы ступ лен и я  в С М И »1.

А ктивнее всего дальневосточные саентологи действую т в Х аба
ровском крае. Появление в Хабаровске последователей Р. Хаббарда 
относится к 1994 г.2 Группа была довольно многочисленна: более 25 
чел.3 4 марта 1995 г. йрошло учредительное собрание, на котором 
реш или создать Гуманитарный Центр «Путь к совершенству». Собра
ние утвердило Устав общественного объединения и выбрало руково
дящ ий орган —  Совет. В него вошли 7 чел.: JI. И. Уткина, О. К. Гни- 
дюк, О. В. Уткина, А. В. Толмачева, О. В. Паршина, С. В. Рудченко и 
В. В. Дегтярь. Председателем Совета Центра избрали JI. М. Уткину4. 
Собрание избрало и ревизионную комиссию из 3 чел.: Т. А. Т аракан- 
ченко (председатель), JI. Т. Герасимова и О. А. Рубановская5. После 
собрания члены Гуманитарного Ц ентра «Путь к совершенству» Х аба
ровска подали заявление на регистрацию в Управление Минюста РФ  
по Хабаровскому краю. 17 марта 1995 г. Центр зарегистрировали6.

Одной из первы х программ, которую  р еал и зо вал  «Путь к  со
верш енству», стала работа в исп рави тельн о-трудовы х  у ч р еж д е 
ни ях по книге Х аббарда «Дорога к счастью »7. К работе по данной 
програм м е бы ла при влечена Н. П. Г андж а, к.м.н., начальник пси
хологической лаборатории  у ч р еж д ен и я  Я Б -2 5 7 /3 , м айор вн утрен 
ней службы . С тав яры м  сторонником внедрения данной методики 
в работе с осуж денны м и, Н. П. Гандж а отправила отзы в о работе 
по «Дороге к счастью» в «Гум анитарны й Ц ентр Х аббарда» в М ос
кве3, в котором у твер ж дал а : «М етодика я в л яется  перспективной

1 ТАУМЮ МО. - -  Д. 80. — Л. 2, 8.
2 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 5.
3 Там же. — Л. 13.
4 Там же. — Л. 11.
п Там же. — Л. 12.

Там же. — Л. 5.
7 Хаббард Л. Р. Дорога к счастью. — Б/м., 1992.
8 Ксерокопия отзыва есть в документах всех региональных Центров «Ди
анетика», действующих на Дальнем Востоке.
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д л я  работы  с осуж денны ми, т. к. помогает им адап ти роваться  к 
новой д ля  них реальности  (к ж и зн и  в общ естве с норм альны м и 
установками), т. к. до работы  над  книгой многие из них не зн али  
понятий «любовь», не поним али р азн и ц у  м еж ду «убить» и «совер
ш ить убийство» и т. п. Работа помогает им перем естить локус кон
тр о ля  внутрь себя (у больш инства лиц, соверш ивш их п р есту п л е
ния, он обычно внеш ний), п ри учает  их быть ответственны м и за 
свои поступки. После работы  над  книгой осуж денны й обычно п р и 
зн ает  свою вину и и зм ен яется  так , что ем у становится легче об
щ аться  с другим и осуж денны м и и п редстави телям и  адм и н и стра
ции, не н ар у ш ая  принципов общ ечеловеческой морали... М етоди
ка ценна и тем, что д л я  того, чтобы ее прим енять, не требуется  
длительного специального обучения, овладеть ею м ож ет любой 
ж елаю щ и й »1.

Зн ачительно упрочились позиции Гуманитарного Ц ентра «Путь 
к соверш енству» после того, как  группа его работников Ц ентра из 
10 чел.: Г. Унгер, С. М аерш ин, С. Н икитина, И. Е рем еев, Д. Л е- 
пенпсин, В. Щ укин и С. П инягин в течени е м есяца (с 15.06. по 
15.07.1995 г.) работали  с ж ер твам и  зем л етр ясен и я  в п. Н еф тегорск. 
М ы не м ож ем  достоверно у тв ер ж д ать , что их работа д ей стви 
тельно сняла стрессовое состояние у пострадавш их, но 5 ию ля 
1995 г. начальник Д альневосточного регионального ц ен тра по д е
лам  граж данской  обороны, чрезвы чай н ы х ситуаций и ликвидац ии  
последствий стихийны х бедствий кон тр-адм и рал  А. А. С ам оф ал 
н ап рави л  П рези ден ту  Гуманитарного Ц ентра Х аббарда И. В. Б е -  
реж нову. В письме указы валось: «В ходе работы  ...были использо
ваны  методы дианетической  терап и и  по снятию  стрессов и вос
становлению  нормальной работоспособности ...людей», и п р и зн а 
валось «целесообразным, в перспективе, вклю чать в состав сп а
сательн ы х отрядов М ЧС таки х  специалистов д л я  о казан и я  помо
щ и ж ер твам  катастр о ф , стихий ны х бедствий  и восстановления 
работоспособности спасателей»2. В сентябре 1995 г. ди ректор  д е т 
ского нефрологического цен тра Дорож ной больницы' ж ел езн о д о 
рож ной станции Х абаровск -! Д В Ж Д , к.м.н. Т. К. Рогацевич в ы р а 

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. (3. — Л. 15.
2 Там же. — Л. 4.
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зил  благодарность ректорату  Х абаровского педагогического ун и 
вер си тета  и сотрудн и кам  к аф ед р ы  психологии (и одн оврем ен 
но членам  Ц ентра «Путь к соверш енству») О. Б. Уховой, Т. В. Ос
таниной и Е. В. М атвиенко за участи е в реаби литац ии  детей, по
страдавш и х при зем летрясен и и  в п. Н еф тегорск С ахалинской об
ласти , которы е 28 м ая  —  14 августа 1995 г. находились на и зл еч е 
нии в его у ч р еж д ен и и 1.

Н аличие ксерокопий вы ш е у казан н ы х  благодарственн ы х пи
сем во всех региональны х отделени ях  ди анетики  и саентологии, 
застав л яет  сом неваться в гум анитарном  х ар ак тер е  акции. Скорее, 
это реклам н ая  ком пания, став я щ ая  цель —  изм ен ить о тр и ц ател ь
ное общ ественное м нение о саентологии  и м етодах  ди анетики , 
которое стало с 1995 г. часто вы сказы ваться  в средствах  массовой 
информации.

Ещ е больш е укрепились позиции хабаровских саентологов после 
смены руководства Ц ентра. В 1995 г. одна из активн ейш и х членов 
Ц ентра «Путь к соверш енству», участница «реабилитационны х» 
программ с пострадавш им и при зем летрясен и и  в п. Н еф тегорск, 
психолог по образованию  О. Б. Ухова отправилась на учебу в «Гу
м анитарны й Ц ентр Х аббарда» в М оскве. П осле 2 л е т  обучения, 
она вернулась в Х абаровск и вы теснила из руководства Ц ентра 
JI. И. У ткину, которая  вы нуж дена бы ла у ех ать  на постоянное м е
сто ж и тел ьства  в А страхан ь2.

По прибы тию  в Х абаровск после обучения в М оскве О. Б. У хо
ва р азвер н у л а  активн ую  деятельность по созданию  в Х абаровске, 
помимо сущ ествую щ его регионального Ц ентра «Д ианетика»3, ещ е 
и Саентологической Ц еркви. 20 д екабр я  1996 г. состоялось уч р ед и 
тельное собрание С аентологической Ц еркви  Х абаровска, на ко
тором утверди ли  У став и вы брали  руководящ и е органы. В состав 
П равления Саентологической Ц еркви Хабаровска избрали О. Б. Ухо- 
ву (Президент Правления), Т. Ю. Останину, В. И. Яровенко, Т. Н. Яро- 
венко и Е. А. Р у д н и к а4. 20 д ек абр я  1996 г. они подали заявл ен и е  на

1 Там же. — JI. 19.
2 Там же. — JT. 5.
3 Так стал именовать себя Гуманитарный Центр «Путь к совершенству».
4 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 25 — 30, 20-24.
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регистрацию  в У правление М инюста РФ  по Х абаровскому краю 1. 
П омещ ение под офис по адресу  ул. П авловича, д. 13, каб. 315 саен
тологам предоставила Х абаровская строительная компания «Пакт»2.

В 1 пол. 1997 г. в России активно обсуж дался проект нового 
Ф едерального Закон а «О свободе совести и о религиозны х объе
динениях». Он предполагал  введение ограничительны х мер в от
нош ении скан дальн о  и звестн ы х  н етр ади ц и о н н ы х  р ели ги озн ы х  
организаций. Н егативное отнош ение к подобным структурам  з а 
метно усилилось после зориновой атаки  сторонников АУМ Синри- 
кё в Токийском метро. Руководство тех  иностранны х конфессий, 
которы е ощ ущ али ш аткость своего полож ения в России, иниции
ровало акции протеста, исп ользуя членов своих организаций. В 
августе 1997 г. хабаровские саентологи обращ аю тся с откры ты м 
письмом на имя Губернатора Х абаровского кр ая , в котором они 
апеллировали  «к президенту  с целью  сохранить Конституцию и не 
допустить возрож дения тоталитаризм а в правительстве и регио
нальны х администрациях» и к Губернатору Хабаровского кр ая  «для 
того, чтобы гарантировать соблюдение Конституции при принятии 
нового Закона, а так ж е  обеспечить соблюдение Конституционных 
норм и общ ечеловеческой морали в повседневной работе органов 
исполнительной власти». Это письмо подписали 29 членов Х аба
ровского Регионального Ц ентра «Д ианетика»3.

П ерсональный состав Хабаровского регионального Ц ентра «Диа
нетика» отличался тогда высоким образовательным уровнем. Только
3 чел. не имели высшего образования (учащ ийся школы, водитель и 
электрик), остальные члены Ц ентра имели высш ее образование и 
работали в медицине, образовании, в бизнесе и т. д. Среди подпи
савш ихся под «Открытым письмом Губернатору Хабаровского края»:
4 педагога, 3 преподавателя, в том числе и доцент педагогического 
университета, 3 бухгалтера-экономиста, 5 инженеров, 1 юрист, 1 
врач, 1 психолог. 1 бизнесмен и д аж е генеральный директор ф и р 
мы, которые, используя служебное положение, активно распрост
раняли саентологию и дианетику на рабочих местах.

1 Там же. — JI. 17-19.
2 Там же. — Л. 18.
3 Там же. — Л. 34 — 36.
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Вопрос о регистрации Саентологической Церкви в Хабаровске был 
отложен до принятия нового Федерального Закона, а когда закон при
няли, хабаровским саентологам в регистрации отказали. Заместитель 
начальника Отдела по связям с партиями, общественно-политически
ми и религиозными объединениями управления государственной служ 
бы Администрации Хабаровского края В. А. Никульников утверж да
ет: «Их просто попросили в соответствии с Законом «О свободе совести 
и о религиозных объединениях» предоставить для  ознакомления не 
только Устав и протокол учредительного собрания, но и сведения о 
формах и методах работы, об отношении данной организации к браку, 
к выполнению гражданских прав и обязанностей, в частности, к служ 
бе в армии»1. Кроме того, им разъяснили, что по новому Ф едерально
му Закону Церковь получит разреш ение на регистрацию, если под
твердит 15-летнее существование на территории России.

Н евозм ож ность л егали зоваться  в качестве  религиозной орга
низации  вы нудила хабаровских саентологов 2 ап р ел я  1998 г. з а р е 
ги стрировать  общ ественную  организацию  Г ум ани тарны й Ц ентр  
«Дианетика», руководителем которого, опять-таки, стала О. Б. Ухо- 
ва2. Она смогла при влечь к саентологам  довольно известны х в го
роде лю дей: к.м.н. Н. П. Ганж у, педагога Е. М еняева, м енедж ера 
Д альневосточного центра р азв и ти я  образования, к.э.н. Т. О стани
ну и др. Центр сначала располагался в здании компьютерной ф ирм ы  
по ул. Б о н дар я , д. 19-а, а затем  п ер еб р ал ся  в цен тр  города в 
гостиницу «М аяк» на ул. К ооперативная, д. I I ) 3.

П реж де чем стать «общественной организацией», хабаровские са
ентологи попытались узаконить медицинский аспект своей деятельно
сти, обратившись за соответствующей лицензией в краевой департа
мент здравоохранения. На основании приказа №  245 М инистерства 
здравоохранения и медицинской промышленности Р Ф  в лицензии им 
отказали1. К тому же, желавш ий заниматься медицинской практикой 
Центр даж е не имел в ш тате профессиональных врачей.

1 См.: Машнова И. Муравейник Хаббарда / /  Хабаровские вести. — 1998. — 
20 сентября.
2 Молотов М. Сектопатология / /  Молодой Дальневосточник. — 2000. — 
27 января — 3 февраля. — № 4.
3 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 5, 11.
4 Молотов М. Сектопатология / /  Молодой Дальневосточник. — 2000. — 
27 января — 3 февраля. — №  4.
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Одно из основных нап равлени й  работы  в 1998 г., как  следует 
и з отчета Х абаровского  Р егиональн ого  Г ум ани тарного  Ц ен тра  
«Дианетика» адм инистрации города, — ан ти н аркоти ческая  проп а
ганда среди детей  и подростков, которая вклю чала лекци и  в ср ед 
них ш колах и проведение акций «Мир без наркотиков». Т аки х  
акций, как  следует из отчета, в 1998 г. провели 5: в Ц ентральном  
п арке культуры  и отды ха (4 ию ля, собрали 321 подпись); в парк 
«Динамо» (1 августа, собрали 686 подписей); в торговом центре 
«Сингапур» (8 августа, собрали 757 подписей); в С еверном  м икро
районе (15 августа, собрали 715 подписей): в Ю ж ном м икрорайо
не (22 августа, собрали 796 подписей)1.

О том, что все акции носили реклам ны х х ар ак тер  можно у т 
верж дать , исходя из справки  об аналогичной акц ии Х абаровского 
Регионального Гум анитарного Ц ентра «Д ианетика», проведенной 
10-11 июня 1999 г. на Комсомольской площ ади Х абаровска. Во врем я 
акции «представители  Ц ентра (6 чел.) р азвер н у л и  два больш их 
п лаката , на одном из которы х крупны м и буквам и было написано: 
«Х абаровский Региональны й Г ум анитарны й Ц ентр  «Дианетика» и 
его адрес. На другом  п л акате  м елким  ш риф том  и злагали сь  «Де
сять  причин сказать  нет наркотикам». П рохож и х п редстави тели  
Ц ентра при глаш али  расп и саться  на большом ли сте  ватм ан а в под
д ер ж к у  акции. М ногие охотно расписы вались. О дновременно ш ла 
реклам а Ц ентра, расп ростран яли сь листовки». О сугубо р екл ам 
ном х ар актер е  акции сви детельствует  и то, что место ее прове
ден ия у ж е  было освящ ено Русской П равославной Ц ерковью  под 
строительство  х р ам а  на м есте разруш ен ного  в годы Советской 
власти. Х отя, храм  тогда ещ е не был восстановлен, но п роведе
ние на площ ади м ероприятий  другим и религиозны м и или около- 
религиозны ми организациям и воспринималось православны м и как  
н еуваж ен и е к святы не. У в аж ая  чувства п равославны х верую щ их, 
м эр и я  города не р а зр е ш и л а  саентологам  п роведен и е  подобной 
акции 7-8 августа того ж е  года. О снование д л я  о тказа  —  не вы 
полнение членам и Ц ентра требований, излож енны х в постанов
лении мэра города №  664 от 11 м ая 1999, в котором говорилось о 
н еж елательности  проведения акций на центральной площ ади Х а 

1 Т А О С О РО П  Х К . —  Д. 6. —  Л. 37.
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баровска, а т а к ж е  не соответствие заявл ен н ы х  акций уставны м  
целям  Х абаровского Регионального Гум анитарного Ц ентра «Диа
н ети ка»1.

С аналогичны м и просьбами Ц ентр обращ ался  в мэрию  весной 
2000 г., но по тем  ж е  причинам , в проведении акц ии 11-12 м ар 
та 2000 г. им о тказал и 2. Х абаровский Региональны й Ц ентр «Диа
нетика» хотел  получить в м эрии города р азр еш ен и е  и на проведе
ние 7 августа 1999 г. там  ж е  на Комсомольской площ ади акции 
«Знаете ли  Вы свои права?». А кция предполагала провести опрос 
населения на предм ет знан ия конституционны х норм и р азд ач у  
реклам н ы х проспектов и буклетов Ц ен тр а3. Но и на этот р а з  р а з 
реш ение не было получено, т. к. «программа» акции не соответ
ствовала уставн ы м  целям  организации.

Х абаровский Региональны й Ц ентр «Д ианетика» п родолж ал  по
п уляри зац и ю  творчества Х аббарда. В 1998 г. с этой целью  он п ер е
д ал  ком плекты  книг в «ф илиал  библиотеки №  19 (пос. Заозерное), 
К раевую  научную  библиотеку, в библиотеки городов Благовещ енск, 
Ты нда и К ом сом ольск-на-А м уре»4.

Зн ачи тельн о  подорвала автори тет  Х абаровского Г ум ани тарно
го Ц ентра «Дианетика» статья  И. М аш новой «М уравейник Х аб
барда». В ней рассказы валось о 14-летнем  парне, которы й у в л ек 
ся саентологией. Р езультатом  «сотрудничества» с Ц ентром  ди ан е
тики  стало заявл ен и е  в суд с требованием  при влечь к уголовной 
ответственности его родителей  по статье  156 УК РФ : «неиспол
нение или н ен ад леж ащ ее  исполнение роди телям и  обязанностей 
по воспитанию  несоверш еннолетних». Он обвинил отчима, что тот 
его избивает, п ри н уж дает  к сексуальны м  извращ ен и ям , а мать, 
вместо того чтобы защ и ти ть  его, обвиняет в клевете , зап и р ает  
дома. В ходе следстви я  ф акты  не подтвердились. С уть конф ликта 
в семье сводилась к следую щ ему: сын подвел родителей  под к ате 
горию «подавляю щ их личностей» —  IIJI и, чтобы освободиться от 
их негативного энергетического воздействи я, прибег к «честной 
игре». С уть «игры» в том, что она позволяет  прибегнуть к крайним

1 Там же. — JI. 45, 47.
2 Там же. — Л. 38.
3 Там же. — Л. 33, 51.
4 Там же. — Л. 37.
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мерам : лиш ить ПЛ собственности, нанести ей вред, оболгать и 
д аж е  уничтож ить ф изически . И самое главное, саентологи не гну
ш аю тся запугиванием : если Вы не поры ваете контактов с ПЛ, то 
в Ц еркви  Саентологии есть своя внутренн яя полиция, свой эти 
ческий суд, призванны е застави ть  Вас это сделать.

А нтон (под этим именем подросток ф и гури ровал  в статье) по
просил при ятелей  избить его, чтобы  на теле  остались следы  побо
ев и, взяв  заклю чение судм едэксп ерта  о многочисленных крово
подтеках, потребовал возбудить в отнош ении родителей  уголов
ное дело. С подростком поговорили, напомнили об ответственнос
ти  за  дачу  лож н ы х показаний , но м отивация поступков подростка 
осталась скры той от чуж их  глаз, родители  не стали  вы носить сор 
из избы, остерегаясь ещ е более ухудш и ть отнош ения с сы ном 1.

П убликация вы звала больш ой общ ественны й резонанс. В р е 
дакцию  приш ло много писем от читателей , в том числе и бы вш их 
саентологов, лично знаком ы х с тем и представи телям и  Ц ентра, о 
которы х упоминалось в статье. В письме одной из читательни ц, 
психолога по образованию , проходивш ей обучение в «М осковс
ком Ц ентре Х аббарда», утверж далось: «После того, как  н ач и н а
еш ь зан и м аться  в Ц ентре, возн и кает  сам ая  настоящ ая психосом а
ти ч еская  зависимость от одитинга. Ты  у ж е  не м ож еш ь без этого 
обходиться, постоянно зан и м аеш ься  самокопанием... О дитинг не 
и зб авл яет  от боли, лиш ь м еняет интенсивность и м есторасполо
ж ен и е  деф орм аций. А вот то, что вы  становитесь похож им и на 
п реп ари руем ы х лягуш ек  —  это верно. У вас кр ад у т  эмоции!»2

П осле публикации «М уравейник Х аббарда» руководитель Х а 
баровского Регионального Ц ентра «Д ианетика» О. Б. Ухова п р и 
гласила в Ц ентр автора статьи  И. М аш нову и ответила на ее воп 
росы. И нтервью  опубликовали «Х абаровские известия» '5. На все 
вопросы ж урналистки О. Б. Ухова и одитор из Владивостока Н. К ри- 
ницкая, при сутствовавш ая при разговоре, отвечали: «Саентоло-

1 Машнова И. Муравейник Хаббарда / /  Хабаровские известия. — 1998. — 
20 января.
2 См.: Хабаровские известия. — 1998. — 31 января.
3 Машнова И. «Дорога к счастью», или Хранители наследия Хаббарда / /  
Хабаровские известия. — 1998. — 31 января.
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гия —  еди нственная в еду щ ая  рели ги я X X  века, за  ней будущ ее». 
У тверж дали , что она в состоянии реш и ть все проблемы, в том 
числе, и проблему преступности. Много вни м ан ия О. Б. Ухова у д е
лила полож ительны м  «результатам » работы  хабаровских саенто
логов в И ТУ  №  3. Она у твер ж д ал а , что заведую щ ую  лаборатори
ей психологии Н ТК , к.м.н. Н. П. Г анж у р езу л ь таты  просто п отряс
ли. Ч тобы  говорить о п олож ительн ы х р е зу л ь т ат а х , надо им еть 
статистику, подтверж даю щ ую , что после прохож дени я курса  по 
программе «Криминон» преступни к исправился. Все остальное — 
просто голословные зая в л ен и я  заин тересованн ы х лиц. Но на ло
гичный вопрос ж урн али стки : были ли  повторны е п равон аруш е
ния «на воле» у  лиц, прош едш их саентологические курсы  по у л у ч 
ш ению  ж и зн едеятельн ости , собеседницы не смогли ответить.

К ак в России, так  и на Дальнем Востоке, деятельность саентологов 
построена по принципу сетевого маркетинга. Х отя каж ды й Ц ентр 
«Дианетики», и хабаровский в том числе, зарегистрирован как обще
ственная организация, предоставляю щ ая возможность всякому ж е 
лающ ему изучать любой курс бесплатно, на самом деле Центр взи
мал оплату. Те, кто не мог платить, работали на организацию, рас
пространяя информацию о Ц ентре и вовлекая новых членов1. Сто
имость курсов оформлялись не как плата за  услуги, а как «членские 
взносы»2. При этом никаких собраний по приему в члены организации 
не проводилось, с Уставом новичков никто не знакомил. «Взнос» был 
действителен только на период освоения конкретного курса. Выходя 
из зала, где проводилась очередная лекция, «студент» переставал иметь 
отношение к Центру. Если кто-то ж елал  вновь познать «истину», то 
должен был снова уплатить «членский взнос.». Величина взноса разная 
для  каждого вида программы: от 60 до 100 условных единиц. Менее 
чем за год в Центре «обучались» более 500 чел.3 Скрытый доход со
ставлял огромную сумму, но т. к. плата за курсы оформлялась как 
«членские взносы», налоги Центр не платил.

1 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 5.
2 См.: Новак О. Дианетики, «решая» чужие проблемы, обрели свои / /  
Тихоокеанская звезда. — 2000. — 21 июля.
3 См.: Савченко А. «Счастье» стоит всего 60 у. е. Последователи Хаббарда
продолжают собирать дань с хабаровчан / /  Хабаровские Известия. —
1999. — 13 февраля.
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В 1998 г. Х абаровский Региональны й Ц ентр «Дианетика» акти в 
но р асш и р ял  сф еру  влияния: откры лись ф и л и ал ы  в Комсомольс- 
ке -н а-А м у р е  и Н и колевске-н а-А м уре1. Ц ентр при влек к реклам е 
своей деятельности  р яд  сотрудников Д В Т Р К 2. С ем инар, р ек л ам и 
рую щ ий саентологическую  м етодику обучения детей , сняты й как  
учебны й ф ильм , в кон. 1998 г. часто показы вал  телек ан ал  «День». 
Во вр ем я  дем онстрации бегущ ая строка непреры вно сообщ ала, 
что можно получить информ ацию  о програм м ах Ц ентра по у к а 
занном у телеф о н у 3. Непонятно, как  такой  ф и льм  вообще попал на 
тел ек ан ал  «День», рассчитанны й на ш кольников, ведь среди п р ед 
метов, утверж ден н ы х  М инистерством  образован ия РФ , д и ан ети 
ки нет.

Х абаровский региональны й Ц ентр «Дианетика» в нач. 1999 г. не 
предостави л  У правлению  юстиции докум ент на продолж ение сво
ей деятельности , чем наруш ил ст. 29 Ф едерального Закона «Об 
общ ественны х объединениях. Это повлекло первое «п редуп реж 
дение» и проверку соответствия деятельности  У ставу  общ ествен
ного о б ъ еди н ен и я  сотрудн и кам и  У п р авлен и я  М иню ста Р Ф  по 
Х абаровском у краю . П роверка вы яви ла  м нож ество наруш ений , 
которы е реком ендовали устран ить в б ли ж ай ш ее время.

Б олее  серьезн ы е проблем ы  начали сь у Х абаровского Р егио
нального Ц ентра «Дианетика» после публикации в «Молодом Д ал ь
невосточнике» статьи  Р. И. Н иконовой4. В неш татном у корреспон
ден ту  газеты , им евш ей кой -какие зн ан и я  о религиозны х новооб
р азо ван и ях  (по словам  автора статьи , «приш лось этим зан яться , 
когда несколько лет  назад , чуть не потеряла собственного сына») 
удалось привлечь вним ание к деятельности  Ц ентра ж урн али стов, 
медиков, чиновников органов образования. С татья  вы звала  появ
ление други х негативны х публикаций, в которы х утверж далось ,

1 Там же.
2 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 40.
3 См.: Савченко А. «Счастье» стоит всего 60 у. е. Последователи Хаббарда 
продолжают собирать дань с хабаровчан / /  Хабаровские Известия. —
1999. — 13 февраля.
1 Никонова Р. И. Старик Рон Хаббард нас приметил... / /  Молодой Дальне
восточник. — 1999. — 20-27 мая.
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что Центр заним ается незаконным предпринимательством: без ли 
цензии ведет образовательную  и медицинскую деятельность, имея 
право только на работу по обучающим программам и т. д.1 После 
публикации статьи Никоновой в Ц ентре в качестве экспертов побы
вали ведущ ие специалисты Ц ентра психического здоровья2. Нико
нова первой разы скала обманутых в Центре, потерявш их большие 
деньги, и пострадавш их от одитинга и программы «Детоксикации»3.

П осле появлен и я  огромного числа н егативны х публикаций о 
деятельности  Х абаровского Регионального Ц ентра «Д ианетика» в 
круп нейш их кр аевы х  издан и ях , хабаровские саентологи р азо сл а
ли  в их р едакц и и  откры тое письмо «О проверж ен ие лож н ы х  и 
тенденциозны х у тверж ден и й  распространенны х СМ И г. Х абаров
ска»4. В нем А. М ащ енко, руководитель отдела связей  с общ е
ственностью , очень подробно, на семи стран и ц ах  и зл агал  р азм ы ш 
лен и я  по поводу каж дой лож ной, по его мнению, строки о д е я 
тельности  «Дианетики» в 5 хабаровских газетах .

Письмо не смогло п ред о твр ати ть  появлен и е у Ц ентра к р у п 
ных неприятностей. В м ае 1999 г. в Х абаровскую  краевую  проку
р а т у р у  поступило коллективн ое заяв л ен и е , подписанное м еди 
цинскими автори тетам и  и руководителям и  краевого К ом итета об
разо ван и я  и науки, с просьбой дать  правовую  оценку Х абаровско
го Г ум ани тарного  Ц ен тра «Д ианетика» , «особенно в ч асти  его 
врачебной сам одеятельности  под видом религиозны х технологий»5. 
О снованием  бы ло ш ирокое п ри м ен ен и е Ц ентром , н есм отря  на

1 См.: Полникова И. Просим очистить заведение / /  Молодой Дальневос
точник. 2002. — 9-16 октября. — №  41; а также: АиФ-Дальинформ. —
1999. — 24 июня; Хабаровские вести. — 1999. — 17 июня; Молодой Даль
невосточник. — 1999. — 20-27 мая; Тихоокеанская звезда. — 1999. — 
30 июня; Хабаровские Известия. — 1999. — 24 июня; Хабаровский Эксп
ресс. — 1999. — 26 июня.
2 См.: Еськов П. Опять Пирамида. «Дианетика» вербует агентов влияния / /  
Хабаровские вести. — 1999. — 19 августа.
3 См.: Полникова И. Просим очистить заведение / /  Молодой Дальневос
точник. — 2002. — 9-16 октября. — №  41.
4 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 53-59.
"См.: Никонова Р. Старик Рон Хаббард нас приметил... / /  Молодой Даль
невосточник. — 1999. — 20-27 мая. — № 21.
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зап рет , программы  «Детоксикации». Х абаровский Гум анитарны й 
Ц ентр «Дианетика» арендовал  д ля  этой цели сауну  в пос. им. Горь
кого, кури ровал  програм м у «саентологический свящ енник» В. К о
лесниченко, не им евш ий медицинского образован и я1. З а  програм 
му Ц ентр «Дианетика» брал 1100 условных единиц. 24. августа 1999 г. 
ведущ ие специалисты  Ц ентра психического здоровья побы вали в 
Ц ентре «Дианетика» в качестве  экспертов и ознаком ились с его 
программами. Они при ш ли к выводу, что работники Х абаровско
го Регионального Гуманитарного Ц ентра «Д ианетика», «не им ея 
медицинского специального образования, зани м аю тся м едицинс
кой деятельностью  и проводят лечебны е м ероприятия, вклю чаю 
щ ие м едикам ентозную  терапию , элем енты  бан елечения, психо
терап ии , психологической реабилитации. П ри этом исп ользова
лись медицинские технологии, вклю чаю щ ие техн и ку  психологи
ческого и психотерапевтического воздействи я (индивидуального 
и группового) на психику человека, а т ак ж е  медикам ентозного и 
ф и зи о л е ч е н и я  (п ри м ен ен и е  л е к а р с т в ен н ы х  п р е п ар а то в , бани, 
лечебной ф и зкультуры ). О днако при использовании этих  м етодик 
лечение проводилось без учета тяж ести  состояния больных, при 
отсутствии контроля за их состоянием, качеством  и составом п ри 
м еняем ы х лекарствен н ы х преп аратов»2.

Д еятельностью  Х абаровского Регионального Ц ентра «Д иане
тика» и его руководителя Уховой О. Б. заи н тересовалась  в июне 
1999 г. и налоговая полиция, обнаруж ивш ая, что с ап р ел я  1998 по 
май 1999 г. Ц ентр зан и м ался  незаконны м  предприн им ательством 3. 
В связи  с наруш ениям и  налогового закон одательства  и уставной 
деятельности , вы явленны м и в ходе проверки  деятельн ости  Х аба
ровского Регионального Гуманитарного Ц ентра «Дианетика» м е
дицинскими, лицензионны м и и налоговыми служ бам и , на руково
д и тел я  Ц ентра О. Б. Ухову завели  уголовное дело, которое п ер е
дали  в следственное у п равлен и е Ц ентрального РО В Д 4.

1 См.: Молотов М. Сектопатология / /  Молодой Дальневосточник. — 2000. — 
27 января — 3 февраля. — №  4,
2 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 64.
3 См.: Молотов М. Сектопатология / /  Молодой Дальневосточник. — 2000. — 
27 января — 3 февраля. — № 4.
4 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 5.
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В нач. декабря 1999 г. О. Б. Уховой инкриминировали более тяж кие 
преступления: легализация (отмывание) денеж ных средств, получен
ных незаконным путем. По делу проходили 53 свидетеля. И х объеди
няли два обстоятельства. Первое — они уплатили «членские взносы». 
Второе — никого не принимали в члены Центра на общем собрании, 
как положено по Уставу, да и сами они себя таковыми не считали. 
Если человек ж елал  послушать лекцию, он неизбежно платил опре
деленную сумму, расценивавш ую ся как «членский взнос», однако 
«членство» в Центре длилось, пока ш ла эта лекция. Выходя из зала, 
слуш атель переставал быть членом Хабаровского Регионального Цен
тра «Дианетика». Д ля посещ ения второй лекции необходимо было 
уплатить новый «членский взнос» и так  до бесконечности.

В статье М. Молотова «Сектопатология»1 приведены вы держ ки из 
ряда свидетельских показаний. Свидетель Еременко рассказала, что, 
ищ а работу, она наткнулась на большой плакат «Дианетика —  познай 
себя», который ее заинтересовал. По указанному адресу ей предло
ж или поработать бухгалтером за 100 руб. в месяц и добавили, что при 
успешной работе ее наградят прохождением курса одитинга. Она со
гласилась. Работая бухгалтером, она «стала обращать внимание на 
некоторые странности —  вроде организация общественная и не дол
ж на заниматься коммерцией, однако деньги текут рекой и куда — 
непонятно. Вроде курсы и лекции считаю тся бесплатными (согласно 
общему названию  документов), но тут  ж е  имею тся оф ициальны е 
расценки стоимости курсов, все в условных единицах». Опытный бух
галтер, Еременко сообразила, что так  называемые «членские взно
сы» —  это плата за услуги, тем более что разны е люди платили по- 
разному — «с неказисто одетой бабушки могли взять 30 рублей, а 
бизнесмен в кашемировом пальто раскош еливался на 200 тысяч. Н е
которые вносили деньги один раз, после чего исчезали, другие про
плачивали неоднократно опять ж е  разны е суммы». Еременко дей
ствительно «наградили одитингом». По ее словам, он напоминает транс, 
когда тебе задаю т вопросы, а ты  отвечаешь. Со временем она зам ети
ла, что попадает во все большую зависимость от Центра, от учения 
Хаббарда. В конце концов, ее предупредили: или ты учиш ься в Цен
тре, или уходишь. Еременко предпочла уйти.

1 См.: Молотов М. Сектопатология / /  Молодой Дальневосточник. — 2000. — 
27 января — 3 февраля. — № 4.

521



С видетель Б ел ец к ая  у тв ер ж д ал а : «П осещ ение этой о р ган и за
ции приносит пользу лиш ь лю дям  с сильны м характером , кото
ры е способны в зять  д л я  себя что-то  полезное, а от остального 
отгородиться. Д ля лю дей со слабы м характером  посещ ение д ан 
ного Ц ентра долж но бы ть просто прот ивопоказало , поскольку это 
их лом ает, п ревращ ает  в «зомби», т. к. в данной организац ии  п ри 
сутствует элем ент секты . Если человек захочет  добровольно по
кинуть эту  организацию , ем у просто н е  дадут этого сделать, по
скольку идет постоянное вы качивани е денег... Я общ алась с лю дь
ми, проходивш ими курс «Детоксикации» и ничего хорош его в них 
не зам ечала  —  они становились каким и-то  неестественны ми, т е 
р ял и  эмоции, индивидуальность».

Ещ е один свидетель —  ш татны й психолог одной из хабаровс
ких гимназий, побы вавш ая на «лекциях», р ассказал а : «В процес
се общ ения происходит зам ен а  обы чны х понятий , услож н ен и е 
терминов, вы рабаты вается  специальны й стиль общ ения, что, бе
зусловно, оказы вает  подавляю щ ее вли ян и е на пси хику ч елове
ка, как  бы п р евр ащ ает  данного человека в «зомби», ли ш ает  его 
собственного мнения».

С видетель И. Сухова —  социальны й педагог но сиротам , ко
м андированн ая на саентологические сем инары  руководством  сво
его училищ а, в п оказан и ях  отм ечала, что ей ср азу  ж е  не понра
вилась работа Ц ентра. Она сделала вывод, «что д ан н ая  о рган и за
ци я п ред ставляет  собой что-то наподобие секты , и м еется  очень 
сильное воздействие на психику человека, т. к. в обиходе посто
янно прим еняю тся «программирую щ ие» ф р азы : «Ты грязны й», «У 
тебя  проблема», «Тебе необходимо очищ ение» «И зменись сам  —  и 
не будет  проблемы», и ту т  ж е  оговаривалось, что за  помощ ь, 
оказы ваем ую  Центром, необходимо платить».

Пока ш ло следствие, Х абаровский Г ум ани тарны й Ц ентр  «Ди
анетика» п родолж ал активную  «гуманитарную » деятельн ость  и, 
д аж е , вновь в ф ев р ал е  2000 г. поп ы тался  зар еги стр и р о ваться  у ж е  
как  религиозн ая орган и зац и я  «Саентология — путь к свободе»1. 
Д окум енты  с просьбой о регистрац ии  н ап рави ли  уп равляю щ ем у  
делам и  А дм инистрации Х абаровска Н. Я. Н естеренко.

1 Т А О С О Р О П  Х К . —  Д. 6. —  Л. 46.
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Но докум енты  религиозной группы  не соответствовали  «П ра
вилам  уведом лени я о н ачале деятельности  религиозн ы х групп на 
терри тори и  Х абаровского края» , утверж ден н ы м  П остановлением  
главы  краевой  адм инистрации №  315 от 30.08.1999 г. «О р е а л и за 
ции в Х абаровском  кр ае  отдельны х полож ений Ф едерального  з а 
кона «О свободе совести и о религиозны х объединениях». В за я в 
лении, как  требую т «П равила», не у к азал и  годы рож д ен и я  учас
тников религиозной группы.

Кроме этого, согласно ст. 7 Закона Р Ф  «О свободе совести и о 
религиозны х объединениях» пом ещ ения и необходимое д л я  д ея 
тельности религиозной группе им ущ ество п редставляю тся  груп
пе ее участни кам и . Но из за я в л ен и я  бы ло не понятно, в чьей 
собственности находилось помещ ение по адресу: Х абаровск , ул. 
К ооперативная, д. 11 !, где религиозн ая группа «С аентология — 
путь к свободе» н ам еревалась проводить религиозны е собрания, и 
какое отнош ение им еет Х абаровский Региональны й Г ум ан и тар
ный Ц ентр «Дианетика» к данной религиозной группе. Н е была 
соответственно р аскры та и религиозн ая доктрина. П оэтому м ате
ри алы  были возвращ ен ы  оф ициальном у п редстави телю  рели ги оз
ной группы  «Саентология —  путь к свободе»2.

Вероятно, у  группы  на тот момент не было главы , либо руко
водила ей все та  ж е  О. Б. Ухова, т. к. за  разъ ясн ен и ям и  по поводу 
вы ш еуказанного реш ен и я  в А дминистрацию  Х абаровска обрати
лась член «Саентологии — путь к свободе» И. Т. В арф олом еева3, а 
не руководитель религиозной группы.

В озмож но, стрем лен и е зар еги стр и р о ваться , к а к  р ели ги озн ая  
группа, было попыткой вы вести и з-п од  у д ар а  следственны х орга
нов р яд  стр у кту р  Х абаровского Регионального Ц ентра «Д ианети
ка». В то ж е  врем я, О. Б. Ухова и други е члены  Ц ентра, надеясь 
на отсутстви е улик , позволяю щ их д о к азать  ин кри м и н и руем ы е 
Уховой преступления, чувствовали  себя спокойно, активно р ас
п ростран яя  при глаш ения на сем инары  среди  горож ан. Они не зн а-

1 По указанному адресу находится Хабаровский Региональный Гумани
тарный Центр «Дианетика».
2 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 39.
3 Там же. — Л. 46.
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ли, что У правление Ф С Б  по Х абаровском у краю  получило р а з 
реш ен и е на п рослуш ивани е и зап и сь  телеф о н н ы х  переговоров 
О. Б. Уховой. Ф оноскопическая эксп ерти за  подтвердила идентич
ность голосов Уховой и сотрудницы  Ц ентра Лудченко. В частно
сти, там , где они договаривались, как  оф орм лять  поступаю щ ие 
деньги: как  п лату  или как  членские взносы. О становились на пос
леднем: так  меньш е проблем. З ап и си  телеф он н ы х разговоров под
тверди ли  вы воды  предварительного сл едстви я1.

3 мая 2000 г. состоялось первое судебное заседание по обвинению 
О. Б. Уховой в незаконном предпринимательстве и отмывании денеж 
ных средств. По ходатайству одного из адвокатов подсудимой, заня
того в другом процессе, и в связи с болезнью подсудимой, судья Цен
трального районного суда Хабаровска JI. Ж елезнова перенесла дату 
судебного слуш ания на 19 июля 2000 г.2 На суде были заслуш аны 
свидетели из числа бывших слуш ателей курсов и семинаров Центра.

Свидетель Н. Купцова заявила, что «это страшные люди, которые 
влезают в душу, в психику человека, и последствия действительно 
могут быть необратимыми, потому, что человек очень меняется. Чело
века не интересует ничего: ни семья, ни дети, ну абсолютно ничего!». 
Она рассказала, что «.люди как бы писали доносы сами на себя. У них 
это назы вается «оверты». Вот, например, если ты  изменила мужу, 
если ты что-то сделал, так садишься и пишешь. Они это читают, и ты 
им это отдаешь. Т. е. в принципе, на каждого человека было досье, 
...заводилась определенная папочка, и в любой момент любого челове
ка, кто там хоть раз побывал и прошел хоть один курс, можно дергать 
за нитки!»3 С каждым «членом» организации Хабаровский Региональ
ный Гуманитарный Центр «Дианетика» заклю чал типовое «Соглаше
ние о принципах получения курсов...». Пункт 8 этого соглашения обя
зывал каждого «получающего курсы» добровольно отказаться от зна
комства с информацией, имеющей к нему отношение, т. к. это необхо
димо для «соблюдения технологии духовного прогресса»4.

1 См.: Молотов М. Сектопатология / /  Молодой Дальневосточник. — 2000. — 
27 января — 3 февраля. — №  4.
2 См.: Эльканович В. Суд — дело тонкое / /  Приамурские ведомости. —
2000. — 4 мая.
3 См.: Хабаровский экспресс. — 2001. — 4 июня.
1 См.: Эльканович В. Суд — дело тонкое / /  Приамурские ведомости. —
2000. — 4 мая.
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С видетель О льга Н., и сп ы тавш ая  на себе психологическое д ав 
ление, говорила: «Я проходила ассисты... А ссисты  — это прикос
новения пальцам и; трогая  тело, нуж но повторять какие-то  слова 
определен ны е —  их произносят д л я  того, чтобы улучш ить состо
яние человека. И после этого у меня начала страш но болеть голо
ва, у  м еня д ав л ен и е  постоянно скак ало  —  то повы ш енное, то 
пониженное... М не приш лось обратиться  к врачу... Я обращ алась к 
психиатрам ».

М. Б ел ец к ая  в своих показаниях суду утверж дала: «Там вообще 
делать  нечего без денег! Там  вообще не принимаю т без денег»1.

Л етом  2000 г. судебны е слуш ан и я приостановили почти на год 
д л я  проведения дополнительны х ф инансовы х экспертиз. Возобно
вивш ий ся летом  2001 г. уголовный процесс иод председательством  
судьи Н. Б ар аб аш  объяви ли закры ты м : ж урн али стов  и публику в 
зал  судебного заседан и я  не допускали. Во врем я процесса саен
тологи о казы вал и  давлен ие на свидетелей , посмевш их вы ступить 
на стороне обвинения. Т ак, Н. К упцовой постоянно п ри сы лали  
письма из М осквы, террори зи ровали  телеф онн ы м и звонками. А 
Р. И. Н иконовой несколько р а з  «по телеф он у  пы тались нам екать, 
чтобы... не особо активничала... И про родны х ее все рассказали , 
и ее дневной распорядок озвучили... С милой такой интонацией в 
голосе, без явн ы х  угроз»2. В ероятно, все свидетели  были отнесе
ны к «подавляю щ им  личностям» —  ПЛ, к которы м хабаровские 
саентологи прим енили «честную игру».

25 ию ня 2001 г. в суде Ц ентрального района Хабаровска заверш и
лось рассмотрение дела по обвинению О. Б. Уховой —  руководителя 
Хабаровского Регионального Гуманитарного Центра «Дианетика» в 
незаконном предпринимательстве (ст. 171 ч. 1 УК РФ ) и легализации 
(отмывании) денеж ны х средств или иного имущ ества, приобретен
ных незаконным путем (ст. 174 УК РФ). Ее признали виновной и 
осудили на 6 лет с трехгодичным испытательным сроком3.

В р е з у л ь т а т е  судебного р а зб и р а те л ь с т в а , п родолж авш егося  
более года, бы ла сущ ественно ограничена деятельность последо

1 См.: Хабаровский экспресс. — 2001. — 4 июня.
2 См.: Там же; Полникова И. Просим очистить заведение / /  Молодой 
Дальневосточник. — 2002. — 9-16 октября. — № 41.
3 ТАОСОРОП Х К .  — Д. 6. — Л. 61.
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вателей  Х аббарда в крае, кроме того, это позволило ч ер ез сред 
ства массовой инф орм ации довести до населения к р а я  ин ф орм а
цию о последствиях д ля  общ ества и конкретного человека этого 
у ч ен и я1.

А двокаты  О. Б. Уховой обж аловали  реш ение суда Ц ентрально
го района Х абаровска в краевом  суде. 25 сентября 2002 г. судья  
краевого суда В. М едведьев вынес реш ение о ликвидац ии  Х аба
ровского Регионального Г ум ани тарного  Ц ен тра «Д ианетика» и 
исклю чении его из единого государственного р еестр а2. О сновани
ем стала  деятельность Ц ентра, как  наруш аю щ ая К онституцию  и 
ины е законы  РФ . К ак п оказало  экспертное заклю чение М еж р е
гионального центра судебной психиатрии, Ц ентр без соответству
ющего разр еш ен и я  (лицензии) вел м едицинскую  и педагогичес
кую  деятельн ость3. Тем самы м он наруш ил ст. 41 К онституции РФ , 
гарантирую щ ую  право на охрану  здоровья  и м едицинскую  по
мощ ь, а так ж е  ст. 33 Ф едерального Закона №  3266-1 «Об образо
вании» от 10.07.1992 г.

Л и квидация и исклю чение из государственного реестра  никак 
не отразились на активности хабаровских саентологов. В н астоя
щ ее врем я Ц ентр «Д ианетика» расп олагается  по адресу: пер. Г а
раж н ы й, д. 3, оф ис 38. Ч лены  Ц ентра распространяю т свою р е к 
лам у, приглаш аю щ ую  хабаровчан  на программы , курсы  и сем и
нары , по почтовым ящ и кам , активно разд аю т ее на ули ц ах  горо
да, продолж ая обещ ать реш ение всех проблем4. В 2004 г. вним а
ние правоохрани тельн ы х органов п ри влекла противоп равная д е я 
тельность и саентологов К ом сом ольска-на-А м уре.

Рассм отрение особенностей вероучения, культовой практи ки , 
истории возникновения и деятельности  М еж дународной Ц еркви  
С аентологии на российском Д альнем  Востоке позволяет  сделать

1 См.: Новак О. Дианетики, «решая» чужие проблемы, обрели свои / /  
Тихоокеанская звезда. — 2000. — 21 июля; Шишкин А. Ликбез по «чер
ной» дианетике / /  Тихоокеанская звезда. — 2001. — 9 июня; Степанова Д. 
Осторожно: «Дианетика» / /  Хабаровский экспресс. — 2001. — 20-27 июня.
2 См.: Полникова И. Просим очистить заведение / /  Молодой Дальневос
точник. — 2002. — 9-16 октября. — № 41.
3 ТАОСОРОП ХК. — Д. 6. — Л. 63 — 69.
4 Там же. — Л. 71, 72.
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следую щ ие несколько выводы. Ш ирокое распространение в Рос
сии, в целом , и на Д альн ем  В остоке, в частности , р азл и ч н ы х  
вариантов саентологического учен и я  Р. Х аббарда объясн яется, по 
наш ем у мнению, созвучностью  его идей постмодернистскому со
знанию  современного человека. У тверж ден и е саентологов, что их 
учение —  син тез науки и религии, сакральн ой  мудрости, закл ю 
ченной в ф илософ ских  систем ах З ап ад а  и Востока о казал ся  вос
требованны м в первую  очередь молоды ми и н теллектуалам и , ко
торы х «не устраи вали » как  догм атические доктрины  традиц ион
ных религий , т ак  и «прагматизм» современной науки. Учение Х аб
барда о Вселенной как  соединении ее материального, физического 
аспекта называемого M EST (m atte r, energy , space, tim e —  м ате
рия, энергия, пространство, время) и «тэты» — ж изненной силы, 
пронизы ваю щ ей и ож ивляю щ ей M EST, где «тэта» создала M EST 
как исполнение творческой воли духовного первоэлем ента вселен
ной, зав и сящ ей  от В ерховного С ущ ества , аналогично теориям , 
разделяю щ им  мир на ф изическое и духовное. Оно такж е  указы ва
ет на первичную  роль духовного, идеального творческого начала. 
П ричем  «Верховное Сущ ество» о казы вается  и аналогом Бога, и 
высш ей точкой максимальной сам ореализации духовной личности. 
П олучается, что состояния Верховного С ущ ества человек мож ет 
достичь самостоятельно и в этой ж и зни , при м ен яя «саентологичес
кую технологию», не ож и дая  милости от Бога как в традиционны х 
религиях, тем  более эти религии слиш ком «молоды» и не опираю т
ся на «всю мудрость» человечества. В специальной ли тературе Ц ер
кви Саентологии говориться: «И когда мы назы ваем  Саентологию 
религией, мы назы ваем  её религией, питаю щ ейся из намного бо
лее глубокого источника, чем тот, что образовался за последние 
две ты сячи  лет. Это м удрость, продолж аю щ ая традиц ии  десяти 
ты сяч лет поисков восточной и западной цивилизаций»1. Н ам пред
ставляется, что именно «потенциальная возможность» достичь со
стояния Бога и приобщ иться к вы сш ей мудрости —  наиболее при
влекательн ая  сторона вероучения Рона Хаббарда.

1 Т еология  и практика соврем ен ной  религии. С аентология. С правочная р а 
бота, п р едостав л ен н ая  М еж д у н а р о д н о й  Ц ерковью  Саентологии. В в е д е 
ние. —  К опенгаген, 1998. —  С. XII.
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Е щ е одна п р и в л е к а те л ь н ая  ч ер тя  этого учен и я , по н аш ем у  
мнению, —  обещ ание с помощью «саентологических технологий» 
достичь успеха и п роц ветан и я  в бизнесе и в личной ж и зн и , а 
т а к ж е  здоровья и повы ш ения ин теллектуальн ы х  способностей в 
р езу л ьтате  программ «очищ ения» и «детоксикации». Эти совер
ш енно естественны е ж ел ан и я  активно использую тся саентолога
ми д л я  при влечения потенциальны х адептов на свои курсы  и се
м инары  и сл у ж ат  одним из основных источников их доходов.

Д еятельность саентологов, к ак  в России в целом, так  и на Д ал ь 
нем Востоке, в частности, всегда носила коммерческий х ар актер , 
имею щ ий целью  только извлечен и е прибыли. П ри этом они за н и 
м ались образовательной и м едицинской деятельностью  без соот
ветствую щ его образования, ли ц ен зи и  и т.д. Н аруш ение российс
кого закон одательства п ри влекало  и п ри влекает  к деятельности  
саентологов внимание правоохрани тельн ы х и судебны х органов. 
О днако, никакие зап р ети тел ьн ы е  м еры , по наш ем у мнению, не 
п р и веду т  к ли кви д ац и и  на Д альн ем  Востоке саентологи чески х 
организаций и потому, что д л я  руководителей  данны х «общ ествен
ных» организаций это основной источник дохода, и потому, что 
их идеи созвучны  воззрен и ям  определенной части дальн евосточ
ников. К ри ти ческое отнош ение к саентологам  некоторой части  
дальневосточной общ ественности и ж урн али стов  привело к п ояв
лению  определенны х трудностей в привлечении «студентов» и «слу
ш ателей» на саентологоческие программы. Но их идеи п ро д о л ж а
ют пользоваться  доверием  у р яд а  руководителей  дальн евосточ
ны х ф ирм , надею щ ихся с помощ ью саентологов реш и ть проблемы  
своего предприятия.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ

П роти воречи вы й  ф еном ен  «нетрадиционной религиозн ости », 
ставш ий самым зам етны м  явлением  общественной ж и зни  России с 
последнего д есяти лети я  XX в., привлекает все больш ее внимание 
исследователей, пы таю щ ихся проанализировать его объективно и 
беспристрастно. Нам представляется, что на вопросы, поставлен
ные перед  современным российским обществом и исследователям и 
ф актом  распространения в России «нетрадиционных религий», про
стых и легких ответов нет. Н екоторые часто отмечаемы е особенно
сти «нетрадиционных религий» неизбеж ное следствие их новизны 
или того, что они восходят к традициям , которы е остаю тся ч у ж 
дыми сознанию подавляю щ его числа россиян.

И зу ч ая  «нетрадиционны е религии», можно сделать  вывод: д ан 
ны е я в л е н и я  рели ги озн ой  ж и зн и  не п р ед став л я ю т  целостного 
ф еномена. Они очень многообразны и противоречивы . А потому, 
подходить к нетрадиционны м  религиям  следует  д и ф ф ер ен ц и р о 
ванно, у ч и ты вая  при оценке того или иного религиозного д в и ж е 
ния их реальную  деятельность и не допуская переноса обвине
ний, п р ед ъ являем ы х  к одной из групп на остальны е, д аж е  при 
сущ ествовании общих д л я  них характеристик. Н адо учиты вать, 
что в любом новом социокультурном  контексте религиозны е объе
динения неизбеж но претерпеваю т серьезны е м одиф икации, з а т 
рагиваю щ ие и вероучение, и культовую  практику.

Возникновение и ш ирокое распространение в России «нетра
диционны х религий» н ел ьзя  объяснять только деятельностью  ино
странны х миссионеров. А н али з особенностей вероучен ия р яд а  «не
традиционны х религий», ш ироко распространенны х на российс
ком Д альнем  Востоке, д ает  основание у тв ер ж д ать : р я д  из них 
породило р а зв и т и е  соврем енной ц и ви ли зац и и . И х д о ктр и н ы  в 
м истической  ф орм е в ы р аж аю т  наиболее акту ал ьн ы е  и остры е 
п роблем ы , п о р о ж д ен н ы е  н ау ч н о -тех н и ч еско й  р ево л ю ц и ей , ее 
последствиям и и и зд ерж к ам и , что и способствует активном у по
иску религиозной идентичности. П ри этом важ но понимать, что в 
организац иях  харизм атического  типа ли дер  или основатель р е 
лигиозного д ви ж ен и я  — не источник новых ф орм  религиозности, 
а лиш ь своеобразная кульм и нация у ж е  созревш их духовны х по
требностей определенной части  населения.
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К ром е того, достаточно акти вн ое и ди н ам и чн ое р а зв и ти е  в 
современной России, особенно на Д альнем  Востоке, «нетрадици
онных религий» обусловлено как  глобальны ми трансф орм ац иям и , 
т а к  и комплексом причин сугубо отечественного х ар актер а , по
роди вш и х  в сознании ж и тел ей  ощ ущ ен и е бесп ерсп екти вн ости  
ж и зн и , невозмож ности достичь гармонии в общ естве, осущ ествить 
в нем гум анистические идеалы. И сходная м отивация последовате
лей  «нетрадиционны х религий» —  внутренн ее н еп рияти е совре
менного индустриального общ ества, его систем ы  ценностей и спо
собов сущ ествования. И х субъективно-эм оц ионально-м и стическая  
проекция проявляется  в принятии идеологии и практи ки  «нетра
дици онны х религий», что им еет яр ко  в ы р аж ен н у ю  протестн о- 
эп атаж н у ю  окраску  и сл у ж и т  своеобразны м  п ред уп реж д ен и ем  
общ еству о его неблагополучии.

Я дро подобного рода религиозны х образований, п реж де все
го, —  молодеж ь, в том числе студенчество, интеллигенция, п р ед 
стави тели  довольно образованного, обеспеченного и устойчивого 
«среднего класса». Это застав л я ет  усом ниться в сознательном  об
м ане их путем  «промы вания мозгов» со стороны  лидеров новых 
религиозн ы х образований. О бмануть мож но того, кто сам  готов 
обм ан ы ваться. О днако надо отм етить, что в си лу  неопы тности 
м олодеж и, оторванности от ж и зн ен н ы х р еал и й  лю дей ум ственно
го тр у д а , их повы ш енной эм оциональности , возбудим ости , н е 
редко уязвим ости, и, даж е, инф антильности , проблемы  а д ек в ат 
ной и н терп ретаци и  происходящ их в общ естве перем ен и возн и ка
ю щ их проблем , поиски кон структи вн ы х  п утей  их р азр еш ен и я , 
подм еняю тся эскапизмом, утопическо-идеалистической  дем агоги
ей, эп атаж ем  и иными вариантам и  псевдосоциальной активности. 
Это облегчает деятельность миссионеров «нетрадиционны х р ел и 
гий» среди молодеж и, позволяет добиваться  полож ительн ы х р е 
зу л ьтато в  в распространении своего вероучен ия и, нередко, ис
п ользовать  духовны е потребности лю дей в ц ел ях  собственного 
обогащ ения.

С наш ей точки зрени я, упование на возм ож ность искоренения 
«нетрадиционны х религий» в России, в целом, и на Д альнем  Вос
токе, в частности, посредством  ж е с тк и х  о гран и чи тельн ы х  мер 
или запретов  на их деятельность со стороны  государства несосто
ятельн о  и м алоэф ф ективно. П рим ер З ап ад а  —  яркое  том у под
тверж ден и е. Там явн ая  и скр ы тая  борьба с «новыми религиозн ы 
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ми дви ж ен и ям и » , сущ ествует столько, сколько и сам ф еном ен, 
но не только не достигает конечной цели — преодоления неоре- 
лигиозн ы х верований , но д аж е  не в состоянии заторм ози ть  их 
бы стро усиливаю щ ееся влияние.

Государство по отнош ению  к «нетрадиционны м  религиям» дол
ж но, по наш ем у мнению, при лагать  уси ли я  в д вух  направлениях. 
С одной стороны, это —  орган и зац и я  комплексного изучен и я  их 
истории и идеологии на ф едеральном  и региональном  уровне с 
целью проф илактики  антисоциальны х и противоправны х действий, 
п ресечен ия любых наруш ений адеп там и  и руководителям и этих 
дви ж ен и й  российского закон одательства. С другой стороны, это — 
создание конкретной ал ьтерн ати вы  «нетрадиционны м религиям» 
в виде кури руем ы х государством  общ ественны х структур , кото
ры е будут в состоянии удовлетворять  весь комплекс потребнос
тей  потенциальны х прозелитов «нетрадиционны х религий». С озда
ние под эгидой государства м олодеж ны х, экологических, благо
творительн ы х, исследовательских и ины х организаций могло бы, 
по наш ем у мнению, снизить остроту  проблем, связанны х с д е я 
тельностью  «нетрадиционны х религий».
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